





مهدى امين 


ناشر جابى: 


سازمان تبليغات اسلامى 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست لامج ب كرس جرد ريد م دك د كاش كا وان كاع 6ق تراد حاط عق لز كانا2 خرع عاكد كد كبا جرت كات للك ات حك :انز كاك جزات 15ل كا ناك جنا 5:5 كارك 2 جزات كلل كاك كرك ك تراط تدر 2 خط جا مز لاك حداع حل كن طامط حا ركنت عام عد د كرد جات عد اك 2 ا 02 0 
معارف قرآن در الميزان جلد ١١‏ ا نا نا نا نا نا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اا 36387 
مشخصات كتاب اتوم ةدخ سمدم نف تعحددة تنح ددع دطتعده مكودع دعدم د تتعدددة تتحع دده مفنع دع متخ تعد ددع عفتع عددة ف تج عدم تمعد د خدومع د عدم مظع عم ةفع 7 
اشاره ادك دود م د فم د ع دي علا تايافك وي علا ماقا ديا علا تيان وي لان لاقي و علا بإيادك ويد لان رادي وي علا ناديع وي علا لاقن ل علا بادك و يعل 2 اانا لي لان بادا يايد ع لان شاه ليد عفان رادا و عل ف نب د 17 
مقدمه مؤلف ده عا مضع دام ادام در كاد ع لا كرم ماع كع عر < مرح عع عط عام اخ ترح ترج سح مزح ع حا كرع ب اع د د جرم حم ع ع حيط حعاح ترح ل كريط حار محا كبيط كك سك حيط حامر حك ع خبط حاع اع ردك كبلط حا ع ساك كط حا ريك ا 10177 
اظهار نظرها درباره جاب هاى نخست اح اا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا اا اا اا اا اا اس اس ل 36 
خانواده اسلامى عم ع ل ا حك ان ما ب ا ا ماك اط كن ا تن لف د ا ا ان ا ا نكا ان اس تت نك لا و ا 01 
ازدواج م م م ل ل ل م ل سا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا 2 369 
فرمان الهى ازدواج دختران و يسران 000 

تعهد خدا بر تأمين هزينه ازدواج اح عا عو اح ل سو قرا نت روج درق وو ورا تبان وو دبا ده دوب كر ووو نب له وو ران ودج نادمه باكر ةوه عي فود واد قد عبد 3 01 

هدف از تشريع حكم ازدواج تدج سد مم د ل د دام كد د د نهد دك نو د مد ع د ديس عو دن ددم عر 5 اوددج معد ع دو د 4 0172 

طبقات حرام در ازدواج ( مُحَرّمات ) احاح اح ااا اح ااا ااا اح ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا اس ساس ساس 6 ل 
محرمات نَسَبِى 2ك عدا اك اد اا عدا ابره داج مان د دايا عاك اماك ادا عاك د اك جا جا اك ديد لك أ ايا لك اماك اجا حك أ اك جا جات اتا جا اق أ الا الى لاك ا ا اك ا ا 01011 
محرمات سَبَبى مده دس امات 3 جنا رانك ءانا وادات 2 ونان هاداد دواد رادت 2 جاتر نات ادك واح ه وان دع د دواس د موده 2 عانره دوع دما معد دونه اد دواد دوم دناه نهد دماسدها اه 

ازدواج هاى حلال (دائم و موقت ) ندند ا ان 311 داك نوا دك نكناد طش نك نك اك بان ا دك دا ل دكا د باك ف بطو اد ا ان ت 1ا 55022 21 

ازدواج موقت سمه مم مم مه ممم م مه ممم م م مه مم مم مه ممم م م مه ممم م مه ممه مم مه مم م م مه ممه م م مه مم م مم ممه مم مم مم م م مه ممه مه مه مم م م مه ممه مم مه ممم م م م مم مم له مم م م عمد 6م 

حكم تعدد زوجاتء و ارتباط آن با مسئله ازدواج دختران يتيم ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااال 

شرط عدالت در تعدد زوجات مداه ددا عد د عا كا داه كع ع عد د عد م كداد جه سدع عد ده عه ددج عدم ود عد عه ددج سدم وده د قن مادج عدو وه د مك دادج تمه عد ع اك عع 

ازدواج با كنيزان راه كريز از شرط عدالت در تعدد زوجات مسر د ده د داس سات دإ لس ب مسد دنرت در ددر ادص جود سإ د دوه وان لمر ل ب دل و د 

حكم يرداخت مهريه ددن اويا قي عد وار باداته ون د ودياك نا حر دجا باك د د با د ور بادك د دو باك و در بردت لح دده جاده حي كر بابك د ده بدت ع ور ماكح ل د ماد ف د و لح مر 

شرط ايمان در ازدواج با زنان مشرك - ا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااال 9 
مشرك و كافر كيست؟ الع تطبتع«ممدش مو ةدم وعد معد موه خطجده عبت حم دم عت ده دده «بته عس جد موت خطجع د مجه حم ع4 عه عد ده ددح ده دع عو دن معد عع عه دده موه لبد ١‏ 

امتياز كنيز مسلمان بر زن مشرك آزاد حك د ولو كد دل عاد ول ودود ا سد لاد ددع ديو شا وود موود ولا سي عبن دود ف وامسوي عي دود 1/1 


تحريم ازدواج زشتكاران با ياكان 7 


اختصاص ازدواج زنان بدكار با مردان بدكار 7-7١8‏ مجججدججج95دججج1-ججوبجىوصجججج 9 1:7:7:ج:1:ج:0007015:1:7:7:7:7:7:7:0 00/0 
حلال شدن ازدواج با زنان اهل كتاب و شرايط و دلايل آن ا ا ا احا اا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا 3/96 
جواز ازدواج با همسران مطلقه يسرخوانده ها موا طم ب د ع ماد د كام ل كرد ع عد كا ع ب جد ا كد عدن ند 2 نا عاد كر حك كن ع عا 0 درك عا رك حص لان ماد داعا حك ع لجا كت كد 2/1/0153 
ازدواج كنيزان و غلامان عع ا و ا ل ا ا ااا ا ا لي ص 2 ل ا 6 ا قبا م فد عي ا وك لومب ادك دكب 1/185 
ازدواج با كنيزان فيا طحم حدم د عد عضيل اوح سحو عد د مسحي مطحت مع حر مده صني برا طح عر عد دصو عع طصد سوه مره حعك علج ند محاس ع سد مع عق لطهت م ودع ده ج282 2211 19 
ازدواج با كنيزان» ازدواج دائم ا ل 
شرط ايمان در ازدواج - 3 0 ا ١‏ ا 
شرايطى براى ازدواج با كنيزان ا ا اا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا س3 


نهى از وادار كردن كنيزان به زنا ا ناح اح حا ااا احاح ااا اا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ااا ا اس ساس ساس 6 م 
صبر بر دشوارى تجردء و برهيز از زنا واز مشكلات ازدواج با كنيزان 1# 
أمر به ايجاد تسهيلات براى ازدواج و آزادى غلامان و كنيزان ا الت فح امت كع مامكا بحا ا اط دقع مدن جح عمد فق الس جد دك عا 
زندكى مشترك 2000 
حكم سريرستى مردان بر زنان مر ل ا اي و اي ا 1د 1/2 
وظايف زنان در زندكى مشترك د 2 51ج 0 دك جد ل 2 دنا 5 جك اك دكا ل دك ذا كار 2 5 20205252 525 210 0101525 20210 5205 212 05 د كد 2 22 1 
استقلال زن در اراده شخصىء عمل فردى و مالكيت ا ححا ناا ناا ناا ناا ناا اا ناا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا اس اا اس ااا اساسا 94 
مفهوم قيمومت مرد بر زن لل 0 00 3 
حكم رفتار با زنان ناسازكار اا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا احالس 
ترس از جدائى؛ و حكم رفع اختلاف بين زن و شوهر ل ا ا ا و ل 
خوف زن از نشوز و اعراض شوهر ام جو ااا ا ا ع ا ع د ا كه 6 لد وات اه ام واه ات اه 16 و3 عه اد عواة د ا د 11 
روايات وارده در زمينه رفتار با همسران ل ل ا ل 20052 
زندكى مشترك با همسران متعددءبا رعايت مساوات و عدالت دك د عل عايد جد عد كته جد عد جيه حك مداع ترمد حي عد جاجد جرت د 35 م كد عد تسد حر عد 5د ص ات عد تاد حر د 1 0 
حكم معاشرت شايسته با زنان در جامعه اسلامى ا ا ا ل 1 
نهى از اجراى نظرات خلاف شرع همسران و فرزندان ل7727279799299999999927292ب7“7ة7”>ة>ة2ة29292ة©0ة©ي©ي 77> © 00222 000000000800000 | 


نهى زنان از يايكوبى براى اظهار زينت خود ا ا 0 


حكم شير دادن به بجدء و وظايف والدين ا ناا ا نا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا اا ا ا ‏ ااا ا ‏ ا ا ااا ا اا ا اا ا ااااااا اا اا اا اااااا ا اسااساس 36 38 
دوره كامل شيردادن 87 ف س مده دن مد ع ف وسو مم عمو عد لدج م نط ع تخت مودو فرتم معد دن فس سجاه فد سد كفت مسد كرد ف د ا ل م كر 6 2 16 
حق ادامه شيردادن مادر مطلقه كندد ع تت نع بد د دد ةدع تعاب دنه دوع حم دعاو نه لسع سند او ذه ودع نع و سند وودع تخع د سسةه خ ع - 157 
رعايت حق حضانت و شير دادن مادر سس اش تس ست اص اش سس تضم م اتا ماما م 12010 
رعايت حق يدر بوسيله مادر دود ديو د دن د ةد و واه 2 دوو خوك لاق الل 1ق لواف كم وا ل لك ود لوقه مرو له 0 
هزينه هاى بجه و نفقه همسر مطلقه بعد از فوت يدر ا 
باز كرفتن بجه از شير لمعه مم م مم مم م مه ممم م ممه مم م مم م م م م م مه مم مم مم م م مه مه مم م م م مه ممم مم م م م مه ممم م م م مه مه مم م م م م م مه مم م مه ممه مم مم م م مع ممم مك عه( 
روابط زناشوثئى اعم واد عر ل كرع عه اك جر كم ام كدر ل عا عه ا عر لع قرط جا رك اع ا ا اك كبر ا ركم اك ا ص جر ا كريط اا اك جاه ا جر الم يط جام مصاع ا رط ا حرط دا كرك عاط س2 ع2 101/7 
باكيزكى از نظر اسلام؛ و باكيزكى در زناشوئى ا ل ايا 
ياك شدن ماهانه رحم در بانوان ا اا 0 
اوقات كناره كيرى از آميزش 0 ييل 
كناره كيرى از آميزش در اقوام مختلف مااع ا حا ا اح ا وى احا د اك اد اا ا ل ل ا اما د لك ال زا 
اوقات مجاز اميزرش و00 ا لك 
اهميت ياكيزكى از نظر خدا 0 
همسران شما كشتزار شمايند ! 00 0 0 00000070737373707070700ا000ا0اااا ا ااا ا 0 بال 
نتيجه روابط زناشوئى صالح : تولد فرزند صالح و توشه آخرت اا ا اح ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 13 
احكام مربوط به حجابءو رفتار با محرم و نامحرم ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا احالس 319ل 
حكم حجاب رو و ا مد وات اا واوا الو لز ماك اق ل اوت اط ارزع ماك قا ل وات اط ارزع مواد لالط ولمع ماو ا لزع موت اط وا او اق ازع موا و لم وا اع ا 1 1 
زنان مسنء استثنائى بر حكم عمومى حجاب بانوان لله4ههها-لللجلجججلجججلللللللق#*قل<بللكحككلجككجخخ_ح٠_ْ_ش_‏ 121101010101011 
أمر به مردان براى حفظ نكاه خود از نامحرمان ا اح نا اح نا ا احا ناا انا ناا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا 2 3113187 
امر به مردان براى يوشاندن فروج خود از نامحرمان ليحي ا يرل 
امر به زنان براى حفظ نكاه و يوشاندن فروج خود از نامحرمان لخاد ل ل ص ل قن ل قد ع و لقعت و عاجت عه عدا لطعم حت ادك عرد جع د لجع دع هق 4و ده م3 1/152 1 
نهى زنان از ظاهر كردن مواضع زينت خود 9 00 0 لفل 
امر به زنان در نحوه يوشش مقنعه ا ا 0000 لل 
طبقات هفتكانه محارم سببى و نسبى زنان و مجوز اظهار زينت آنان 00 


روايات وارده درباره حجاب و رفتار با نامحرمان بس م مس م م م م م م م م م م م من م م م مه مم مه عم مم سه مم م مم مه مم مم سم م مه سام مه مه مم مه مم م م مه عه مم عه لم م م مه عم سس عع م 156[ 


قوانين جارديوارىء روابط داخلى خانه و خانواده و ع ع ع ل ا ع ع ا ع لت ل ع ل ع ا لت حواة كر ع ا ا 2 1117 
نهى از نظر به اسرار داخلى خانه هاى مردم ا ا ا ا ا ا ا ا 0 00 رين 
روايات وارده در باره روابط خانوادكى ا ا ا ا نح نح نح ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان ان انان انان اسان اال لاسلس 313736 
رفتار خدمتكزاران در ساعات استراحت خانواده داعا دوه ة كا جه دعاك درق 2 واد دان رداق دوا عه 3 انان لح ص لت ك3 لواح عاك الا كه مد لعل اك لت علا ل اك 112 
ادب و رفتار اطفال در ساعات استراحت والدين ع عات عي ع امك 6 جه جك مات ا عات ع صيحمت مات كع كه مرو مك معت 5 2ج ع ميد حاص عام د روات كلم 111/3 
ادب غذا خوردن در خانه هاى يكديكر ا نان نان نان نان انان انان انان انان انان انان انان انان انان لحان اسان لاس الالالال حال الل الالالال ل ل س2 222 17/6 31 
ادب سلام كردن در ورود به خانه هاى يكديكر اا جا احا ا اح اا اا ا ااا اا ا ا اا ااا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا اس 3698 
حكم قطعى خدا درباره ادب و احسان به يدر و مادر حانج ب جا ولام 3 واتاق ل دا عد جاده وج 35 باداتب ل ات بعادت ع حت وه اد ده ب دادات حجن جد و2 ده بعادت وح بام هموك + دود دناب 117٠‏ 
حكم الهى بر نيكى در حق والدين ا اح ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا اا ا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا اس 1873 3 
تفاوت رابطه شخصى و رابطه دينى فرزند با والدين ا اح ا حا ذا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ااال اس 31379 
تأمين زندكى اخروى صالح براى خانواده - ا ا ع1 
الغاى حكم جاهلى فرزندى يسرخوانده ها م ا ا مسال 

خانواده رسول الله «ص» تلع عدة دن د د مجع دم موه عو د مدع عت ممم كستو ده د دعنع ده وتد مخ دع فخ عع ندم فك مجع دبد مخه جنع نمف مره حسو نه نع دمن ممع د فخ ا 
محدوديت ها و امتيازات همسران رسول الله(ص) ا ا اح حا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااال اس 31374 
اختيار انتخاب زندكى ساده ييامبر واعده ظع د جع كاش اح ابه كوه ا لان اق عد عه ع حا اع نك اك اخ ده عل جع تزع جد ا خوك عا دإ دع كاك دكا عا ماعب اط دع ال اا سرد 110032 
كيفر خطاهاى همسران ييامبر ا اا اا ااا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا اا اس 39 3 3 
اجر اعمال صالح همسران رسول الله لل 00 ]| 
تكاليف شديد و انحصارى همسران ييامبر حا ا احا حا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا 3136380 
امر به طاعت و عبادتء و نهى از تظاهر اجتماعى و جلوه كرى 0 0 | 
تأكيد دستورات و تكاليف همسران ييامبر ومط ا الع اه باه يا ل دمو بش تاودا ا اه د واي ل اله لاما يا ا 8 116 
مردان و زنان حائز مغفرت و اجر عظيم خدا احاح اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا لاس ل ©3116 
همسران رسول الله به منزله مادران امت اسلامند! ا ا ل حك ع و ا ا ل و حي عو لا ا د د اما اط ع ل ا ا ا ا ا ا 10 
ازدواج هاى مخصوص رسول الله «ص» ساح م نان ناح ان ان نان نان نا نان انان ان انان انان نا ان انان ا ان انان ا انان انان ا ان مان ان اس ل لان ان اس لاعس سا لالس سل سس + 31 
طوايف هفتكانه همسران مجاز ان حضرت ا 0000 اليل 


حكم منع ازدواج رسول اللهو«ص» ا ل ا 0 ا ما 


آداب يذيرائى خانه ييامبر و همسران او ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 91 ١‏ 
آداب حضور در دعوت به طعام در خانه رسول الله م ا ةي ةن 2 0[ 
دستور صحبت با همسران رسول الله از وراء حجاب نح نا انا احاح نان ا اناا اناا احا نان ا احا ناا احا اا اا ا اا اا اا اا اا ا اا ااا اا ااا ساس اسل اسل سا2 55 43 3 
تحريم ابدى ازدواج با همسران رسول الله ا ا د 
جواز ديدار با محرمان خانواده 0000| 
تحريمى از طرف رسول خدا براى جلب رضايت همسران خود ا 00| 
طلاق و مبانى احكام ان در قران ب #4#4ه 44 6567000ر556:6ة55ةرة2ة2--_.5_>-_-_-_-_-_-_ض_ض_ض_ض_ض_4_4_ر_ر_ر_ر_ر_رزر06:ا:زذزذزذ7ز7ز7ز7ط70707ر707رارار 0 
اشاره تومه مده دود ودع دجا دل جد د عاد د ذخ واتا د دل ح د عد جلك جاح + د داك ولد +دح د جادك <اح جد داكا عا دح د عاد دا 3 اتاد دا جع د حلد داح دح داع لد + دح د عاك لواح ده داه عاد دتو عاناك 1101/5 
نظر قران درباره طلاق 2178 وهس بيج ؟7]؟12؟]2؟2>”>2>292ة>ة>ب-)>ب]>2>2>]27>2>2>2>2> 0000| 
واجبات طلاق ا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لس 98 9 
حكم محاسبه مدت عدّه و قطعى شدن طلاق ل ا ا 0 | 
حكم اقامت همسر در خانه شوهر در مدت عدّه لحي ا ل و ا ا ااي ل قا واه لاوماب حو م ما امال لبون لا الم لمجاب اوالعائم وال جمات والك أ مها د ولاه باأترلة سات لجاع اندي مر 11 
حَدُودٌ الله ا اك ل و ب ل 
اقدامات قبل و بعد از سررسيد عدّه طلاق ل ا ا 12 
راه نجات يرهيزكاران از بن بست و تنكناهاى زندكى ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ل 
مدت عدّه زنان مأيوس از حيض و زنان باردار حا 0 رزيل 
رفتار با همسران مطلقه در خانه ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا الس 98 ل 
روايات وارده در زمينه طلاق سنت و طلاق عده ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ساس ل 
حكم عده طلاقءفلسفه و منافع نكهدارى عده در طلاق كد لاد و ع ام بد وق لاد ل ارم روا دوج ول وسح دادر دودو ى مدر رامد كك # ادعدية تماد بره كماد و 6ل 
نهى شديد از كتمان آبستن بودن همسر مطلقه عقا ا ا ا ل ا و ا ل ل اق فم ا 11/3 
بازكشت شوهر به زندكى مشترك لد للف لص ع وك ع قت ل لح ل قت ل عع سمج جات د ماد عع مح دادع عدوم تعد قم عع 11/121 
حكم الهى بر حفظ حقوق طرفين ال لم ل ا ا ا م ا ا ا اع ع جاح ل لم د تاج عع روات اه ود ااي 101/15 
يايان عِدّه طلاق »و شرايط نكهدارى همسر يا رها كردن او ا 201 
نهى اولياء زن از منع بركشت طرفين به زندكى مشترك اااا ا اا ا اااااااا ا اااااا ا ا اااااااا ا ا ا ا ا ا ااا ا سا .31 


حكم محدوديت تعدد طلاق و بركشت. و حكمت آن ا 1 لل 


يتيم ها و بيوه هاو احكام مربوط به ارثيه و اموال آنها 


حكم طلاق سوم و حرمت رجوع ( و حكم محلل ) 0 


عده وفاتءو تأمين مخارج زن بعد از مرك شوهر 00000 


طلاق قبل از همخوابكىءو شرايط عدّه و مهريه در ان 5 


حكم يرداخت مهريه در طلاق قبل از نزديكى م م م م مه 


منع استرداد مهريه در طلاق ككل و دك ا ع ا كا اك 


نهى از تنك كرفتن بر زنان براى استرداد مهريه اد ا 2-2 


الغلى حكم جاهلى طلاق ظهار ميد ةك ات 


وجوب كفاره ظهار و جريمه بازكشت به قوانين جاهلى ماد 


كفاره طلاق ظهارء و جريمه بازكشت به قوانين جاهلى م 


حكم جدائى از همسر با قيد سوكند سرجه ند دبا نل ءفك عامك 


روايات وارده درباره طلاق با سوكند لكك 2 ف فك كك فك كك 5 5 5 5 5 3 2 20 


روايات وارده درباره طلاق خلع و مبارات و تخيير 0 


مقدمه جينى قرآن براى يياده كردن قوانين ارث 000 


احكام و دستورات الهى براى حفظ اموال و منافع يتيمان 0 


الغاى سنتهاى جاهلى ازدواج با دختران يتيم و غصب اموال آنها 


نكهدارى و مديريت اموال يتيمان عقب مانده 3 وود عل داح جاده 0 


روايت وارده درباره ميراث يتيمان ل ل سس سس ل لس سس سه مه سمه 


مكفات اخروى خوردن مال يتيم ااا 0 


روايات وارده درباره ظلم به ايتام مم م م م م لمك لع لمك 


تساوى حقوق و حكم اخوت ايتام با سريرستان خود - مه مم مم م م مم م مه ممه ممه ممه ممه مم م م م مه مم م م مه ممه ممم م مم مم ممم مم مه ممم مه م م م مم مم مم م م ممم عم م م م مد 718 


روايات مربوط به حكم رفتار برادرانه با ايتام ا 0 0ن 
آسمانى و الهى بودن احكام اسلام در مورد زنان و ايتام اتعت ددسو د كه عدم عي تح دج ع ل د ركد ةد سد 5 ران 3د تن تت تا نخد اد د ا 
همسران شوهر مرده: يتيم دارء مال دار و صاحب جمال ا 00 ارين 
قيام به عدالت در امر يتيمان ا ا ا ا ا ا ا ا ريل 
وظيفه و اختيارات زن بعد از فوت شوهر 000000 رن 
شرايط خواستكارى از زنان بيوه كدت عد تاد عد كا ترك عاك ادك لا لحر را ل لجرك را عا رك ا تا ا ااا ا ا ا ا 11 
نهى از تصاحب ارثيه زنان شوهر مرده و محروم كردن آنها از ازدواج 10102772797484 اا 
منع ازدواج يسر با همسر يدر بعد از فوت 5 مو 2222 257552122 عاق 2 2522252257 2د د دار لود بر دود د ع 2 101010127522 
مبانى قوانين ارث در قرآن 0 ررض 
وارث كيست و جه حقى دارد؟ ان ا ناا نا ناا نا ا ا اا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا لاس 36369 
سهم خويشاوندان فقير و يتيمان و مساكين ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا .391 
قوانين تقسيم ارث 0 ارين 
وارثان انسان ا ا ا ان ا نا نا نا نا ناا ا ا ااا ا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 36037 
كلاله ااااااا ااااااااااااااا 1[ 100 
اولويت خويشاوندان نسبى در ارث ديه سيد عه يجري نا يا قار اطي بدي دري عطي عا عات در دافم جك قوع قري دي جا ا دان عا عا ري ري اي تك ا ا اه جا عدي درن دا زعم حال درط دام ما توي ري حاط عا عا اط داح 76010100 
انحصار ولايت ارث در ارحام و نسخ ولايت ارث با عقد اخوت ا ا احا اح اا اح اا اا اح اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا احالس 3381 
مبانى قوانين وصيت در قرآن اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 161 38 
وصيت در اسلام و در ساير سنت ها ان مس361 37 
حك وضيك ل اا اا و ما ل ا ا في ب 
روايات وارده در زمينه وصيت 0000م 
وصيت نامه و شهود آن در سفر دده د ونه فقت ددغ نر سد دد اكد تب سف دخ« دناه عبد حت اد كد ططر ددا - نات عرد حك دح حاط ذرذ ددع عه محا د لط حا عله عرس متت طرشك لط فق لو د 3 1 
زن اسلامى انارت با حت عدي واد عادو كص واه يايو مايا باه الاي م جه مود سا دادح عرو ماكو ع ووه سا يو عا عا ناكد مود عه عد نان عون موه تدبو عو يوه سا واو جياه تومه عه وما وو ويا ويك عه يادي 1م 
جايكاه زن در اسلام اا ا 0000 اليل 
هويت زن اسلامى اا 0000 اليل 


احكام مشترك بين زن و مردء و احكام اختصاصى آنها عدا عاك 2 تع اك كع اماك 2 توك د عاك 22 2 ج دب كاد دعاك 203 نج ل كاي لك داععاك د لت د /01 


زيربناى قوانين اجتماعى اسلام در مورد زن و مرد ا ا 000 لل 
اقتضائات فطرت در تساوى وظايف و حقوق اجتماعى زن و مرد اح ان ان احاح نان ان احاح نان ا احا نان ا احا ناا احا اا اح ا ا ا ا احا اا احاح ااا اما اا اساسا لاس اسل سا2 4 3513 
اعلاميه قرآنى در حقوق زنءو تفاوتهاى طبيعى زن و مرد - 0000 اين 
حكمت موجود در اختلاف سهم الارث زن و مرد داماء 22 552122 21-15 2 واه جل 2 وأداجاد علدا كمد وا ولك 4 قدو رع +7 4352 1ك 3 عد 5 كد داه 32 دناه درطا وه 22 2 ا 1 101 
امتيازنات مرد و زن در قوانين اسلامى - مه مم م م م م م مم م م م م م مه ممم م م م م م مه ممم م مه مم مه مم مم مه ممه ممه مم م م م م مه مم م مم مه مم م مه مم م م م مه ممه مم مم ممم مم م م م م ع مح ع7 
تسلط مرد بر زن در فطرت و در اسلام لمم مه م م م م مه مم م ممه م م م ممه م مه ممه مه مه ممه مه مه ممه مه مم م م م م م مه مم م م مه ممه مه مم ممه مم مه ممه مه مم م مه لم م م م م ع آأقر؟ 
موضوع سريرستى مرد بر زن در قوانين الهى؛ و فلسفه آن ه1129 كطححححللككل99حج"٠"7٠بصج9-2©ب©7ي‏ > > >3>2>2>2ح#د ك7 000000001060020 ازازال 
بحثى در آزادى زن در تمدن غرب ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا و 
تعدد زوجات در قوانين اسلامى لماك كي لطاب تلمك فك ازعو ااا و ل ا ام ما اقا راعتم د ماج دو قلق دبا حدم كم ميمه قطده دراه كيك متعم مكطكه ماه صخ ماه كد دوي ار 
بحثى در قانون تعدد زوجات در اسلام م قا ا م د ا 
ياسخى به مشكلات خانوادكى ناشى از جند زنى ل 0 ريال 
بحثى در تعدد زوجات رسول خدا «ص » ما ااا با وااو ا ا تا بال ا بطاخي صا اك را ا براي جا حل عا عاب ا ابا جا داك تاد با ل اماماي أي ا ابا لاز 11/137 
ازدواج موقت در قوانين اسلامى اممك متت تدع تع عه مهدو عه وععبع دعم دن عه جح شع ده عت ف ون سمت د مدع عد حده معد دن د بع مسد ده عرنع عد م ف ع ده دك عه هع قم 202 0/2 
بحث حقوقى و اجتماعى درباره ازدواج موقت ان انان انان نان انان انا ااا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس ساس ساس ساس اس اساسا أ 30 
فلسفه تشريع ازدواج با كنيزان و ازدواج موقت ا ا ا حا ذا احا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا اا اا اا اا اا اا ااال سا 94 ]1 
ضرورت ازدواج موقت در شرايط كنونى عوراو وده جعم د داوب ترام تومه جمد و جام و ابمدك جوو ل تعد ف ماده اندم توادت وعوت د جاع واو عاو 3 حاترت 3 عات لسارم القاوات جم دهاجم 9/5 ]1 
بحثى در روايات مربوط به ازدواج موقت المع سس ست ص صم ممم ات صا متاح ع عديمه ود مونم م وغييد مآ 
تغذيه اسلامى امد عدم د حم د حك قو حا كتج اه ياو مله ذأ كاك قي اد د الجا بان عله ذا حدق قي حلة عاك عا بايا حا لذ عا قي حي بعالك حا يان عع ذا حك اذ حا داك حا يننا مات الك حك كي اك دقر باد دلت دك حك قري حاط كك يد علد 2ك 2 719/17 
مقدمه اى بر تدبير غذاى انسان 5 كه عدا كنيد د جد الا لاي لدع عر جك دا ري د دكاتي كرك جد فتك مورما حزن لد كارك تررك د لاك ند نط حا ل كك كدر حا كاك ناك يرم رحد كاتى كر حر لاك دك درك جد لد كي كي ع ا 1 6 11 
مراحل تدبير و خلق غذاى انسان حا جا ا احا ا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا سا3 ]9 1 
باران و باد منابع تهيه غذاى انسانها ا حا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا 39 
فرمان الهى درباره غذا دراول خلقت انسان ا ا 01 اا 
لذت غذا و لذت نكاح و حقيقت و فلسفه آن ا او ل ا و كد ا اسح او ل موك سا من 0 لخ دا 5ط ا ل نا ما ساو اا لماي الاو ا ا ا 
حقيقت محبت به غذا مامه مم دو دس انو دن دودو دن موود د د دسم وح ودود د هموما وده - تل ك وماك جد دسوم ود حت ساد دح كسد د م دو لمت وكا لا 


اهميت غذاى انسان در بين تمام رزق هاى خدائى لصي ا ل لات يت ا ع يي ا و يا يت ا ا ع متا ع مات عد أ دوا عرد ع و يد 2ه 10111 
روايتى درباره اصول تغذيه در اسلام ا ا ا ا ا ا ا اا ا 00 0ن 
حقيقت اطعام طعام در راه خدا تش سسا ةما ا مع ب موا مهاه وماد مم جاه وو ع ع 2 751107 
قانون خاص رزق متقين 33 00000000000000[1[1715ا0ااا00000ا0ااا ا ان 
استفاده يكسان مومن و كافر از رزق الهى 1ل 
معناى اخراج زينت و طيبات رزق مم ا ا ا د مدع كه ل 71017 
روزى دهنده كيست؟ م م 00 0000073737080اااا ااا لان 
رزق تمام جنبنده ها بعهده خداست! رن 
اكرام بنى آدم با غذاهاى لذيذ و ياكيزه حي ا ا 0 رين 
اطمينان از روزى رسانى خدا - لار ي ‏ تاصر ما ص ُاظ صا تئص تراص مض مم ركاب مد 22212152 اتام 5172 
رام كردن زمين براى استفاده و تغذيه انسان حي 00 رين 
كوشت ها در تغذيه انسان ا ا ناا نا اانا ااا اا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا لالس 30701 
مجوز تغذيه انسان از كوشت حيوانات ااا ار 
آفرينش جاريايان براى سوارى و تغذيه انسان ا ال ارح تت رج لج اج ل و ا ج33 د 012 
مجوز خوردن كوشت جاريايان بزركسال و خردسال د داع د عط عه ف ددع عا ال دا داع اح د در عاعا جاح حا اط دام عاك جا كدح حذعا اح لاط داع حلا حت دإ دده حر دا كأ داع عد دك ترط د جد اد كط دامر حاح عن 8م1171 
كوشت هاى تازه و لطيف دريائى 3859559595595559595ي يي ااا اا ااا ا 0 رسن 
عقايد اقوام و اديان مختلف درباره خوردن كوشت احا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا 3713 
تغذيه از كوشت ها در آثئين بودا لوف ل اب ا كه فمادد اع الك رجا كب قدا نم لل و رفيا 6ن تدده «الركمايو اي قت عدا لكايه ا ام ا ا 1 
تغذيه از كوشت ها در سنت عرب جاهليت 00 ورين 
تغذيه از كوشت ها در سنت بت يرستان جين ل ا ل ا ا ات تت ا تاي تت لصا ل لام ات لات ات لت ا تا اام تي ات تايا 2 دابا سا با ود دا ايا با انماما بأو 17017016 
تغذيه از كوشت ها در دين مبين اسلام ا ا ا ا ا رض 
مواد غذائى حلال و حرام ا 00000 رين 
تفسيرى از امام صادق (ع) در فلسفه محرمات الهى 00000 بزرين 
فرمانى براى خوردن غذاهاى حلال و ياكيزه روى زمين ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا اا ااا ا اا ا اا ااا ا ا اس 3010 


تحريم كوشت به خاطر تنفر انسان ياضرر جسمانى و روحانى 001000 رزين 


جرا كوشتهاى حلال حرام مى شوند؟ سناد دوواد أده وج عد ووه عر عر واه د حك ووو عن ع بود ه عاد مودو ع روه دا دوواد عد وده طغيو ‏ و وه دو عمو دع :710 
تحريم خون وو سه نوع كوشت للد ددن اكد امدنع اذ ك دسم تخد كو عع تدط وح مط دخ دم عو ا دده لش كدد د دودو د ل ادام ل تكد كوعدن كاعد ند د 101 
اعلام يليدى كوشت خوك مر ل ل بص ص ل ل م ا ما لخ ل ا مو عو ي ‏ /17151 
انواع مردارها و كشتارهاى حرام 2خ عا اا كاك عا عا يداك اتاد عاك جات أ عا زايا كنأك اماكاتأ اك مااي اك أ عدأ اكات أ داك حا كنأك اماكاتأ عاد ااي أ عاك اباك داعا 16016717 
علت تحريم مردارها ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا 0 للا 
عدم انحصار تحريم هاى جهاركانه ا م ا 
روايات وارده در شرط اضطرار ا احاح اح اح ا ان ا اح ا ا اح ا احا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا اس اج لس لس 36 307 
دستور اجتناب از حرام كردن حلال هاى خدا لي 0 ون 
حلال بودن غذاى اهل كتاب احا احا ا اا حا ا ا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ا 94 307 
روايات وارده در مورد طعام اهل كتاب ا 000 
شرايط و دلايل حلال شدن غذاى اهل كتاب كام د ع كرد كاه وده كاه د عد كرد امه كك د ام د ع تدك مدت ةمه دف دب ل درك وح لح واه درن دشن دوه دك ديد حك ل ا 1ل 
هشدارى در مورد طعام اهل كتاب 000 
غذاهاى تحريم شده در بنى اسرائيل - شه وده صن د اس طعت جع سنح كبا كي وو دصح لط شرك حرم طن دود دح سه د مد درا عن ونس تح صيت دعت 108 
آزمايش انسان ها با رزق حلال و حرام لاي ا ارون 
نوشيدنى حرام حي ا ا 0 0 وان 
تداوم تقوى و عمل صالحء شرط يذيرش كناه شرابخوارى قبل از تحريم تدده 3 مد 55د د عدوا زو وعد واناه د جمد م دوه توعد وود جع دوه ودود دود عمد ويد« موده 11/7 
رواياتى درباره تحريم شراب لل |0 
احكام جاهليت درباره زراعت و جاريايان 11-7ز1ذ[ة0[[*13 000 ا ا ا ا ا 2 
نفى احكام ساختكى زمان جاهليت درباره حيوانات ل ل ا رين 
خوردن آتش ل 0 ورين 
اتش شدن مال يتيم در شكم لل ل 0 ان 
ذبح اسلامى ا ببب00101201021 00 
اهميت ذبح شرعى با نام خدا اح ا نا ناا نا ناا حا حا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ااا ااا اا ا اا اا ا اا اا ساس اس ساس 3 307 
تقابل ذبح و عاطفه.و فلسفه تجويز ذبح در قانون الهى ا ا ا ا ا ا 0 


طرز تذكيه حيوان نيمه جان ا ا ا ا ران 
فلسفه حلال شدن كوشت ذبيحه با تذكيه ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 30936 
تحريم ذبح هاى جاهلى ا 00 
تهيه غذا از شكار حيوانات و يرندكان كل اش تتكداناباك للكن وأطظ نطا ا تدا اله نااك ل لالخ اهل لقاع لاسا وان ل نااك لكلا اط ل نالسط اا لو ا 59017 
شكاربوسيله سك شكارى و ذبح شرعى آن ااا ا ادن 
عاقبت سوء شكار بى حساب ا انح نحن نان نتن عام انحن نان لاع انحن نان ل ان انان ان انسل ام ناسعن سس لاس عنس سل لسسع سس لا لاعس عسل لا لاس سل ل ل لل ل 2 2 2 150903 
روايتى درباره شكار با سك و ساير شكارى ها 0 ليشن 
كوشت شكارهاى دريائى و صحرائى ل 00 اين 
حليت كوشت شكارهاى دريائى ا احا ا ا ا احا اا ااا اا ا ااا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 3979 
فلسفه تحريم شكار در حال احرام الي ا ا ا 0 لين 
روايات وارده درباره شكار در حال احرام ل ااا ان 
ميوه و زرع در تغذيه انسان ا ا ا اااا اااااا ااااااااااااااااااا اا ااااااااااااااااااا ا اااااااا ااااس 1994 
انواع خوردنى ها و نوشيدنى هاى توليدى براى انسان 97ح 222952595909398---38706وىج4ئئ5 هم لل لأ ١١١١‏ ارا 
خدا شكافنده دانه و هسته است! عدي عطوي اك يي ند كد وه عبايا كج يبوك وكوي عاب ياك ياب لك بكي يه ياي انا وي 3 يخي وه ملاو ياكاح وي نك بخ يي عدوياكاع وي ون نويه مادا ألو 
سوكند خدا به ميوه ها حا ع و وأ قم د ع حون لراك وأا تقو عع اد قرعا لأا اماد حم ماده و حت ما اتقو عامل دقوع وناك قر عد مرا وم ااا تك عمال اماع ااا ا 1 60 
جواز خوردن ميوه و زرع جد جا ادرو و فو دوادو اواو د جع م0 ووو افو و واد دمج مد 2و0 او وموك عاق ددم جكز د م عا 500177 
دادن حق فقرا در زمان برداشت محصول 00 
نهى از اسراف در استفاده از ميوه و زرع ا ا ا اقم با ل كم موقت قم م ده الما اكت لاع 
روايات وارده در زمينه حق فقرا در ميوه و زرع ا ا لين 
زوج ثمرات ا اا ااا ا | 
ميوه. نخلء دانه. و رياحين: نعمتهاى انكار نايذير خدا لي ا ا 0 رين 
كياهان و حبوبات و ميوه ها محصول مردن و زنده شدن زمين ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ا ا ااا سا3 1 © 
تلون رنك ميوه ها و نباتات - ا 000 
عوامل رشد كشت و زرع و مراحل آن ا ان حا ااا ا حا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا اا ااا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا اا سا ااا اس ساس 14 36 


روئيدنى هاى زمين نذا نا ا ا ذا نان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اس ا اا ا ا ساس اس ساس 12 36 


غذاى رسول الله(و ادب غذا خوردن درخانواده ييامبر) ل ل ل ل من سن ل مس ل سل ل ل م سس ل م م م م م م م م م م م م م مم مم م م م م م م سه م م م مه مم م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م سس 6176 


غذاى رسول الله"ص" ا ا شا ا لا ا 161081 
ادب غذا خوردن و آشاميدن رسول الله"ص" دده ونه عجن سرد كله أنه دن مذ ددري دن د كود عاد دوس لد دنه قد 3 سطود سد ند دده عد لذ دنم نقد لد 2 3 23 1017110 
طرز آشاميدن رسول الله"ص" اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااال و61 
ادب نشستن رسول الله براى خوردن غذا 0 ون 
مسواك كردن رسول الله "ض" ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا 01 
افطارهاى رسول الله"'ص" 2-6 ا 0 
روزه وصال مخصوص رسول الله"'ص" 000 00 اا ااا ا ان 
غذاى اهل بيت رسول الله و تهيه و يخت آن ااا اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس 61 
موضوع غذا در قصص انبياء ا ا ا ا يلك 
ييامبران» و دستور خوردن غذاهاى ياكيزه به آنان ا ااا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 619 
أزمايش يهود بوسيله صيد ماهى اح حا ا اح احا ا اح حا ا احا حا ا ا احا ا اا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا سال اس 198 36 
آزمايش تاريخى نهى از خوردن آب لا ل ا مب أ م ا ل ابرح ب م اخ متايه لو مط ا ب 1 01 
غذاى ابراهيم عليه السلام براى فرشتكان دواع عدم د شعة تطخة مداع ع متفعوة طخ د دسا ع متك تخد عد دسا عند مضه دوع نه مو سورع عوط د سعد متم نمع نه مدسدع لط 32ت 0 51 
تأويل طعام زندانيان همراه يوسف عليه السلام لح ا ار ا ب ارا مك ا كر أ كد ا لحار ا د ا احا ا 100 
طعام سالهاى فراوانى و عسرت مصريان در رؤياى شاه ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا 36396 
اصحاب كهف به دنبال غذاى ياكيزه 00 رن 
غذاى موسى در سفرى به جستجوى خضر لق م1 ]5:,:1:.م:سسشصجكصمىىمىهه9<”ببهُهة©> 2 00300030600002دإلل 
موسى عليه السلام. و درخواست غذا در ازاى ساخت ديوار ا ا اا ا 101/2 
وحى به مادر موسى براى شير دادن او 0 00000 
غذاها و مائده هاى آسمانى ووم وي اش وا اش ا لت ل ل 2 شت شا ست 22س مات م م ل ع شما امت اما با جا مادا عاياي 59 
غذاهاى آسمانى مريم ناح اح ا ناح احا ا انا اح ا احا احا ا اا اا ا ااا ا ا اا ا ااا اا ااا اا اا ا اا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ا ا اح اح سال لس 36 
معجزه اب زمزم ا 00000 رن 
غذاهاى آسمانى براى انسانى استثنائى ا ا اوت له او ا ملاو ال او لا الاوك ساسا او لالط سا اق اناا ملا اوسا ةل ا ام 
مائده آسمانى مسيحيان ا نا 


روايات وارده درباره مائده مسيحيان مه سه م م مس مه م مه مم مه مم مه مم م م م مه مه مه مه مه مه مم م مه مه مه ممه مه مه مه مه مه م مه مم مه م م م م مه مم م مم مه مه مم عم م م م م ع عه عم مد //8؟ 


مائده هاى آسمانى بنى اسرائيل 7 2ك د كرك اك 2 15د جك لك دك 2202 جك 2ت دي دك 23 دك 51555005222 12155120 دكت زد كاك رو 0 20 2255 12د 212 2152155 212 2 5ك 5 كد درط 2 215 5 كاد 212 222 1 0 


جشمه هاى اعجاز و غذاهاى آسمانى دجاوط ددح ل ددا دك ذم بدر داك نان ماد دح ل دعاك حل د دمان عا دع عد عع ند مد دعا دتما دعاك ددحا دواد داعال ادوع كر تكد ل عبطت دع 
حكيده اى از غذاهاى بهشتى لا ش22 ضمت شتت لمم 
خوردنيها و نوشيدنيها و لذتهاى جنسى در بهشت! ال لت ل ئش ا 
شرابى كه در بهشت مى نوشند! ححا 00 
از جشمه اى كه بندكان خاص خدا مى نوشند! لله ممه ممه م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه مه ممه م م عه لاقع 
ميوه و طعام بهشتيان و آب جشمه سلسبيل لمم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مه مه ع لاع] 
مثالى از بهشت موعود متقين ممع عا ل دادع د عف د ععاع لهي وسامة ق دقده لطم كوه عع دع ردم دع عاد عد داه قن عر فاع ملاوع كر ولد كن ع فرع د طعا دل ماع داك ف رطفا دقع كه ع يع /1201 
بهشت با آب و ميوه هاى كثير و دائمى ا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 9 6 
از ميوه ها و كوشت مرغانء هرجه اختيار و اشتها كنند! ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ا اا اساسا 361 
زندكى اختصاصى و نعمتهاى بهشتى مُخلصين 0 رون 
ميوه و كوشت بهشتى در اختيار متقين 0 #7[“[13151[أ# 4 
فرض نبود غذا فرض نبود انسان ! وو ل ل د ار و و وم ا ا و اي وود ور با جك م ل ب وبا جك 2 تا د 2 را 
مفهوم غذاى صبح و شام بهشتيان ا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا اا ا اا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اس 1 36 
مفهوم امنيت در طلب ميوه بهشتى اا احا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 31 
احج حاط ف سو ادي و واد اويا 230 ب و 1 د ع3 وده واد لجعي 3 ابر ب ا ل بر ا ل 3 اي و ا ل و و 
فريضه عبادى نماز دجامه د واي وترم داع عو رهاوظ جرع ديا رادم و واياك عموواه دوخ 2 مد ودوك ع لودع ديات ترد وياد و اددع عوك ودود دعاية و دده دواد وو وميه رده مواد مدع 11/7 
نماز : كتاب موقوتء و فريضه اى ثابت ! ان ااانا ناح ا ان اناا اناا نا ناا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا اساسا ساد 3617 
نماز و صبرء دو ركن عبادى و اخلاقى دين حك د اللاي ددرا كمومه روج رسا ره داح ا كك در لك د ارد را متاك ادام رود د ادا ادن اطع واد د واد ليد عاد اماع وا كاه جد رود وأو ردنك داك 12 1011/6 
نماز و انفاق» دو ركن اساسى راه خدا ا ا 111 [1[1#[1 1[ [ز[ز[1[ [ [ [ [ [ 1 00 
اثر نماز در اجتناب از فحشاء و منكر ا ا نا نا نا نا ا اا اا ااا ااا ااا ااا 36413 
جكونه نماز از فحشا و منكر نهى مى كند؟ ا ااا ااا ااانا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا الا 3 3 
جرا برخى نمازكزارها مرتكب فحشا و منكر مى شوند؟ ات ا ا نا ا ا ذا ا نا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا سا اساسا 37 36 
ذكر الله بودن نماز اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا ا 
بهترين عملى كه صدورش از انسان تصور مى شود؟! 0000 درن 


آغاز نماز در اسلام و در خانواده ييامبر مده نحن وعدت د نان نتن انس د انم نت انان ا انا نك خالا ا ا ا 61 


امر به نماز در خانواده رسول الله م ا اي با 
نماز هاى تشريع شده قبل از معراج رسول الله (١ص)‏ نان احاح نان احا ناا ان احاح عا احا عا ان احا عا انان عا ان احا عا ان ا عا ان احا ان ان اسان ا اسان ان ان اساسا ا اس اس ل ا ساس سا سس 2 3696 
نماز دو طرف روزء و ساعاتى از شب نزديك به روز لاا 000 ااال 
تسبيح قبل طلوع و غروبء و برخى از شب و اطراف روز ال ا اا ب اا ا م و ا 511 
ذكر صبح و عصرء و سجده و تسبيح طولانى شبها ا ا 0 ان 
تشريع نمازهاى واجب تددن اسان نع نكن دن سدع انا تب دا نأ مل عه ااتطن اه لمك داه انط عاط لمكن عت اانا عاك لدان ا د ل نع تام عن ا رط ا ا 11 
نمازهاى ينجكانه روزانه ©#739جعبآج589884848#487 0202# 989898989898989898998089©89090آح#ة9007-ة>2ة23929292>2->2ة>2>2>92ة97272>2>29292929ة7©© اا اا ااا 1 0000 لزاون 
تماد ول لعو عا توت دواع توم و بعك واد د ووه لد ود كاه عه وام د دود داه حلم د ات توه داس اد لو لكا دودو م اع و 1 
روايات تشريع نماز در معراج رسول الله (ص) سل 
حكم نماز خوف ا اح ا ات ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا اا اا ااا اا اا اا ساس 9م« ل 
تشريع نماز خوف و شكسته در سفر ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا اا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ا ااا ااا اا ا اساسا اس م ل 
كيفيت اداى نماز خوف ممطيا يل و صب د أت تزف فم تيا ما وف صب بات عا أرق واي علي وف كمه ماج أ أو متو اك من ترط ات ات ناعرو ا حاف كان قا فا عمقي حا حك كا اح عاك دام نوي حأ دف كاك عاط جات لدر /1 00 
نماز در هيج حالى ساقط نمى شود! لالم ع اي وجي لماي ا ع جرت م كا ا اي تت ل ل ا تت تي كك لت عع وت ع حيط مع مد د عكه مدع ده عدم ذع ع ط فد هد 020 
تشريع نماز جمعه ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا ساس ساس 3 1 ل 
نماز جمعه. اصلاح كننده دنيا و آخرت مردم ا 0 
نماز ميت و نهى از اقامه نماز ميت بر مرده منافق عدن دج دادي لاجانا يوادت ل جدود عاد لز ارود 3 دادت ل حاد هد اده لا جانا م عدت 2 امت د ادك جاه 7 جاو ل ند د عاد باجا ب هد 2 جد عاد 7 8 013 
نماز شب ع ع ا ا ا ل ا ل ل ا تا لت امات ص مامة دتما اس ا ماديا لتاءة ا مدع دا ما 1172© 
نماز شب و تهجد رسول الله 0013:9372 حودحدًدحففلل4يهيه9ب97>7ب2ب7ب7ب7ب7474>74بج7 4 10101101011212171710112129955:299995 101 0101101 1010 1101 00 
نماز شب و تهجد رسول الله و مؤمنين 0-4 ا[ 0000 اا سك 
استغفار در نماز شب در سح ركاهان ا نا نا نا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا لالس 36 ]1 3 
اوقات نمازء و شرايط انجام نماز 0 بد 
اوقات نماز #ب مئان عد ها انامح ع ماده ا نا عام اداه الا ناج ع عاو ا اماه ند ماد د اد امات ن اتام د نادمه نه نه داه مات نا تام ده امه عاد مد دا د اماه نا ناماه دا امه نه عاد مامه داعام ده امه عد نوها نج ع اما وي ص له ده ياد و 0116 
مراقبت از عدد نمازها لأسو اء توقاي واداد ع و جد زياع علطا رده داع جا مدرو ع د عرسا عن داع د درط و رصاع عا ردي عار اه قار عر دا قاط واي اع قر عد اع قا مد وعدا ا خارص ددع اع لقاع واصلد اطع قرع ع 112 00 
شرايط مهم انجام نماز بسح دا مواد اعد د ونس مد موحد ددع دع اد د مدص لاد د مسد د ددم عمد دوو اد د د دواد ع ددع مم دده وعد سد دوج عاد د دوو عد داع 11م 


وضوء و نحوه انجام ان ا رو رك را كي رك كو لك ا ل كام ل رك ا ا 0 


اختلاف مفسرين در شستن دست و بازو كني سي سس سه سوه مسن بد ساو سه كوه عون وبمك واو ماج وب سا ابوت اماه مب ساي بج وي سه ميو يام انامس طايه سام م 


مسح ياء و اختلاف مفسرين در ان دمت مواد طن ت نات دانت عو نات دكن نه ند كان ده دواد حت ساك وت د د كات كه د دظاد ف عد حت كنات د جاه > عانات دن تك وان نك حت ات 5 5 


جكونه و برجه جيز بايد تيمم كرد؟ تك ادع تدا عمط تاراح لبا ممت عار لصاوتا تت ما دما تاد دا م 8 
كيفيت وضوى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم دتما لقاب و د دك يقي 05د وا قي بار دابل يب واد بتي بت دابل فب و دما يبان 3 ملي وقساد يي تباي 22125 


كيفيت تيمم رسول الله (ص) دع قا بود اي عي عاد نك حي در كا بار كا عرد عاد عزك حي كرح عات درق رط تاد ار جيه كريد كدت توك اق عر عاد رك دا ديع كات رك رصيق دي لاد ب ايه دع كبا رع تاي بررط كات برك ساي جرع ا و ا ات د 


تشريع روزه 25225 25225-35253215 852 3ك 53 52د 35523555 5قه 352 5دوك 552382 جات 222 2ك 335 5522152 53332 25322552322235 3 325 ناد جات 


تشريع روزه در اسلام و اديان ييشين د سداد دماح د د دادم دع فرع داه مما عع قر داك و دع فرص رداك سما عع قر داه ونا عع فط رداك مما عع بس د اد وساع د فرد رداك سم رع فر داه در عع فرط داك قو ده صر داك خط عم قردرد اد 


ماه روزه و نزول قرآن احاح حا احا اا اح ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ا ا اا اا اا ااا اس 


دستور روزه كرفتن در ماه رمضان الاح د ل ل ب نا ان ا بوت ل لش د ب ان لج ل لا ا ل ا ا ات شم ملك لا را بك لالت واد بلا كان للد ل وم كا ل د ملك شك شه 


تحريم روزه مسافر و مريضء و تشريع قضاى آن العم مكو واد تداع قو رمد ماده ود اعكة اعوا هقد ع لاد قلاع واد عدر قاقد ادكه فاع داع مودق دام قتاع د ع ريداق ج0٠‏ 7( 


روايات رسيده در مورد روزه و تحليل آن مس ع م مه ممه مه مه م مه ممه مه مه مم مه ممه مم مه مم مه ممه مم مه مم مه مه مم مه مه مه مم سمه مه ممه عم م مم مم م له م مم ع مع عمد عه 
شب هاى ماه رمضان راود سد اوان ج عوبو سند سد نت درس د ع د د سند ودع تن عراب تند أو د دي سند دعس اب ده وك 0 
فجر صادقء آغاز روز روزه داران - ممم م مم م م مه مم م مه مم مم مه م مم مه ممه ممه مم عه سم م مم ممه مه مه ممه عم عع ع عه م ممه مه ممه عم عه ل ع ع مع عم م عه عم ل عم لع ل ع ل عل ل سس سس ل لد رع ل 
از فجر تا به شب يك عبادت تمام است! - 6ج ند اداه عد 259125259012125 جرد واد اك 3 كيد اداه 2 كوه ف اناد كدت اداه 35ر2 لاد عه قاد ودر در تون و لاد اماد وس 1د باع 017/0 
اعتكاف و شرايط آن مم ياد عم ا جد هع د دم ند دعم م قم ع باه معي اع ب اند نان لاعت قاد ناد احاح قا عدي عاج د دعا اد عاد د داداد ادح د داب دحاج درن دا دادد جه لد دا حاب ه د سعا اجا عم 
” تلك حدود الله فلا تقربوها ! “- اناك انل 5ق لوط لدو الاق 3 كود ال انالف نا 5101 10 كنا نال دا ا كا اق كروت د الل ل لق ل كا لذج ا براقا لك 1 لاد 3 1 90 02 
بل قن موه عدن 21 ذم ختم دح مقع جما د ده مد مدع م د تدعق دن من م ده خم ند ةدا ف محم فت د تمد داه اعنم تح لقم د ده امد اذ و عد عت 0/1 
و وان ل و وو عدامد ا مامالل دع م مامد اعد معاد دا جد د اديه اج 3 جك جوج دادع و جاجاد تو اعد وماك دده د داديه عد كد م اماد دادع جد د د ماد اد لد 7مك اعد ك3 عدا ا 52 222 7 01/1 
خانه خدا وآيات واضح در آن لجاع اتدل هبام ان ات - جاط دلت اباك عام د لاد اواك قحلو عابات ناتعر ليد عاج عق دل كدح بات عتمت لمك متب ا داقرت الت لبان ل لد جاخ داق ليك باج اس لو عات نرت دايا 0 2 0/1 
فرمان حج ااا ااا ااا ااا سا2 11 9 
اولين خانه براى عبادت خدا متدن 6 د د ع حي د لدت 4 دلق يد عر عاد ا لد ع 4د ا تي ور عفد وي كد دع 4 ل دا عاد جع يد رت دل رك عا كر لاد دع 4 للك دا ع 2 لي د 4 2 52212 010 
معنى مبارك بودن و هدايت بودن كعبه ا 00 
سابقه تشريع حج در زمان ابراهيم عليه السلام اح ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ساس ساس 87 
سابقه حج در زمان موسى عليه السلام ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا2 2 1/2 8 9 
ايام جاهليت. و ادامه مراسم حج الك ع عا جع لعا أ إدا د عر عام مدع جوع جل كاأبداك عجرت حع ماحد عع كاعد عدم عع حدم كزع جا كاك 2 حر راكد ع جرع كبا رحج دا عع عع ب اعت جح /01/0 
كعبه بعد از ظهور اسلام ا احا اااا اا ااااااااا لاسا ساس 1 8 9 
آيات روشن در خانه خدا 0ك 
مقام ابراهيم لم لا ا اا ماما ا كه موده ترد بي ماع وا كوو عاد و الكا يندج + 3/92 
تشريع امنيت خانه خدا قرا درن مايا اراد جم ماله ماي كم عون لاك ا وري ان كدعا 2 كيت © 2 انار م جوري اد اكاك كدر ان اك ترم اب لاك عرز مز اك كك ريا جحل اكوك كرك ا سار عوك ع اي كود ع د 01/1 
واجب بودن حج براى دارندكان استطاعت ا نح نا ا ناا نا نا نا نا اا ااا ا اا ااا 8 06 
تشريع مناسك حج حي ل 0 اراد 
احكام حج در سوره حج ع ماما قي نج يواح وج عه ا حي الاي ع عاب د ا يات بتعا حاف ا ات عات ماعب عي عا د قا إن عجن الت باع عاح ا حاب يوت عه حا عا عت تعره ان اكوب د ححا اناي مك عاد وماد ص عاد يداك :[0/,1 
نهى از صد سبيل الله و زيارت مسجدالحرام اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ا ا اا ااا ااا ا ا ااا سا اس ا ل 
مناسكى كه به ابراهيم عليه السلام وى شد و يادكار ماند! ا اه ا م أ ا م ادجادج عاد ادن مت ع جل 2 00/77 


يَأتِينَ مِن كل فَج عَمِيق- از دره هاى عميق بيايند ! ا اسل درلل 


قربانى كنيد در راه خداء با نام خدا ! الم ا ع ا م ا ا لج ا ب وو ا اا و ل د ا اح ال 


بخوريد كوشت قربانى را ! و هم به فقير بدهيد! سا م م م ع م سه اه سان عام م ع ام سه ع سام سا ع سس ام سا ع سام سا اس ع ع سا سا اس ع سام سا ع سام سا اس ساس سا سا اس ل ل سس د سد د 8/1/2 
آخرين طواف بيت عتيق احاح ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا ساس 1 
تعظيم حرمات خدا لمم دعسا مو ا لج اي قص اي بي ص يت ا ا بي ص اك ص صصص ا صا ص لصت م لت ص وم مس امه ل امام تابه ل كرو عام كا 0/7 
شعائر الله فل ا و عل كل تمدفا ا ل كدو اناف تمشابا ف لكلف اه 7منصانا ل تكد اهتدعاق ناكف ا اياك لد ا فا ل ادا اناك تاك ا بادا 091 
براى هر امتى مناسكى قرار داديم! سد عدا د دده د ود د عاسو دع دوه دا د د واس جر د انا ونه لام ند د دن دسا دء دده ادن دده دما دعو نادت وه ده اده دس مدنت 09 
كوشت قربانى و خون آن به خدا نمى رسد...! ا ع ا 0ك 
روايات رسيده در باره برخى احكام حج ا حا ذا اح حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ا اا سال لس 36 4 ل 
مقام ابراهيم و نماز آن 05 جمدو ووه عه د جود عد جره انها + ججه دحده ع عدر انمد جه د دناه عدج در راتما وه دجاو عددرد ره دانع« جحة دحاوة ع صدره جادك 22و دم ايك دجت ده يك جه 332 0099 
صفا و مروه لط ا د لمم ماع تحلك عاياع نت لمك ماما ادلم لبان ك3 ليلد حاو ترد لمك مجان 3 لمكم ايا قارو لك اماك ك3 للد اباد تنيت لاير3 لماع واه رولك باجا لعا انحا اا 6 2 311 0 
تشريع حج تمتع و عمره و احكام آن 2 1 1 1 10510101 1515151ذة#131ة0*[#ة#ةا#©#©ةآ ا 
اشاره دك ودياك كام اد زد جام داع عم م م لع لسرا مدع د مسي م عع جردي بم دع ع فعس م عع موسا يم دع د ممع م ب عع لددي دادع مدقا م ددع لديف مجم د مدي مد لني مدا د مدي م دح لدج حر 
حجه الوداع - و تشريع حج تمتع اج ا ل ا ص ما ا و تام م نامض مام دمب سي صا دوت صم وا لص عماج وآد لداد اد عأع 7+1 
عمره مع مد دعو دع عق كفن د أطفكوة طدم عدخ اوقد كوخونية سسنطن د فاضي ندند اخفت عط طم وعتن دذه خوط ونون كنت دومعو فون ان دام دن مد اد 
خروج از احرام در فاصله بين عمره و تمتع |-جحححه<6ه؟<ه1ههحشححددججططهسجحح_صى_مي7/764764_4_4_4_4_4/:ر7:7:ر/ر7زرزرطزرزر:ر:ر/:/ر/ر/ر:ر:/ر/ر7ر/ر7/ر/ر/رووو و 7وطبجإهط 
تمتع مود ده ندج اك اطع ع ارد كدح ا عر كاد حعز عارك جل كاعد دا عدا تدا دنا دع ترك بقاع لجيه ا د درن حدم عد كم داح داع عام ا رح جز عوك كن كط كعك ل إدرانا حر حرام كلا كذأط داز حك احدات در حرط عذرك كان قراط دود عر كد درن جه حر ا كا 017 
وقت روزه براى حاجى ص مد دوم ده كوف 2ج ووم كه م2 55 2 وق 5ج ترد د جد نر اتوي ووه كه ودوك #جد3 جيك تجم ةو لم2 ووه صم 3522 ددجت و 11م 
فلسفه تشريع حج تمتع ل لم ات او ا ا ا ا لت ةم ا ب لاا م تتام فاك انالا وماك تتلا باك طقن ماع يدف ل سا ذ قك وا /20 
زمان حج.ء و محرمات آن ودام و وي با عم ورم جا عو يا و ياك عي وين لصا عق اج ا دي و رد باخام بوه جو يا يم ف مات لجا مول جا جاب دم 2 سات لاد عي ع يعات ذا بم صمت لاع عو جا 2 عط ]28 
داد و ستد در ايام حج ل 0 
وقوف در عرفات و مشعر الحرام تا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا8 1 
كوج جمعى از عرفات عع اا د جد عاذ مث دع ريا ع لك يليد ار بد ع ريق جع بع عر بع قي رت لل يدا م ئضت موت متم باع وقد توك 2111222 
يايان مناسك حج با ذكر شايسته خدا اللو ا ا ا ا ا ا 
دعائى براى بايان مناسك حج مرح م مخ ا مف لم تق لل مق لال تش لل صا اللا عا عل ل طعا لل وجاكلا و ع لاطأ 110 
ايام تشريق 00 000 


حفظ حرمت تحريم ها و شعائر الهى - 0000و 


حكم شكار در حال احرام حا 00000000 
شكارهاى حلال و حرام دريائى و صحرائى در حال احرام امم تماد مدق نان ند عن ند اد عد عن تن نل لاط نات نل 3 لقنن لاط باد نل لذ قن نل لاد ل ل 2173 
حرمت كعبه بيت الحرام و تشريع مناسك آن مط ماد ب دن اندب اسح دود دوو نابا بعد ند ندب سن ناه وحن ند بعد ناته سحت د مدت ناه واد سد كدب ددس تمده اع 
روايات رسيده درباره صيد در حال احرام 3 ت646464646769696597373736737ي647647595754972ي64ي5:9:09464ط5ة7ةطةطةقةطرقةرةرةطرة7ر7ر5757ة7ة7ر7:7:7:7:7:7:7:7:ر:ر:ر:ر::اا:ااااااا 0 
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مقدمه مؤلف 


”7١:ص‎ 

لَه لَمَوْآنٌ كريمٌ 

لا يمَصّهُ إل الْمطَهَرونَ 

«اين قرآنى است كريم!») 

«در كتابى مكنون!») 

« كه جز دست ياكان و فهم خاصان بدان نرسد! ») 
(70 09/ واقعه) 


اين كتاب به منزله يكك «كتاب مرجع؛ يا فرهنكك معارف قرآن است كه از «تفسير الميزان» انتتخاب و تلخيص» و بر حسب 


موضوع» طبقه بندى شنكة اتسسشسة: 


در يكك ١‏ طبقه بندى كلى» از موضوعات قرآن كريم در تفسير الميزان قريب 7/8 عنوان انتخاب شد كه هر يكك يا جند موضوع, 
عنوانى براى تهيه يكك كتاب در نظر كرفته شد. هر كتاب در داخل خود به جندين فصل يا عنوان فرعى تقسيم كرديد. هرفصل 
نيز به سرفصل هايى تقسيم شد. در اين سرفصل هاء آيات و مفاهيم قرآنى از متن تفسير الميزان اننتخاب و يس از تلخيص» به 
روال منطقى طبقه بندى و درج كرديد, به طورى كه خواننده جوان و محقق ما با مطالعه اين مطالب كوتاه وارد جهان شككفت 
انكيز آيات و معارف قرآن عظيم كردد. 


تعدادى از اين مجلدات هم كفتارهاى مربوط به همين موضوعات و همجنين تحقيقاتى است كه علامه طباطبائى رضوان الله 


عليه درباره اهداف آيات و سوره هاى قرآن كريم به عمل آورده است. 


قريب سال دوام داشته و با توفيق الهى در ليالى مباركه قدر سال ١6‏ يايان يذيرفته و آماده جاب و نشر كرديده اشيت: 


در نظر كرفته شد اين مجلدات بر اساس سليقه خوانند كان در شكل ها و قطع هاى مختلف آماده شود. در قطع وزيرى تعداد 


7١:ص‎ 


از اين مجلدات تاكنون " جلد به قطع وزيرى با عنوان ١‏ معارف قرآن در الميزان» شامل عناوين: معارف قرآن در شناخت خداء 
نظام آفرينشء ملائكه و جن و شيطان ( از انتشارات سازمان تبليغات اسلامى») و ه جلد به قطع جيبى با عنوان ١‏ تفسير علامه- 
تفسير موضوعى الميزان ») شامل عناوين: قضا و قدر در نظام آفرينشء خانواده» جنكك و صلح. جن و شيطان. غذا و تغذيه انسان 


( از انتشارات موسسه قرآنى تفسير جوان - مفتاح دانش و بيان جوان - آستان قدس رضوى.) جاب و منتشر كرديده است. 


هدف از تهيه اين مجموعه و نوع طبقه بندى مطالب در آنء تسهيل مراجعه به شرح و تفسير آيات و معارف قرآن شريفء از 
جانب علاقمندان علوم قرآنى» مخصوصا محققين جوان است كه بتوانند اطلاعات خود را از طريق بيان مفسرى بزركك جون 


غلامه ققد 1 يدا الله طباطاتى ذويافث كلد وتوران هر سوال باسفي يحون و بزوشة داقع باشسدد: 
ضرورت تأليف اين كتاب 


سال هاى طولانى» مطالب متعدد و متنوع درباره مفاهيم قرآن شريف مى آموختيم اما وقتى در مقابل يكك سؤال درباره معارف 
و شرايع دين مان قرار مى كرفتيم» يكك جواب مدون و مشخص نداشتيم بلكه به اندازه مطالب متعدد و متنوعى كه شنيده بوديم 
بايد جواب مى داديم. زمانى كه تفسير الميزان علاسمه طباطبايى» قدس الله سرّه الشريفء ترجمه شد و در دسترس جامعه 
مسلمان ايرانى قرار كرفت» اين مشكل حل شد و جوابى را كه لازم بود مى توانستيم از متن خود قرآنء با تفسير روشن و قابل 
اعتمادٍ فردى كه به اسرار مكنون دست يافته بود» بدهيم. اما آنجه مشكل مى نمود كشتن و ييدا كردن آن جواب از لابلاى 
جهل (يا بيست) جلد ترجمه فارسى اين تفسير كرانمايه بود. 


اين ضرورت احساس شد كه مطالب به صورت موضوعى طبقه بندى و خلاصه شود و در قالب يكك دائره المعارف در دسترس 
همه دين دوستان قرا ركيرد. اين همان انكيزه اى بود كه موجب تهيه اين مجلدات كرديد. 
بديهى است اين مجلدات شامل تمامى جزئيات سوره ها و آيات الهى قرآن نمى شودء بلكه سعى شده مطالبى انتخاب شود كه 


در تفسير آيات و مفاهيم قرآنىء علامه بز ركوار به شرح و 
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اصول اين مطالب با توضيح و تفصيل در ١‏ تفسير الميزان» موجود است كه خواننده مى تواند براى يى كيرى آن ها به خود 
الميزان مراجعه نمايد. براى اين منظور مستند هر مطلب با ذكر شماره مجلد و شماره صفحه مربوطه و آيه مورد استناد در هر 
مطلب قيد كرديده است. ( ذكراين نكته لازم است كه ترجمه تفسيرالميزان در اوايل انتشار از دهه 8١‏ به بعد به صورت 
مجموعه 6٠‏ جلدى واز دهه 2٠‏ به بعد به صورت مجموعه ٠١‏ جلدى منتشر شده و يا در لوح هاى فشرده يا در اينترنت قرار 
كرفته استء به تبع آن نيز در تهيه مجلدات اوليه اين كتابها (تا يايان تاريخ اديان) از ترجمه 5٠‏ جلدى اوليه و در تهيه مجلدات 
بعدى از ترجمه ٠١‏ جلدى آن و يااز لوح هاى فشرده استفاده شده استء, لذا بهتراست درصورت نياز به مراجعه به ترجمه 


... وما همه بندكانى هستيم هر يكك حامل وظيفه تعيين شده از جانب دوست و آنجه انجام شده و مى شود همه از جانب 


اوست ! 


وصلوات خدا بر محمد مصطفى (صلى الله عليه و آله) و خاندان جليلش باد كه نخستين حاملان اين وظيفه الهى بودند و بر 
علامه فقيد ايه اللدخلاطاى و اجداد أو و ب عي ولف داران اين مجموعه شريف وآباء واجدادشان باد. كه مسلمان شايسته 
اى بودند و ما را نيز در مسير شناخت اسلام واقعى ووووك #اذقه ب افائلة القمارات و الأكفي القدوق قن الدنانو الالحده 
تَوَفْنى مُشلِماً وَ ألْحِمْنى بالصَّالِحينَ! 


ليله القدر سال ك١‏ 
سيد مهدى (حبيبى) امين 


اظهار نظرها درباره جاب هاى نخست 
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يس از جاب اول ” جلد از « معارف قرآن در الميزان » در سالهاى 0٠2١‏ استقبال محققين و دانشمندان به جائى رسيد كه ما را بر 
آن داشت تا قبل از آغاز مطالعه اين كتاب» سرى بزنيم به سايت هاى اينترنتى و جرايد كشورء نقد و اظهار نظر هائى را كه 


درباره جاب قبلى اين مجموعه با ارزش از طرف يزوهشكران محترم اظهار شده استء درج كنيم: 


٠-١‏ در سايت كود ريدز .000016305.60111/20012/51101///8851١528‏ الالالالالا » كه در آن از همه جاى دنيا افراد 
علاقمند به كتاب مى توانند بهترين كتابهائى را كه خوانده اند معرفى كنند» آقاى محمد رضا ملائى از شهر مقدس مشهد 


مشخصاتى از جلد اول « معارف قرآن در الميزان» را همراه با كتابهاى مورد علاقه اش درج كرده و جنين اظهار نموده است: 


...تو تهران تو كتابخونه بيدا كردم» صد صفحه اش رو خوندم؛ ولى مشهد هيج جا بيداش نكردم آيات سنكين قرآن رو 
برداشته بود تفسير علا-مه رو آورده بود. حيف شد واقعاء اين كتاب رو هر كى داره؛ دو برابر قيمت ازش مى خرم؛ء بهم اطلاع 


بدين ...!) 


7-1 روانشاد حجت الاسلام دكتر كبيرى استاد دانشكاه » در يكى از سخنرانى هاى خود در مسجد شفا درباره ٠‏ جلد دوم 


معارف قرآن در الميزان» اظهار داشت: 
)0 ...اين كتاب را اول شب باز كردم عناوين جنان جذبم مى كردند كه ديدم همان شب تا آخر كتاب را خوانده ام!) 


#اسرر درسايت روزنامه جمهورى اسلامى ... لأباع لام حا /,تلمء. مات أ30. الالثاننا ( در صفحه عقيدتى در تاريخ 000 


درباره مجموعه «معارف قرآن در الميزان» جنين آمده اندي 


« معارف قرآن در الميزان نام كتابى است كه به كوشش سيد مهدى امين تنظيم كرديده و توسط سازمان تبليغات اسلامى 
منتشر شده است. اين كتاب با دقت تمام معارف مختلف قرآن كريم را كه در تفسير الميزان شرح و تبيين يافته است انتخاب و 
تلخيص كرده و با يكك طبقه بندى ارزشمند موضوعى شيفتكان فرهنكك و معارف قرآنى را براى دست يابى سريع به آن يارى 


و مساعدت نموده است . 
تنظيم كننده اين معارف غنى در مقدمه اى كه بر جلد اول و دوم اين كتاب نككاشته است درباره اين اثر كه در حكم كتاب ١‏ 


مرجع» براى آشنايى با فرهنك و معارف قرآنى استء جنين مى نويسد: ( ... نويسنده محترم روزنامه جمهورىء كلياتى از 
مقدمه مولف رااز جلد اول و دوم كتاب نقل كرده است.) 
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0 سايت موسسه فرهنكى و اطلاع رسانى تبيان وابسته به سازمان تبليغات اسلامى 


أ 11.7 لإ(اع]. الالالالالا» در موارد عديده از كتاب ١‏ معارف قرآن در الميزان» مطالب زيادى نقل كرده. از جمله در سال 
7 شرح كامل ١‏ اسماء و صفات الهى» را نقل كرده كه مورد استقبال و اقتباس سايت هاى ديككر هم قرار كرفته است و 


تعداد بازديد كنند كان آن.» در تاريخ مراجعه» به 16 نفر رسيده بود. 
ه-« سايت دارالقرآن كريم 71 اع الالالالالا » نيز به معرفى « معارف قرآن در الميزان » يرداخته و مى نويسد: 


«اين كتاب فرهنكك معارف قرآن است كه از تفسير شريف الميزان انتخاب و تلخيص و بر حسب موضوع طبقه بندى شده 


-١‏ معارف قرآن در شناخت خداوند؛ ” . معارف قرآن در شناخت جهان و نظام آفرينش؛ ". آفرينش انسان و موجودات قبل 
قوانين جامعه صالح و موعود اسلامى؛ / اصول تربيت و خانواده اسلامى؛ 9. مراحل على ات نا لقاء الله ظاهرا تا كترن م 
جلد اول آن انتشار بافته و بقيه مجلدات آن آماده نشندة اسنت؛) 


م« سايت شهر مجازى قرآن 0131761.60117ا0. لالالالالانا » از جلد اول « معارف قرآن در الميزان» مطالبى بطور مفصل در جند 
صفحه درباره )0 اسماء و صفات الهى» با سر فصل هاى زير نقل كرده است: اسماء و صفات الهى. تقسيم بندى صفات الهى. 


تعداة انماع حش 


/ا-« سايت أ1]51|307010125) در ياسخ يرسش هاى خوانند كان خود در موارد عديده از« معارف قرآن در الميزان» استفاده 


كرده است. 


8+ سايت حوزه :أ ©1311/2311.7]. الالالالالا» تحت عنوان « جوانه هاى جاويد» بررسى هايى درباره: «سبكك هاى تفسيرى علامه 
طباطبائى ره وشناخت نامه الميزان»» انجام داده؛ منابع تفسير و كتابهاى مربوط به الميزان را شمارش كرده است ودر باره ( 


معارف قرآن در الميزان» مى نويسك: 


« مجموعه معارف قرآن در الميزان كه به منزله مرجع يا فرهنكك معارف قرآن استء توسط سيد مهدى امين از تفسيرالميزان 
اتتخاب و تلخيص كرديده كه بر حسب موضوع طبقه بندى شده است از اين اثر تا كنون سه جلد با عنوان معارف قرآن در 
شناخت خداء معارف قرآن در شناخت جهان و معارف قرآن در شناخت ملائكه. جِنّ و شيطان تدوين و توسط سازمان تبليغات 
اسلامى به جاب رسيده است.» « سايت حوزه » همجنين به عنوان منابع بزوهش مقطع دبيرستان» موضوع: كنش و واكنش (عمل 
ها و عكس العمل ها )از ١‏ معارف قرآن در الميزان» نام برده است. 


0-9 سايت اسلام يديا - اصطلاحات قرآنى /أ. 513126013] ادر شرح اصطلاحات «آسمان هاى هفت كانه در قرآن) و١‏ 


الحى القيوم در آيات قرآن» همجنين «رطب و يابس و كتاب مبين در قرآن» مطالب مفصلى از« معارف قرآن در الميزان» را 
نقل كرده است. 


علاوه بر سايت هاى فوق الذكر قريب به ٠ه‏ سايت ديكر نيز از مجلدات « مغارف قرآن در 


ص:70 


الميزان» استفاده كرده و يا آنها را به عنوان منابع تحقيق و مطالعه به خوانند كان خود معرفى كرده اند كه براى رعايت اختصار 


از شرح آنها صرف نظر مى شود . 
در حال حاضر هم - 


مولف همه اين "١‏ جلد رادر سايت خود تحت عنوان « معارف قرآن در الميزان» در دو نسخه '1آ0ا8 و 01410//لا در اينترنت 


جهت مطالعه و دانلود و كبى بردارى قرار داده كه با جستجو در «كو كل» اين سايت قابل مشاهده است. 


ذوابق زغيته قبلا موسسة قر اق تفسير وان تبك عاق حيتى انرا كه ون /الاجله تحت هنوان 1 تنسب علانه يا تتسير 
موضوعى الميزان» تهيه شده در سايت « للمء. لات/ 31 زع 35 1. الالاثالنا ) خود فرارداد تا همكّان سريعا به آن دسترسى 


داشته باشند. 


اخيرا نيز موسسه قرآنى قائميه «1.60117|©/إ[111 ©113). الالالالالا) در شهر اصفهان از /الا جلد مزبور در سايت خود با شيوه 
بسيار جامع و با فهرست ديجيتالى استفاده كرده كه علاوه بر نسخه "01 از جند فرمت ديكر نيز امكاناتى براى سهولت دانلود 
و كبى بردارى فراهم آورده است!) 

برخى افراد يا هيثت هائى علمى نيز در يزوهش هاى خود به « معارف قرآن در الميزان» مراجعه داشتند» بانوان دانشمندى كه به 


آنه ال سرامن الميزاة دتالس كد 


حضرت آيت الله حاج سيد رضى شيرازى ١‏ دامه افاضاته » در روزهاى آغازين كه مولف فهرست عناوين جلد اول اين مجموعه 
را تهيه و به محضر معظم له ارائه نمود. يس از مطالعه كامل» توصيه فرمودند: « برخى عناوين بسيار جذاب بود و من جند بار 
دنبال اين بودم كه اصل مطالب را بخوانم» لذا بهتر است براى اين عناوين به صورت مختصر هم شده؛ مطالب متن نوشته 
شود...!) معظم له نامى كه براى كتاب يبشنهاد فرمودند همان نام ير معناى « معارف قرآن در الميزان » بود كه * جلد اول آن 
در سال هاى 117١‏ با همان نام انتشار يافت. از آنجائى كه مولف در تمام مدت تأليف كتابها از انفاس قدسى و راهنمائى هاى 


ارزشمند آن معلم الهى بهره مند بوده استء به عنوان سياسء تاليف اين مجموعه را به محضر ايشان تقديم مى نمايد! 
سيد مهدى حبيبى امين 

رمضان مباركك ١97‏ 

خانواده اسلامى 


ازدواج 


فرمان الهى ازدواج دختران و يسران 


ص :72 


ص :717 


أ 


نكحُوا الأيَمَى منكم و الصلحير مِنْ عِبَادِكمّ وَ إِمَائكم إن يكونُوا فَْرَاء يُفْنِهِمْ اللهُ من قَضلِه وَ الله وَسِعٌ عَلِيمٌ! 


0ق 


-دختران و يسران و غلامان و كنيزان مجرد خود را اكر شايستكى دارند نكاح نماييد كه اكر تنككدست باشند خدا از كرم 


عويكن تراتكركان كد سعدا وسعت كفن و دانا اسث]) 


كلمه انكاح به معناى تزويج, و كلمه ايامى به معناى يسر مجرد و دختر مجرد استء و مراد از صالحين» صالح براى تزويج 
استء نه صالح در اعمال. 


«ان يكونوا فقراء يغنهم الله من فضله»» اين آيه وعده جميل و نيكويى است كه خداى تعالى داده؛ مبنى بر اينكه از فقر نترسند 
كه خدا ايشان را بى نياز مى كند و وسعت رزق مى دهد و آن را با جمله و الله واسع عليم»» تاكيد كرده است. البته رزق هر 


كس تابع صلاحيت او استء هر جه بيشتر ببشتر» البته به شرطى كه مشيت خدا هم تعلق كرفته باشد. 
تعهد خدا بر تأمين هزينه ازدواج 
- وَ لْيستعْفِضٍ الَذِينَ لا يجدُونَ نكاحاً حتى يُغنِيهُم الله من قَضله...! 


-و كسانى كه وسيله نكاح كردن ندارند به عفت سر كنند تا خدا از كرم خويش از اين بابت بى نيازشان كند...!) 


ص:7/8 
كلمه استعفاف و تعفف با همديكر قريب المعنا هستند» و مراد از نيافتن نكاح قدرت نداشتن بر مهريه و نفقه است. 
و معناى آيه اين است كه كسانى كه قدرت بر ازدواج ندارند از زنا احتراز بجويند تا خداوند ايشان را از فضل خود بى نياز 


كند. 


در كافى به سند خود از محمد بن جعفر از يدرش از آبائش عليهم السلام روايت كرده كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه 
وآله وسلّم فرمود: هر كس از ترس عيالمند شدن ازدواج نكند» نسبت به خداى عز و جل سوء ظن دارد و خدا مى فرمايد:” ان 
يكونوا فقراء يغنهم الله من فضله!)(١)‏ 


هدف از تشريع حكم ازدواج 
-... يُريدُ الله ين لَكُمْ و يهْدِيَكم سنن الِينَ من فلكم و يَكُوبٍ عَليِكع و الله علِيمٌ حكيم: 


-وَ الله يرد بد أن ن يتُوب عَلَيكم و يُرِيدُ الَّذِينَ ينعو ةالشهوت أذ ياوا فيلا عظيما: 


-... خدا مى خواهد روشهاى كسانى كه ب بيش از شما بودند براى شما بيان كندء و شما را بدان هدايت فرمايد» و شمارا 


يقت وعد ذانا قرؤانه اسك 


-خدا مى خواهد با بيان حقيقت و تشريع احكام به سوى شما بركردد و ببروان شهوات مى خواهند شما از راه حقيقت منحرف 


شويد, و دجار لغزشى بزركك بكرديد» 


-خدا مى خواهد با تجويز ( ازدواج دائم وموقت و ازدواج با كنيزان) بار 3 شمارا سبك كندء جون انسان ضعيف خلق شده 


است.» 


ابن آيات در مقام بيان هدفى است كه در تشريع احكام نامبرده در آيات سه كانه:: حرمت عَليكم أمم5 : ... و أَجِلَّ لكم ما 
ورَا ذيكغ ٠٠...‏ و« فا استفتفتم به مهن اومن أجورَهن فريضة ) و( ون مسلط يركذ طزلة انيع النفيسك 
اموق فى ملكت نكن : - م الْمُؤْمنَتِ...!» منظور بوده و بيان مصلحت هائى است كه براين احكام؛ اكر بدان 


عمل شود مترتب مى شود: 


مى فرمايد: خدا مى خواهد براى شما بيان كند» يعنى احكام دين خود را بيان 


١89 : ص‎ ١6 : مستنك: أيه ؟” نا ؟" سوره نور الميزان ج‎ -١ 


ص:19 
كندء كه جه مصالحى براى دنيا و آخرت شما در آنها است» وجه معارف و حكمت هائى در آن نهفته است. 


«ويهديكم سنن الذين من قبلكم»» يعنى شما را هدايت كند به طريقه هاى زندكى سابقين يعنى انبيا وامت هاى صالح 


كذشته. كه زندكى خود را در دنيا مطابق رضاى خدا بيش بردند» و در نتيجه سعادت دنيا و آخرت خود را به دست آوردند. 


«ويتوب عليكم و الله عليم حكيم»» اين توبه عبارت است از رجوع خداى تعالى به بنده خود به نعمت و رحمتشء به اينكه 
برايش شريعت تشريع كند, و حقيقت را بيان نمايد و به سوى طريق استقامت» هدابة بتش فرمايد» همه اينها از خداى تعالى توبه 


اكه هميعئان كه قبول تويه ينده كنه كارو ان ييخ انردق آثار كتاعان او نيز توه اث 
واكر جمله:« و الله عليم حكيم»» را ذيل كلام قرار داد» براى اين بود كه به همه فقرات آيه مربوط باشد. 
وَ الله يُرِيدُ أن يَتُوب عَليكم 

د الّذِينَ يت يتْعُونَ الشهوّت أن تميلُوا ملا عَظِيماً»» 


مراد از ميل عظيم» هتكك همين حدود الهى استء كه در اين آيات ذكر شدء مى فرمايد: ييروان شهوات مى خواهند شما همه 
اين مرزها را بشكنيد, با مادر و خواهر و دختر خود وغيره كه به نسب بر شما حرام شده اند» و خواهر رضاعى و مادر زن و 
ربيبه وغيره كه به سبب بر شما حرام شده اند همخوابكتى كنيد, ويا زنا را مباح دانسته از سنت قويم ازدواج كه خدا آن را 


باب كرده روى كردان شويد! 
الس 
طبقات حرام در ازدواج ( مُحَرّمات ) 


عوووك ملك 11 نكم وَبََائكم و أَحوَئُكم وَ عمَتَكمْ حك وَينَات الأخ وَ بات الأحْتٍ و أتهتكم التى أضفتكم و 
0 فق لضفه و أكوت ت نسائك وَرَبَقِكمْ الّتى فى تجو ركم من نُسائكم التى دحلم بهن فإن لم تكوئوا دحتم بهَِّ فلا 
جُنَاح عَلَيِكَمْ وَ حكئ[ ينا الي املكو أن سمت ايك الأخى الها تسلف ]إن الله كاث حتورا (تحيماء 


000 


-ازدواج با افراد زير بر شما حرام شده است: مادرانتان» دخترانتان» خواهرانتان» عمه هايتان» خاله هايتان» دختران برادرء دختران 


خواهرء مادرانى كه شما را شير 


51١5 : مستند: آيه #الاو 7 سوره نساء الميزان ج : ؟ ص‎ -١ 


"١ ص:‎ 


داده اند» خواهرى كه او شير مادر تو را مكيده» مادر زنان شماء دختر زنان شما كه با مادرش ازدواج كرده ايد و عمل زناشوثئى 
هم انجام داده ايدء و امااكر اين عمل را انجام نداده ايد مى توانيد مادر را طلالق كفته با ربيبه خود ازدواج كنيدء و نيز 


عروسهايتان يعنى همسر يسرانتان» البته يسرانى كه از نسل خود شما باشندء و نيز اينكه بين دو خواهر جمع كنيد, مكر دو 
خواهرانى كه در دوره جاهليت كرفته ايد» كه خدا آمرزنده رحيم است» 


عق زثاة شوهردار عكر كتزالى او شما كه شوهر وازرتلت كاه راسك آتان را بيعل اق اسقرا به خرة اغتعاص دقيد- يس 
حكمى را كه خدا بر شما كرده ملازم باشيد...!) 


آيه قبل از اين هم حرمت ازدواج با زن يدر را بيان مى كرد. 


آيات مورد بحث در مقام بيان تمامى اقسام ازدواج هاى حرام است, و در حرام بودن آنها هيج تخصيصى وو يا تقيدى نياورده» 
ظاهر جمله:؛ و احل لكم ماوراء ذلكم- جز اينها كه بر شمرديم همه برايتان حلال است»» كه بعد از شمردن محرمات آمده. نيز 


همين است كه محرمات نامبرده بدون هيج قيدى حرامند» و در هيج حالى حلال نمى شوند. 


وبه همين جهت است كه مى بينيم اهل علم هم در استدلال به آيه نامبرده بر حرمت ازدواج با دخترى كه يسر زاده و يا دختر 
زاده اسان استء. و نيز حرمت ازدواج با مادر يدر ويا مادر مادر» و نيز در استدلال به آيه:« ولا تنكحوا ما نكح آباؤكم ."سر 


حرمت ازدواج با همسر جدء هيج اختلافى نكرده اند معلوم مى شود حرمت زنان نامبرده در آيه هيج قيد و شرطى ندارد. 
محرمات نَسَبى 


« حرمت عليكم امهاتكم و بناتكم و اخواتكم و عماتكم و خالاتكم و بنات الاخ و بنات الاخت»» اين جند زنى كه دراين آيه 
اصنافشان ذكر شده است زنانى هستند كه بر حسب نَسَب ازدواج با آنهاء حرام استء و اين محرمات نَسَبِى هفت صنفند: 


١-مادران‏ 7- دختران ع خواهران 
- عمه ها 2- خاله ها 


8- دختران برادر لا - دختران خواهر. 


ص:١”‏ 
صنف اول: يعنى مادران عبارتند از زنانى كه ولادت انسان به آنان منتهى مى شود» و نسب آدمى از راه ولادت به آنان متصل 
مى كردد. حال جه اين كه آن زن آدمى را بدون واسطه زائيده باشدء و يا با واسطه. مانند مادر يدر كه اول يدر را به دنيا 
آوردء و سيس مااز آن يدر متولد شديم ويا مادر مادر» كه اول مادر ما را بدنيا آورد سيس مادر ما ما را بدنيا آورد و يا با 


جند واسطه مانند مادرانى كه جدء از آنان متولد شده اند. 
صنف دوم: يعنى دخترانء عبارتند از هر دخترى كه تولد خودش و يا يدر و مادرش ويا تولد جد و جده اش از ما باشد. 
صنف سوم: يعنى خواهران عبار تند از دختران و زنانى كه نسبتشان از جهت ولادت متصل به ما باشدء به اين معنا كه تولدشان 


از يدر و مادرها باشدء ويا تنها از يدر ما باشدء هر جند مادرش مادر ما نباشدء و يا تولدش از مادر ما باشدء» هر جند كه 


يدرش» يدر ما نباشدك. 


صنف جهارم: يعنى عمه؛ عبارت است از خواهر يدرء و خواهر جدء جه اينكه اين خواهر و برادرى آن دو از يدر و مادر هر دو 


باشد. و جه اينكه تنها از يدر باشد, و جه اينكه تنها از مادرء خواهر و برادر باشند. 


صنف ينجم: يعنى خاله» عبارت است از زنى كه با مادر ما و يا با جده ما از يكك يدر و مادر متولد شده باشند» و يا تنها از يكك 


يدر ويا تنها از يكك مادر به دنيا آمده باشند. 


صنف ششم و هفتم: يعنى دختر برادر و دختر خواهر» كه آن دو نيز منحصر در برادر و خواهر يدر و مادرى نيستند» بلكه دختر 


برادر و دختر خواهرى كه تنها از يدرء وو يا تنها از مادر ما باشند برادر زاده و خواهر زاده اند. 


منظور از اينكه فرمود: حرام شده است بر شما مادران و دختران و ... اين است كه ازدواج شما با آنها حرام شده است. و ليكن 
اين معنا با جمله:١‏ الا ما ملكت ايمانكم»» نمى سازد ترا اينكه مى دانيم اين استثناء استثناى از عمل هم خوابكى است. نه از 
علقه زوجيت و ازدواج؛ كه بيانش به زودى مى آيدء و همجنين با جمله:١‏ ان تبتغوا باموالكم محصنين غير مسافحين»» به بيانى 


كه آن نيز به زودى مى آيد. 


يس حق اين است كه موضوع حكم حرمت كه در آيه ذكر نشده؛ و در تقدير كرفته شده است علقه نكاح نيستء بلكه كلمه 


كفتار بوده» جون عادت قرآن همين است كه عفت كلام را رعايت كند. 


واكر در آيه مورد بحث خطاب را متوجه خصوص مردان نموده.» فرموده بر شما 


ص :77 


مردان حرام شده است مادران و دخترانتان و ... با اينكه ممكن بود همين خطاب را متوجه زنان نموده؛ بفرمايد: بر شما زنان 
حرام است كه به فرزندان و يدرانتان شوهر كنيدء و يا بطور كلى و بدون خطاب بفرمايد بين زن و فرزندش و يدرش نكاح 
نيستء براى اين بوده كه( به آن بيانى كه در تفسير آيه شريفه: «الرجال قوامون على النساء»» خواستكارى و اقدام به ازدواج و 
توليد نسل بر حسب طبعء كار مردان استء و تنها مردان هستند ( و نر هر حيوانى است.) كه به طلب جفت مى روندء ( و 


تاكنون ديده نشده كه ماده از حيوانى به طلب نر برود» ويا زنى براى انتخاب شوهر اين خانه و آن خانه را بكوبد.) 


وامااينكه خطاب را در آيه متوجه جمع كرده و فرموده:« عليكم - بر شماء» و نيز حرمت را متعلق به جمع از هر هفت طايفه 
كرده و فرموده:« مادرانتان و دخترانتان ...» براى اين بوده كه شامل همه مردها و عموم مادران و دختران و ... بشودء و اين معنا 


را برساند كه بر هر فرد از مردان شما حرام شده ازدواج با مادرش و دخترش 1 
محرمات سَتبى 
«وامهاتكم اللاتى ارضعنكم و اخواتكم من الرضاعه و امهات نسائكمء) 


ازاين آيه شروع كرده به شمردن محرمات سببى ( يعنى زنانى كه با خواستكارشان اشتراكك در خون ندارندء بلكه به خاطر 
وصلت و ييوند خويشاوندى با آنان مرتبط شده اند») واين محرمات نيز هفت طايفه اند كه شش طايفه آنها در اين آيه ذكر 
شده. و هفتمى آنها در آيه:« ولا تنكحوا ما نكح آباؤكم من النساء ...) آمده است. 


واين آيه با سياقى كه دارد دلالت مى كند بر اينكه شارع اسلام حكم مادرى و فرزندى را بين يكك دختر و زنى كه او را شير 
داده برقرار كرده استء يعنى زن شيرده را مادر آن دختر و دختر را فرزند آن زن دانسته؛ و همجنين حكم برادرى را بين يكك 
يسر و خواهر شيريش برقرار ساخته» جون اين مادر فرزندى و اين برادر خواهرى را امرى مسلم كرفته است» يس مساله رضاع و 
شير دادن و شير نوشيدن به حسب تشريعء روابط نَسَبى را ايجاد مى كندء و اين معنا به بيانى كه به زودى مى آيد از مختصات 


شريعت اسلامى اسيت: 


از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم هم در رواياتى كه از دو طريق شيعه و سنى نقل شده آمدهء كه فرموده: خداى تعالى از 
روابط شير خوردن همان را حرام كرده كه از روابط نَسبِى حرام كرده است( مثلااكر از روابط نسبى مادر را محرم فرزند 


كرده. مادر شيرده را نيز بر فرزند شير خوارش حرام كرده است.) و لازمه اين فرمايش اين است كه 
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به وسيله شير حرمت به تمامى افرادى كه (اكر نسبى بودند محرم بودند») منتشر كرددء يعنى وقتى كودكك من شير زنى را 
خورد آن زن» مادرش و كودك من فرزندشء و كودكك آن زن خواهرشء و خواهر آن زن خاله اش» و خواهر شوهر آن زن 


عمه اشء و فرزندان كودكك آن زن برادر زاده و يا خواهر زاده اش شوندء و همه به وى محرم باشند. 


و اما اينكه جه مقدار شير خوردن باعث تحقق اين محرميت مى شود. و جه شرايطى از حيث مقدار و كيفيت و مدت دارد» و 
جه احكامى ديكر مترتب بر آن مى شودء مطالبى است كه ياسخكويش كتب فقهى استء و بحث در ييرامون آن از وضع اين 


و اما اينكه فرمود:٠‏ و اخواتكم من الرضاعه»» مراد از آن دخترى نيست كه من شير مادرش را خورده امء بلكه آن دخترى است 
كه او كين نادو هوا وده باك اله شيرق كداز تاه ملار م .دو سستائمن اهذه باضه و اما كر از شوهرى دبكر عير قز 
يستان داشته» و بعد با يدر من ازدواج نموده و سيس به من حامله شده. و در ايام حمل دخترى را شير داده» آن دخترخواهر من 


« وامهات نسائكم - مادر زنان شما»» جه اينكه با دختر او يعنى همسرت همخوابكى كرده باشى» و جه نكرده باشى» در هر دو 
صورت نمى توانى مادر زن خود را براى خود عقد كنى. در جمله بعدى كه در مورد دختر اين زنان است مى فرمايد:« من 
نسائكم اللاتى دخلتم بهن فان لم تكونوا دخلتم بهن ...» ربيبه هائى كه از زنان هم خوابى شده شما هستند بر شما حرامند» و 


اما اكر با مادرشان هم خوابى نككرده ايد» مى توانيد با آنان ازدواج كنيد. 


٠و‏ ربائبكم اللا-تى فى حجوركم ... فلا جناح عليكم») كلمه ربائب جمع ربيبه به معناى دختر زن آدمى استء دخترى كه از 
شوهرق ذيكر آوردة ويه اين متاسنت او زاربوية ثاميده اند كه تدس مادر او كه همسر آدمى است- وهر كسى كه با آن 
مادر به خانه ما آمده به دست ما استء و اين ما هستيم كه غالبا تربيت دختران همسرمان را به عهده مى كيريم» هر جند كه اين 
معنا دائمى نباشد. 


ممكن است همسر ما دختر جدا زاى خود را به كسان خود ويا كسان فرزندش سيرده باشد» يس آيه شريفه نمى خواهد 
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كفته اند: ازدواج انسان با ربيبه اش حرام استء جه در دامان آدمى برورش يافته باشد و جه در دامان ديكرىء بنا بر اين قيد فى 


نيافته به آن نايدرى حلال است. 


البته اين احتمال هم هست كه جمله:١‏ اللاتى فى حجوركم ...») اشاره باشد به حكمتى كه در تشريع احكام مورد بحث وجود 
داردء يعنى بفهماند جرا ازدواج با افرادى از زنان به خاطر نسب و افرادى به خاطر سبب حرام شده استء كه توضيح بحثش ان 
شاء الله مى آيد. و آن حكمت عبارت است از آميزشى كه بين مرد و بين اين اصناف از زنان واقع مى شود, و مصاحبتى كه به 
طور غالب با اين اصناف در خانه ها و در زير يكك سقف وجود داردء واكر حكم حرمت ابدى نبود ممكن نبود مردان با 
اصناف نامبرده از زنان به فحشا نيفتند» و صرف اينكه در آياتى ديككر زنا تحريم شده؛ براى اجتناب از اين فحشا كافى نبود( كه 


القاالنة سانش فى ند 


بنا بر اين جمله:« اللاتى فى حجوركم» به اين معنا اشاره مى كند كه ربيبه ها از آنجائى كه غالبا در دامن خود شما بزركك مى 
شوندء و غالبا نزد شمايند» همان حكمت و ملاكى كه در تحريم مادران و خواهران بود» در آنان نيز هست ( و به همان جهت 


وبه هر حال مى خواهيم بككُوئيم قيد فى حجو ركم احترازى نيست,ء و نمى خواهد بفرمايد تنها آن ربيبه اى حرام است كه در 
دامن شما و در خانه شما استء و اما اكر در خانه غير و يا دختر بزركى باشد كه در دامن شما يرورش نيافته مى توانيد با او 


ازدواج كنيد. هم مادرش را داشته باشيد و هم او را. 


دليل براين مدعا و اين مفهومى كه مااز آيه بدست آورهده ايم اين است كه در جمله:« فان لم تكونوا دخلتم بهن فلا جناح 
عليكم») به همين تصريح نموده؛ مى فرمايد: در صورتى كه با مادر ربيبه دخولى صورت نككرفته» مى توانيد با خود ربيبه 
ازدواج كنيد معلوم مى شود دخول در مادر دخالت دارد در تحريم ازدواج با دختر» خوب: اكر قيد فى حجوركم هم مانند قيد 
دخول احترازى بود همانطور كه حكم فرض نبودن دخول را بيان كرد بايد حكم فرض نبودن در حجور را هم بيان كند؛ و 
بفرمايد: و اكر ربيبه شما در دامن شما يرورش نيافته» مى توانيد با او ازدواج كنيد و همين كه مى بينيم ذكر نكرده مى فهميم 
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« و حلائل ابنائكم الذين من اصلابكم»» در مجمع البيان آمده كه: حلائل جمع حليله و به معناى محلله - حلال شده - است, و 
اككر زن حلال را حليله و مرد حلال را حليل ناميده اند به اين مناسبت است كه نزديكى و همخوابكى با اين براى آن و با آن 
براى اين جايز و حلال استء و بعضى كفته اند: كلمه نامبرده مشتق از مصدر حلول - وارد شدن - است» جون زن حلال بر 
رختخواب مردء و مرد حلا-ل» در رختخواب زن وارد مى شود وهر دو در يكك بستر داخل مى شوند اين بود كفتار صاحب 


مجمع البيان. 


و مراد از كلمه ١‏ ابناء > فرزندان»» هر انسانى است كه از راه ولادت به انسان متصل باشد جه بيواسطه مثل فرزند خود أدمى» و 
جه با واسطه مثل فرزند فرزند آدمى» واجه اينكه آن واسطه يسر ما باشد و يا دختر ماء و اكر ابناء را مقيد كرد به قيده الذين من 
اصلابكم»» براى اين بود كه در آن روزها در عرب فرزند خوانده ها را نيز فرزند مى دانستند» قرآن كريم خواست بفهماند 


ازدواج با همسر اولاد صلبى حرام استء. نه اولادهاى فرضى و ادعائى. 


« وان تجمعوا بين الاختين الا ما قد سلف»» مراد از اين جمله؛ بيان تحريم ازدواج با خواهر زن با بقاء همسرى زن و زنده بودن 
او استء و بنا بر اين عبارت آيه در رساندن اين مطلب زيباترين و كوتاه ترين عبارت استء. البته اين عبارت اطلاقش منصرف 
است به جائيكه انسان بخواهد در يكك زمان دو خواهر را بككيرد» و بنا براين شامل آن مورد نمى شود كه شخصى اول يكك 
خواهر را بككيرد و بعد از طلاق دادن او ويا مردنش خواهر ديكر را نكاح كند. سيره قطعى جارى در بين مسلمين نيز دليل بر 


جواز آن است, جون اين سيره از زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم برقرار بوده است . 


واما جمله « الا ما قد سلف» مانند نظيرش كه در آيه 1" بود و امى فرمود: ١‏ و لا تنكحوا ما نكح آباؤكم من النساء الا ما قد 
سلف»» ناظر است به آنجه در بين عرب جاهليت معمول بوده» هم زن يدر خود را بعد از يدر مى كرفتند» و هم بين دو خواهر 
جمع مى كردند و در اين دو مورد مى فرمايدء آنجه در زمان جاهليت و قبل از نزول اين آيات انجام داده ايد مورد عفو الهى 
قرار كرفته» و اما اككر فرض كنيم در جاهليت دو خواهر براى يكك مرد نامزد شده باشندء و آن مرد خواسته باشد بعد از نزول 
اين آيه آن دو را به خانه بياورد» و با آنها عروسى كند جمله مورد بحث اين فرض را استثنا نكرده. بلكه آيه شريفه دلالت دارد 
بر منع از آنء زيرا اين جمع عملى بين دو خواهر است, همجنان كه روايات كذشته در تفسير آيه:« ولا تنكحوا ما نكح آباؤكم 
...6 نيز بر اين منع دلالت داردء جون در آن روايات ديديم كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بين زنان و فرزندان شوهر 


از دنيا رفته آنان جدائى انداخت, با اينكه يسر متوفى زن يدر خود را قبل از نزول اين آيه همسر 
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خود كرده بود. 


و حرام نبودن ازدواج با دو خواهر ويا با زن يدر در زمان جاهليت با اينكه زمانى است كذشته و امروز ديكر مورد ابتلاى مردم 
نيست» و بخشودن آن نكاحها ازاين جهت كه عملى است كذشته هر جند حكمى است لغوء و اثرى بر آن مترتب نمى شود؛ و 
ليكن از جهت آثار عملى كه امروز از آن ازدواج ها باقى مانده» خالى از فائده نيستء و به عبارتى شاده ثر اينكونة ازدواجها 
كه قبل از اسلام انجام شده از جهت اصل عمل ديككر مورد ابتلا نيست» هر جه بوده جه حلال و جه حرام واقع شده؛ ولى از اين 
جهت كه آيا مثلا فرزند متولد از جنين بسترهائى حكم حلالزاده را دارند يا حكم حرامزاده راء و آيا احكام قرابت بر اينكونه 


خويشاوندان مترتب هست يا نه» مساله اى است مورد ابتلاء. 


بازبه عبارتى ديكر اين صحيح نيست و معنا ندارد كه اسلام حرمت و حليت را متوجه ازدواجهاى قبل از خود كندء, مثلا 
ازدواجهائى كه در جاهليت به صورت جمع بين دو خواهر انجام شده را حلال و يا حرام كندء با اينكه مثلا دو خواهر و يا يكى 
از آن دو مرده ويا هر دو ويا يكى از آن دو مطلقه شده باشند, و ليكن حلال كردن و لغو ندانستن آن ازدواجها در امروز اين 
اثر را دارد كه فرزندان متولد از جنين ازدواجهائى محكوم به طهارت مولد و حلالزادكى مى شوندء واز خويشاوندان خود 
ارث مى برند» و خويشاوندان از آنان ارث مى برند» و ازدواجشان با محارم از خويشاوندان حرام؛ و ازدواج محارمشان با آنان 


حرام خواهد بود» و همجنين هر اثر و حكمى كه در قرابت هست بين آنان و قرابتشان بار مى شود. 


و بنا براين يس اين كه فرمود: الا ما قد سلف»» استثنايى است از حكمء نه به اعتبار اينكه مربوط و متعلق به اعمال كذشته قبل 


از تشريع استء بلكه به اعتبار آثار شرعيه اى كه از آن اعمال كذشته هنوز باقى است. 


ممكن هم هست استثنا رابه همه فقرات مذكور در آيه ارجاع دهيم, و آن را مختص به جمله:٠‏ و ان تجمعوا بين الا-ختين»» 
ندانيم جون هر جند عرب جاهليت مرتكب همه محرمات نامبرده در آيه نمى شلده. يعنى با مادر و دختر و ساير طوائف نامبرده 
در آيه ازدواج نمى كرده. الا-اينكه در غير عرب امت هائى بوده اند كه با بعضى از آن طوائف ازدواج مى كرده اند» مانند 
امت فرس و روم و ساير امت هاى متمدن و غير موحدى كه در ايام نزول اين آيات بوده اند» و سنت هاى مختلفى در مساله 
ازدواج داشته اند اسلام خواسته است با اين استثنا آن ازدواجها كه قبل از طلوع اسلام در بين امت هاى ديكر دائر بوذه را معتبر 
شمردهء حكم به طهارت مولد متولدين از آن ازدواج ها بنمايد» و بفرمايد بعد از آنكه داخل اسلام و دين حق شده اند محكوم 


به حلال زادكى هستندء و قرابتشان قرابت معتبر 
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ستء ليكن وجه اول از آيه شريفه ظاهرتر است. 


به خود اعمالى كه كناه و معصيت است. 


«و المحصنات من النساء الا ما ملكت ايمانكم...»» منظور از محص نات در آيه زنانى است كه ازدواج كرده اند» آيه شريفه مى 


فرمايد: غير آن جهارده طايفه. با هر زنى مى توان ازدواج كرد مكر محصنات يعنى شوهرداران كه ازدواج با آنها حرام است. 


واين وازه» يعنى كلمه محصنات عطف است به كلمه امهات و معناى آيه جنين مى شود: حرام شد بر شما ازدواج با مادران و 


... همجنين ازدواج با زنان شوهردار - البته مادام كه شوهر دارند. 


و بنا براين جمله:« الا ما ملكت ايمانكم»» در اين مقام خواهد بود كه حكم منعى كه در محصنات بوداز كنيزان محصنه 
بردارد» يعنى بفرمايد زنانى كه ازدواج كرده اندء و يا بككُو شوهر دارندء ازدواج با آنها حرام است به استثناى كنيزان كه در عين 
اينكه شوهر دارند ازدواج با آنها حلالم استء به اين معنا كه صاحب كنيز كه او را شوهر داده مى تواند بين كنيز و شوهرش 
حائل شود و در مدت استبرا نككذارد با شوهرش تماس بكيرد» و آنككاه خودش با او همخوابكى نموده. دوباره به شوهرش 


تحويل دهد, كه سنت هم بر اين معنا وارد شده است. 

« كتاب الله عليكمء» يعنى ملازم حكم خدا شويد, و آن حكمى را كه خدا بر شما نوشته يا واجب كرده بكيريد. 

ازدواج هاى حلال (دائم و موقت ) 

عن أجل لك كاؤزا كلك أداتكوا امزلك نعييية مهن .ا 

-و اما غير از آنجه بر شمرديم, بر شما حلال شده اند تا به اموالى كه داريد زنان ياكك و عفيف بككيريد, نه زناكار...! 

خا استغغكم به مِنهنَ كانُه أَجورَهْنٌّ ريضة وَ لا جاح عَلدكُمْ فيمَا َرَضيُم به من بَغْد الَْيضه إن لل كان عَلِيماً حكيماً | 


-واكر زنى را متعه كرديد- يعنى با او قرارداد كرديد در فلان مدت از او كام كرفته 


ص:/7 


و فلا-ن مقدار اجرت به او بدهيد- واجب است أجرتشان را بيردازيد؛ و بعد از معين شدن مهرء اكر به كمتر يا زيادتر توافق 


كنيك كناهى بن شما نبست: كه خندا ذانابي فرزاتة استه...!) 


« و احل لكم ماوراء ذلكم»» يعنى همخوابكى و شهوت رانى با آن شانزده طايفه (كه در بالا ذكر شد.) بر شما حرام شده؛ و 
غير آن مثلا نكاح كردن با غير اين جند طايفه حلا-ل است. جمله مورد بحث در مقام بيان بهره ورى از زنان در ماسواى آن 


شانزده صنف نامبرده در دو آيه قبل استء حال جه اينكه بهره ورى نكاح باشد» و جه از راه خريدن . 


١‏ ان تبتغوا باموالكم محصنين غير مسافحين»» اين جمله مى خواهد راه شروع در استفاده و بهره كيرى از زنان و همخوابكى با 
آنان را روشن كندء جون آنجه جمله: « و احل لكم ماوراء ذلكم»» مى فهماند و مصاديقى را كه شامل مى شد سه مصداق بود: 


١‏ - نكاح ؟ - خريدن كنيز 7 - زنا و سفاح 
در جمله مورد بحث منع از سفاح - زنا - را بيان نموده» راه حلال را منحصر به دو راه كرد: 


واكر بر روى اموال تكيه كرده استء براى اين بوده كه دو راه نامبرده جز با مال عملى نيستء اككر انسان بخواهد زنى را بطور 
دائم براى خود نكاح كندء بايد مهريه بدهدء و اككر بخواهد با زنى بطور موقت ازدواج كند, بايد اجرت بدهدء و مساله مهريه 
در اولى و اجرت در دومى ركن عقد استء و اككر بخواهد از كنيزان استفاده كندء بايد قيمتش را بفروشنده بيردازد» كو اينكه 
در مورد كنيزان مال ركن نيستء زيرا ممكن است كسى كنيز خود را به ما ببخشدء و يا اباحه كند, و ليكن اين غالبا به وسيله 
مال دست من الله بسن ب ركفت معنا ايده اين شل كه غيرااز أن اضبتات تافر ذه يراق شما خلال أستث كه ممهوابكى ا 
زنان و دسترسى با آنان را به وسيله اموال خود براى خود فراهم كنيد» و مال خود را در اين راه خرج كنيد؛ يا مهريه بدهيدء يا 


اجرت و يا قيمتء اما در مسير سفاح و زنا نبايد خرج كنيد. 


م اخواهد بفزمابك: زان بن شما تخلالتد دن ضور كة شما هوائ اق تعدى بسو فحشا جلو كير كنيدة و ابق اشب سر كفن 
را تنها در جهار ديوارى حلالهاى خدا به جولان در آوريد. واز محرمات جل و كيرش باشيد, حال اين تاخت و تازهاى حلال به 


م 


ص:79 


صورت كه مى خواهد باشدء واين عمل جنسى را به هر طريق از طرق عادى كه خواستيد انجام دهيد» طرقى كه در بين افراد 


بشر براق بيشتر لذت بردن معمول اسةء و خداى عز وجل انكيزه آن وا در تهاد انسان و فطرت او به وديعه ثهاده اسث:33) 
ازدواج موقت 
٠-‏ هما استمَغتُم به مِنْهنَّ ََانُوهُنَ أمورَهُنَ ريضة وَ لا ناح عَليكم فيما تَرَضيْتُم به من بَعْدٍ الفَرِيضهِ إِنّ الله كانّ عَلِيماً حكيماً ! 


-واكر زنى را متعه كرديد- يعنى با او قرارداد كرديد در فلان مدت از او كام كرفته و فلان مقدار اجرت به او بدهيد- واجب 
ابت أجرتشان را يزدازيده وبع از معين شيذن مهن اكربه كمير بازباوثر توافق كنيد كتاعى بر شما نسة» كدخدا دانايئ 


معناى جمله اين است كه هر زمانى كه از زنان با كرفتن كام تمتع برديد وجوباً بايد اجرت ايشان را به خود ايشان بدهيد. 
مطلب قبلى اين بود كه با اموال خود در جستجو و طلب همسر باشيد» به شرطى كه عفت را رعايت نموده سفاح و زنا نكنيد» و 
اين سخن همانطور كه بيانش كذشت هر دو نوع كام كيرى را يعنى نكاح دائم و تمتع از كنيز را شامل مى شود» يس تفريع 


بدون شكك مراد از استمتاع مذكور در آيه نكاح متعه است, جون آيه شريفه در مدينه نازل شده؛ و اين نكاح يعنى نكاح متعه 
ويا بكو نكاح موقتء در آن برهه از زمان در بين مسلمانان معمول بوده» حال جه اينكه اسلام آن را تشريع كرده باشد و جه از 
تاسيسات شارع اسلام نباشد- بلكه قبل از اسلام هم معمول بوده باشد- يس أصل وجود جنين نكاحى در زمان رسول خدا 
صلى الله عليه وآله و سلّم و در بيش جشم و كوش آن جناب جاى ترديد نيستء و نيز جاى شكك نيست كه در آن ايام نام اين 


نوع ازدواج همين نام بوده واز آن جز به عنوان متعه تعبير نمى كردند. 


همين معنا از قدماى مفسرين يعنى مفسرين از صحابه و تابعين جون ابن عباسء و ابن مسعود. و ابى بن كعبء. و قتاده؛ و 
مجاهدء و سدىء و ابن جبير» و حسنء و ديكران نيز استفاده مى شودء و مذهب ائمه اهل بيت عليهم السلام هم در مساله متعه 


همين است. 
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در جمله مورد بحثء استمتاع شرط دادن اجرت قراركرفته فرموده: اكر از زنى استمتاع برديد واجب است اجرت وى را بدهيد. 
در حالى كه در عقد دائمى استمتاع شرط نيست,ء وقتى مردى زنى دائمى را براى خود عقد مى كند به محض تمام شدن عقد 
مهريه او به ذمه اش مى آيدء جنانجه دخولى صورت بككيرد» بايد همه مهر را بدهد, و اكر صورت نكيرد نصف مهر را بايد 


بيردازد. 


يس در عقد دائمى دادن مهر واجب استء و مشروط بر اين نيست كه تمتعى واقع شده باشدء و يا مرد در طلب تمتع باشد» هر 
جند كه ما صرف مراسم خواستكارى و اجراى عقد و ملاعبه و مباشره را تمتع بدانيم» بلكه همانطور كه كفتيم نصف مهريه با 


خواننن عقل واج من شوى و لصت د يكرك با فخول.410 
حكم تعدد زوجات» و ارتباط آن با مسئله ازدواج دختران يتيم 


٠-‏ و إِنْ يفم ألا- تق طوا ه فى الت #الكق ع اناب لك لق السو قنز الكو ونا ع فَإِنْ خَفْتم ألا تَعْدِلُوا فَوَحَدَهَ كع 
ملكت اننشك الك اذى الا تقرلر) | 


-اكر بترسيد كه مبادا در باره يتيمان مراعات عدل و داد نكنيد يس آن كس از زنائرا به نكاح خود در آوريد كه شما را نيكو 
و عتاسب باعذالك اسكة ذو اسه نا جيار( نه يشر ) و اكر عرسيد كاحجون زتان شعدة كريد راوعدالت تيعردهويه انها 
ستم كنيد يس تنها يكك زن اختيار كرده و يا جنانجه كنيزى داريد به آن اكتفا كنيد كه اين نزديكتر به عدالت و تركك 
ستمكارى است!» 


در جاهليت عرب به خاطر اينكه هيجكاه جنكك و خونريزى وغارت و شبيخون و ترور قطع نمى شد و هميشه ادامه داشتء يتيم 
زياد مى شدء بزركان و اقوياى عرب دختران يدر مرده را با هر جه كه داشتند مى كرفتند و اموال آنها را با اموال خود مخلوط 
نموده و مى خوردند و دراين عمل نه تنها رعايت عدالت را نمى كردند بلكه كاه مى شد كه بعد از تمام شدن اموالشان خود 
آنان را طلالق مى دادند و كرسنه و برهنه رهاشان مى كردند در حالى كه آن يتيمها نه خانه اى داشتند كه در آن سكنى 
كزينئد ونه رزقى كه از آن ارتزاق نمايند و نه همسرى كه از عرض آنان حمايت كند, و نه كسى كه رغبت به ازدواج با آنان 
نمايد تا بدينوسيله مخاررجشان را تكفل كند . 


اينجا است كه قرآن كريم با شديدترين لحن ازا ين عادت زشت و خبيث وازاين 
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ص:١؟‏ 
ظلم فاحش نهى فرمود. نتيجه اين تشديد آن شد كه بطورى كه كفته شده مسلمانان سخت در انديشه شوند واز عواقب وخيم 
تصرف در اموال ايتام سخت بترسند و ايتام رااز خانه هاى خود بيرون كنند تا مبتلا به خوردن اموالشان نككردند و در رعايت 
حق آنان دجار كوتاهى نشوند واكر هم كسى حاضر شود يتيمى را نزد خود نكّه بدارد سهم آب و نان او را جدا كندء بطورى 
كه اكر از غذاى يتيم جيزى زياد آمد از ترس خداى تعالى نزديكك آن نمى شدند تا فاسد مى شدء در نتيجه از هر جهت به 

زحمت افتادنك. 

خواننده محترم اككر در اين معنا دقت كند و آنككاه مجددا به مطالعه آيه بركرددء ارتباط حكم تعدد زوجات با احكام مربوط به 
مكتراة ينبه .وا بيقر من اقونسك كك هى قرمايدة :قاقد حفت اله لقسطوا فى البامى #الكبدوا قااطان: لكو اق اللنباء كان و لز 
رْيَاحَ - حتى اكر ترسيديد كه در مورد دختران يتيم نتوانيد رعايت عدالت بكنيد و ترسيديد كه به اموالشان تجاوز كنيد واز 
ازدواج با آنها به همين جهت دل جركين بوديدء مى توانيد آنان را به حال خود واككذار نموده و با زنانى ديكر ازدواج كنيد با 


يكك نفر» دو نفر» سه نفر و جهار نفر...! ) 

شرط عدالت در تعدد زوجات 

-” وان خفتم الا تعدلوا فواحده! 

ذاكر مى كرسيد نتوائية بين عتل همسر بها عدالث رشار كنيد كنها بكه ون كيريد ونه ببشتر]* 


دراين جمله حكم مساله را معلق به خوف كرد نه علم» فرمود: اكر مى ترسيد بين جند همسر ... و نفرمود: اككر مى دانيد كه 
در آن دارد - غالبا علم براى كسى حاصل نمى شود و قهرا اكر خداى تعالى قيد علم را آورده بود مصلحت حكم. فوت مى 


ازدواج با كنيزان راه كريز از شرط عدالت در تعدد زوجات 
-” أَوْ مَا ملكت أَبْمَنّكُمْ ذَلِكك أذنى ألا تَعُولُوا ! 


ويا جنانجه كنيزى داريد به آن اكتفا كنيد كه اين نزديكتر به عدالت و تركك ستمكارى است !“ 


ص: 57 


منظور از اين تعبير كنيزان زر خريد هستندء آيه شريفه مى فرمايد: آن كس كه مى ترسد بين همسران خود به عدالت رفتار 
ننمايد با يكك زن ازدواج كند واككر خواست كه بيش از يكك زن داشته باشد بايد كنيز بككيرد» جرا كه خداوند تعالى تقسيم( 


عدالت) را بر مردان در رابطه با كنيزان واجب نفرموده است. 


وازاينجا واضح مى شود كه منظور ازاين سفارش اين نيست كه بخواهد ظلم به كنيزان را تجويز كند و بفرمايد: رعايت 
عدالت در ميان همسران آزاده لازم استء اما در بين كنيزان لازم نيستء و جايز است بين آنان به ظلم رفتار كنيد» جون در 
جاى ديكر فرموده كه: خخداوند ظالمان را دوست نمى دارد و نيز فرموده: "ليس بظلام للعبيد - خدا نسبت به بندكانش ظلم روا 
نمى داردء“ بلكه منظور همين است كه جون تقسيم همخوابكى در ميان كنيزان تشريع نشده» رعايت عدالت در بينشان آسان تر 


است. 


و به خاطر همين نكته بايد بكوئيم كه منظور از ذكر ملكك يمين( برده) اين است كه مسلمانان به صرف اينكه كنيزان را بعنوان 
ملكك يمين( و نه با نكاح») اخذ كرده و با آنان جماع مى كنند» كافى است و اما مساله ازدواج آنان تا جهار نفر يا بيشتر مطلب 
مورد نظره در اين آيه نيست بلكه آن نيز خود مطلب جداكانه اى است كه بزودى در ذيل آيه:” ومن لم يستطع منكم طولا“ 


” ذلك ادنى الا تعولوا ....“ تعولوا به معناى ميل و انحراف است. يعنى اين طريقه به همين وجهى كه تشريع شده است شما را 
به منحرف نشدن از راه ميانه و حد وسط نزديكك ترمى كندء و قهرا وقتى به اين طريقه عمل كرديد از انحراف دور و دورتر 
مى شويد و ديكّر به حقوق زنان تجاوز نمى كنيد. 

جمله مورد بحثء جمله اى است كه جنبه تعليل دارد» يعنى حكمت تشريع قبلى را بيان مى كندء و دلالت براين مى كند كه 


اساس تشريع در احكام نكاحء بر قسط و عدالت و از بين بردن عول و انحراف و اجحاف در حقوق است. 


( دراين مبحث به جهت ارتباط موضوع با مسئله ازدواج دختران يتيم فقط حكم ازدواج با همسران متعدد ذكر شدء و حكم 
مربوط به عدالت در زندكى مشترك با جند همسر در مبحث «زندكَى مشتركك با همسران متعدد. با رعايت مساوات و عدالت 


قر شرو خش نيك دنه [فيتا) 
در كتاب علل به سند خود از محمد بن سنان روايت كرده كه كفت: حضرت رضا عليه السلام در ياسخ به مسائلى كه وى 


برسيداه نوه" توشة#علت اببكه مرك فى توانة جهان زن بكيزة:ولى زن ته تواتك نيت از كه شوهر داشعة قد ابن امت كه: 


مرد اكر جهار زن هم داشته باشد فرزندى كه هر يكك از آنها بياورد فرزند او استء ولى زن اكر دو همسر 


ص :57 


ويا بيشتر داشته باشد فرزندى كه به دنيا مى ورد معلوم نمى شود از كدام شوهر استء زيرا همه شوهران در همخوابكى با او 
شركت داشته اند» و در نتيجه بديهى است كه در جنين وضعى هم روابط نسبى بهم مى خورد وهم در مساله ارث اشكال يديد 


مى آيدء و سرانجام معارف را نيز تباه مى سازد. 


محمد بن سنان مى كويد: و يكى از علل اين حكم كه يكك مرد مى تواند جهار زن آزاده بككيرد» اين است كه آمار زن بيش از 
مردان است كه اكر در آيه شريفه:” فانكحوا ما طاب لكم من النساء مثنى و ثلاث و رباع»“ نظر شود - هر جند خدا داناتر است 
- ولى جنين به نظر مى رسد كه كويا خداى تعالى خواسته است همين واقعيت را نشان دهدء و دست افراد غنى و فير را به 
قدر وسعشان باز بككذارد» تا هر كس به قدر توانائى خود با زنان ازدواج كتند... تا آخر حديث . 


حكم يرداخت مهربه 
-” وََاتوا النساءة صدقتهنٌ نخلةً فإن طِبْنَ لكم عن شئ ءٍ منْه نفسا فكلوةٌ هَنِيئا مّريئا ! 

03 32: و‎ 9٠ ٠ 9٠ ح‎ ٠ 3 3 5 3 ٠ ٠ ٠» 
-و مهر زنان را در كمال رضايت و طيب خاطر به أنها بيردازيد» يس اكر جيزى از مهر خود رااز روى رضا و خشنودى به شما‎ 


بخشيدند برخوردار شويد كه آن شما را حلال و كوارا خواهد بود!“ 
صداق به معناى مهريه اى است كه به زنان مى دهند و نحله به معناى عطيه اى است مجانى كه در مقابل ثمن قرار نككرفته باشد. 


واكر مى بينيد كه كلمه صدقات را به ضمير زنان( هن) اضافه كرد, به جهت بيان اين مطلب بود كه وجوب دادن مهر به زنان 
مساله اى نيست كه فقط اسلام آن را تاسيس كرده باشد بلكه مساله اى است كه اساسا در بين مردم و در سنن ازدواجشان 
نتداول يودة اسع سنت غنوه بشر ير ايقن اجارى يود وهست كذ يولي ويا عالى ترا كة قيمتق داشقه باشد نه عنوان مهرية بة زنان 
اختصاص دهند و كُويا اين يول راعوض عصمت او قرار دهند» همانطور كه قيمت و يول كالا (در خريد و فروش) در مقابل 
كالا قرار مى كيرد» و معمول و متداول در بين مردم اين است كه خريدار يول خود را برداشته و نزد فروشنده مى رود» همجنين 
در مساله ازدواج هم طالب و خواستكار مرد استء او است كه بايد يول خود را جهت تهيه اين حاجت خود برداشته و به راه 


بيفتد و آن را در مقابل حاجتش بيردازد.( ان شاء الله تفصيل اين مساله در بحث علمى قوانين قرآن- قسمت دوم- خواهد 


ص :58 
فك 
به هر حال آيه شريفه دادن مهريه را تاسيس نكرده؛ بلكه روش معمولى و جارى مردم را امضا فرموده است و شايد براى دفع 


اين توهم بود كه: شوهر نمى تواند در مهريه همسرش تصرف كندء حتى در آن صورتى كه خود همسر نيز راضى باشد كه در 
دنباله جمله كذشته فرمود: 


-” فان طبن لكم عن شى ء منه نفساء فكلوه هنيئا مريئا ! “ 


خواننده عزيز توجه دارد در اينكه: تصرف در مهريه را به طيب نفس زن مشروط نمودء هم تاكيد جمله قبل است كه مشتمل بر 
اصل حكم بود وهم مى فهماند كه حكم بخوريد حكم وصفى است نه تكليفى» يعنى معناى بخوريد اين است كه خوردن آن 
جايز و حلال استء. نه اينكه بخواهد بفهماند خوردن مال همسر واجب است . 


هتيثا مرزثا معتايئن ايق است كه ظعامى كه خوردى و آبى كه توشيدى كوارايت باد :131 
شرط ايمان در ازدواج با زنان مشرى 


السو ماسر لا تُكحُوا الْمُشْركِينَ >تى يُؤْمنُوا وَ و لعي 
إلى النَّارِوَ اللَهُ يَدْعُوا إلى الْجنَّهِ وَ الْمَغفِرَهِ انه وَ يِينٌ اه لاس عله 


-با زنان مشركك ازدواج مكنيد تا ايمان آورند و يكك كنيز با ايمان بهتر است از خانمى مشرك هر جند آن خانم مورد شككفت 
و خوشايندتان باشد و با مردان مشركك ازدواج مكنيد تا ايمان آورند كه يكك برده مؤمن از آقائى مشركك بهتر است هر جند 


نكاح در اصل لغت به معناى عقد نكاح بوده؛ بعدا بعنوان استعاره در عمل زناشوئى استعمال شده است. بايد اين را هم كفت 


كه منظور از عد علقه زوجيت استء نه عقد لفظى كه بين هر ملت و مذهبى در هنكام مراسم ازدواج خوانده مى شود. 
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مشرى و كافر كيست؟ 


مشرك و مشركات اسم فاعل از مصدر اشراكء يعنى شريكك كرفتن براى خداى سبحان استء و معلوم است كه شريكك 
كرفتن مراتب مختلفى از نظر ظهور و خفا دارد» همانطور كه كفر و ايمان هم از اين نظر داراى مراتبند . 


مثلا اعتقاد به اينكه خدا دو تا و يا بيشتر است و نيز بتها را شفيعان در كاه خدا كرفتن» شركى است ظاهرء و از اين شركك كمى 
ينهان تر شركى است كه اهل كتاب دارند» و براى خدا فرزند قائلند» و مخصوصا مسيح و عزير را يسران خدا مى دانند و به 
حكايت قرآن مى كويند:” نحن ابناء الله و احباؤه»“ و اين نيز شركك استء از اين هم كمى مخفى تر اعتقاد به استقلال اسباب 
استء اينكه انسان مثلا دوا را شفا دهنده بيندارد» و همه اعتمادش به آن باشدء اين نيز يكك مرتبه از شركك استء و همجنين 
ضعيف تر و ضعيف تر مى شودء تا برسد به شركى كه به جز بندكان مخلص خدا احدى از آن برى نيستء و آن عبارت است 


از غفلت از خداوند تعالى و توجه به غير خداى عزوجلء يس همه اينها شركك است. 


اما اين باعث نمى شود كه ما كلمه مشركك را بر همه دارندكان مراتب شرك اطلاق كنيم» همجنانكه مى دانيم اكر مسلمانى 
نماز ويا واجبى ديكر را ترك كندء به آن واجب كفر ورزيده؛ ولى كلمه كافر را براو اطلاق نمى كنيم؛ مثلا خداى تعالى 
تركك عمل حج را كفر خوانده» و فرموده:” و لله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا-و من كفر فان الله غنى عن 
العالمين»“ ولى جنين كسى را كافر نمى خوانيم» بلكه فاسقى است كه به يكى از واجبات خدا كفر ورزيده و بر فرض هم كه 
بتوانيم اطلاق كنيمء بايد بككوئيم فلانى كافر به حج است. 


و همجنين ساير صفاتى كه در قرآن استعمال شده؛ مانند صالحين و قانتين» و شاكرين» و متطهرين» و يا فاسقين» و ظالمين و و 
و» برابر و معادل افعالى كه اين صفات از آنها مشتق شده نيستند» كسى كه يكك عمل صالح, و يكك عبادت» و يكك شكرء و 
يك طهارت» و يكك فسق, و يكك ظلم كرده» صالح و قانت و شاكر و متطهر و فاسق و ظالم خوانده نمى شود. و اين واضح 
استء يس اين عناوين را نام يا صفت كسى كردن؛ حكمى دارد؛ و صرف نسبت دادن فعل به آن كس حكمى ديكر. 


ص :52 


علاوه بر اينكه اين معنا به روشنى معلوم نشده. كه قرآن كريم كلمه مشركك را بر اهل كتاب هم اطلاق كرده باشد» به خللاف 
لفظ كافرين» بلكه تا آنجا كه مى دانيم اين كلمه بر غير اهل كتاب اطلاق شده. مثلا فرموده:” لم يكن الذين كفروا من اهل 
الكتاب» و المشركين» منفكين حتى تاتيهم البينه. “ 


ويا فرموده:” انما المشركون نجس.ء فلا يقربوا المسجد الحرامء“ و يا فرموده:” كيف يكون للمشركين عهدء“ و نيز مى فرمايد: ” 
و قاتلوا المشركين كافهء“ و باز مى فرمايد:” قاتلوا المشركين حيث وجدتموهم.“ و مواردى ديكر. 


يسء از اين بيان اين معنا روشن كرديد كه ظاهر آيه شريفه كه مى فرمايد:” و لا تنكحوا المشركات»“ تنها مى خواهد ازدواج 


از اينجا فساد كفته بعضى روشن مى شود كه كفته اند: آيه شريفه ناسخ آيه سوره مائده است, كه مى فرمايد:” اليوم احل لكم 
الطيبات» و طعام الذين اوتوا الكتاب حل لكمء و طعامكم حل لهمء و المحصنات من المؤمنات» و المحصنات من الذين اوتوا 
الكتاب من قبلكم !“ و وجه فساد آن اين است كه آيه سوره بقره به ظاهرش شامل اهل كتاب نمى شودء و آيه سوره مائده تنها 
شامل اهل كتاب است. 


الا اينكه ظاهر آيه اين است كه اككر مردى مسلمان شدء در حالى كه زنى كافر در عقد دارد حرام است كه ديكر به عقد آن 
زن وقعى بنهد. و خلاصه او را به همسرى خود باقى بككذارد مكر اينكه او نيز ايمان بياورد آن وقت مرد مى تواند به عقد سابق 
همسرش اعتبار قائل باشدء و اين معنا هيج دلالتى بر ازدواج ابتدائى با اهل كتاب ندارد. 

امتياز كنيز مسلمان بر زن مشركى آزاد 

-” و لامه مؤمنه خير من مشركه و لو اعجبتكم !“ 

ظاهرا مراد از امه مؤمنه كنيز باشد» كه در مقابل حره زن آزاد است, و مردم در روزكارى كه برده دارى معمول بود كنيزان را 
خوار مى شمردند, و از اينكه با آنها ازدواج كنند عارشان مى آمد, و اكر كسى اين كار را مى كرد سرزنشش مى كردند» يس 
اينكه در آيه كنيز را مقيد به مؤمنه كرد ولى مشركه را مقيد به حريت نكردء با اينكه كفتيم مردم كنيز را خوار مى شمردند» و 


از ازدواج با آنان احتراز داشتندء خود دليل براين است كه مى خواهد بفرمايد: زن با ايمان هر جند كه كنيز باشد بهتر است از 


حكمت تحريم ازدواج با مشركين 


ص :/517 
-” اولئكك يدعون الى النار» و الله يدعوا الى الجنه و المغفره باذنه ....“ 


اين جمله اشاره است به حكمت تحريم آن دو قسم ازدواج» مى فرمايد» مش ركين از آنجا كه اعتقاد به باطل دارند راه ضلالت 
راطى مى كنندء قهرا ملكات رذيله كه باعث جلوه يافتن كفر و فسوق در نظر آدمى است و انسان را از ديدن طريق حق و 
حقيقت كور مى كندء در دلهاشان رسوخ مى يابد. بطوريكه كفتار و كردارشان دعوت به شرك مى شود و به سوى هلاكت 


راهنمائى مى كندء و بالاخره آدمى را به آتش مى كشاند. 


يس مش ركين جه زن و جه مردشان به سوى آتش دعوت مى كنند» ولى مؤمنين بر خلاف آن با سلوك راه ايمان واتصافشان 
به لباس تقوا انسان را به زبان و عمل به سوى جنت و مغفرت مى خوانندء و به اذن خدا هم مى خوانند» جون خدا اجازه شان 


داده كه مردم را به سوى ايمان دعوت كنندء و به رستكارى و صلاح كه سرانجامش جنت و مغفرت است راه نما بانتد.450 
تحريم ازدواج زشتكاران با باكان 


٠-‏ لحت لِلْحِيثِينَوَ الْحَبيقُونَ للْحَبِينّتِ وَ الطتئت لِلطيبِينَ و الطيّبونَ لِلطيِتٍ أولّتك مُبِرُونَ مما يَقُولُونَ لَهُم مَغْفِرةُ وَ رِزْق كري 


! 
-زنان بد كار و ناياكك شايسته مردانى بدين صفتند و مردان زشتكار ناياكك شايسته زنانى بدين صفتند و بالعكس زنانى ياكيزه 
و نيكو لا-يق مردانى جنين و مردانى ياكيزه و نيكو لا-يق زنانى به همين كونه اند و اين ياكي زكان از سخنان بهتان كه ناياكان 


ذويازه شان هى كويند متزاهتد واو حهدا به ايشان امرؤش عى وسد وروق آنها تيكو اسبت !1 


مؤمنين و مؤمنات با احصانء طيبين و طيباتند» و هر يكك مختص به ديكرى استء و ايشان به حكم ايمان و احصان شرعا از 
نسبت هاى ناروايى كه شاهدى بر آن اقامه نشود مبرا هستند» و از جهت ايمانى كه دارند محكوم به مغفرتند» همجنان كه 
فرموده:« و آمنوا به يغفر لكم من ذنوبكم»» و نيز به همان جهت رزق كريمى خواهند داشت. 

وآن رزق كريم همان حيات طيب در دنيا و آخرت» و اجر نيكوى آخرت استء كه در آيه ٠‏ من عمل صالحا من ذكر او انثى 


و هو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه و لنجزينهم 
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اجرهم باحسن ما كانوا يعملونء» بدان نويد داده است. 

و مراد از خبيث در خبيثين و خبيئات كه غير از مؤمنين هستند اين است كه حالتى يليد دارند» و به خاطر كفر وضعى ناخوشايند 
به خود مى كيرند. 

اختصاص ازدواج زنان بدكار با مردان بدكار 


واكر زنان خبيث را به مردان خبيث» و مردان خبيث را به زنان خبيث اختصاص داده. به خاطر هم جنسى و هم سنخى استء و 
در نتيجه اينككونه افراد از تلبس به فحشاء مبراء نيستند - البته صرف اين اختصاصء حكم به تلبس و اتصاف نيست. 


بسن زاانه كلهت جه دورق ديد 


اول اينكه: آيه شريفه از نظر لفظ عام است و مؤمنين را براى هميشه به ياكى توصيف مى كندء هر جند كه سبب نزولش 


موردى خاص باشد. 
دوم اينكه: دلالت دارد بر اينكه مؤمنين شرعا محكوم به براءتند از آنجه كه به ايشان نسبت بدهند و اقامه بينه نكنند. 


و همه اينها البته حكم ظاهرى است,ء ظاهر حال مؤمنين جنين» و ظاهر حال كفار بر خلاف اين استء جون مؤمنين نزد خدا 


محترمنلدك. 


در مجمع البيان در ذيل آيهه الخبيثات للخبيثين و الخبيثون للخبيثات ...» آمده كه در معناى آن اقوالى كفته اند تا آنجا كه مى 
عليه السلام روايت شده كه اين آيه مثل١‏ آيه الزانى لا ينكح الا زانيه او مشركه»» مى باشد» جيزى كه هست بعضى تصميم 
كرفي كه ونان يليد كر قله عدر ار اين كار يشان كردون لك ارابراى مقن لسشدين 


ودر خصال از عبد الله بن عمر و ابو هريره روايت كرده كه كفتند: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم فرمود: وقتى قلب 
كسى ياكث باشدء جسدش هم ياكك مى شود, و جون قلب يليد شدء بدن هم به سوى يليدى مى كرايد. 


ودر احتجاجء از حسن بن على عليهماالسلام روايت كرده كه در ضمن كفتارى كه با معاويه و اصحاب او داشت و آنان به 
على عليه السلام ناسزا كفتند» فرمود:٠‏ الخبيئات للخبيثين و الخبيثون للخبيئات»» و به خدا سوكند اى معاويه اين مردان و زنان 
خبيث» تو هستى و اصحاب تو و شيعيان تواند»« و الطيبات للطيبين و الطيبون للطيبات...»» و اين 
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مردان و زنان ياكك؛ على بن ابيطالب و اصحاب و شيعيان اويند.10) 
حلال شدن ازدواج با زنان اهل كتاب و شرايط و دلايل آن 


٠‏ اليؤم أل لَكمْ الطيبت و طترام اين أوُوا الكتب حِلّ لَكم و طعائكم ِل لهم و الفخصت بن المَؤْمِتِ و البخصتت هِنّ 
ين أونُوا الكتب من قنك إذا امون اكرول خسو قو لبق ولا تفاع أَخدَانِ وَ من يَكَمّْ بالايمَانٍ قَقّدْ حبط 


1 وَ هُوَ فى الآخِرَهِ مِنّ الْحَاسِرِينّ! 


-امروز همه ياكيزه ها برايتان حلال شد و نيز طعام كسانيكه اهل كتابند براى شما حلال» و طعام شما براى آنان حلال است» و 
نيز زنان ياكدامن مؤمن و زنان ياكدامن اهل كتاب» كه قبل از شما مسلمانان داراى كتاب آسمانى بودند» براى شما حلال 
استهء البته بشرط اينكه اجرتشان را - كه به جاى مهريه در زن دائمى است - بدهيدء آنهم به يارسائىء نه زناكارى و رفيق 


كيرى» و هر كس منكر ايمان باشد اعمالش باطل مى شودء و در آخرت از زيانكاران است!) 


ظاهراً نفوس مردم با ايمان از تشويش و اضطراب شكى كه نسبت به حلال بودن طعام اهل كتاب داشتند آرام نمى كرفته. 
جون قبلا از ناحيه خداى تعالى از معاشرت و آميزش و تماس كرفتن و دوستى كردن با اهل كتاب شديدا نهى شده بودندء لذا 
براى رفع اين اضطرابشان داستان حليت طيبات را هم ضميمه حليت طعام اهل كتاب كرد؛ و مؤمنين فهميدند كه طعام اهل 
كتاب خود يكى از مصاديق طيبات حلال واز سنخ آنها استء و در نتيجه اضطرابشان زايل و دلشان آرامش يافت» در جمله:٠‏ 
و المحصنات من المؤمنات و المحصنات من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم»» نيز عين اين نكته به كار برده شده؛ براى اينكه 
بفهماند زنان ياكدامن از اهل كتاب بر مسلمين حلال استء و در آن هيج شكى به خود راه ندهند» حليت زنان خود مؤمنين را 


ضسيهة اوزة: 


در اين آيه نمى خواهد به كفار تكليفى كندء بلكه مى خواهد بفرمايد بين زن مسلمان و همسر كافر زناشوئى و محرميت و 
حليتى نيستء نا آن حليت متعلق به يكك طرف بشود. 


« و المحصنات من المؤمنات و المحصنات من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم»» در اين آيه متعلق 
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حكم را - كه يهود و نصارا باشند - نام نبرده» بلكه آنان را با آوردن صفتشان مشخص كرده و فرموده: زنان آنهائى كه قبل از 
شما كتاب آسمانى داشتند»» و حتى آنها را به عنوان اهل كتاب هم ذكر نكرده؛ و نفرموده: و المحصنات من اهل الكتاب» و 
اين خالى از اشعار به علت حكم نيست,ء با در نظر كرفتن اين جهت و اينكه لحنء لحن منت كذارى استء و اينكه مقام سخنء 
مقام تخفيف و آسان كردن وظائف استء معناى آيه جنين مى شود: ما بر شما مسلمانان منت مى كذاريمء كه تكليف را 
برايتان آسان كرديم» و حرمت ازدواج بين مردان شما و زنان اهل كتاب را برداشتيم» و براى اين بر داشتيم كه آنها قبل از شما 
صاحب كتاب بودند» و قهرا نسبت به ساير طوايفى كه مسلمان نيستند به مسلمانان نزديكك ترند» زيرا به توحيد و رسالت اعتقاد 
دارند» بر خلاف مشركين و بت يرستان كه منكر نبوتند يس معلوم شد كه جمله:« الذين اوتوا الكتاب»» اشعار به اين نكته دارد» 
همجنانكه تقييد اين جمله به جمله من قبلكم نيز خالى از اين اشاره نيست» جون به وضوح اشاره دارد بر خلط و مزج و 
اشتراككث. 


حال ببينيم منظور از كلمه محصنات در آيه شريفه جيست؟ البته اين كلمه معانى متعدد دارد» ولى در اينجا منظور از آن زنان 
عفيف استه به دليل اينكه در مقابل محصنات از زنان مؤمن قرار كرفته» كه به معناى زنان بى شوهر و عفيف است. و اين 
خود روشن استء واز اينكه محصنات از اهل كتاب با محصنات از اهل ايمان در يكك كلام جمع شده اندء با در نظر كرفتن 
معنائى كه براى كلمه كرديم فهميده مى شود كه منظور از كلمه مؤمنات در هر دو موضع يكى استء و آن معنا نمى تواند 
اسلام باشد براى اينكه اكر احصان در جمله: و المحصنات من المؤمنات»» به معناى احصان اسلام باشد بايد در جمله:" و 
المحصنات من الذين اوتوا الكتاب»» نيز به اين معنا باشدء با اينكه زنان اهل كتاب اسلام ندارند» و نيز نمى تواند به معناى 
احصان حريت باشدء, براى اينكه امتنان مستفاد از آيه با منحصر بودن حليت به زنان كتابى آزاد نمى سازدء بلكه از آن استفاده 
فى شوة كداون كنابى بر مسلمانان خلال اسةه هر عد كه آزاذ ماده يباين اين ال#معاق الحصان ناقى نمي عائد مك عفت»: 


يس متعين اين است كه مراد از محصنات زنان ياكدامن و عفيف اهل كتاب است . 


و بعد از همه اينها به نكته ديكر آيه مى بردازيم و مى كوئيم آيه شريفه تصريح نكرده به اينكه منظور از اين حليت» حليت 
نكاح دائم ايشان است و يا نكاح منقطعء تنها جيزى كه در آيه مى تواند قرينه باشد بر اينكه مراد نكاح متعه و انقطاعى است 
كلمه أجر استء و اينكه كام كيرى از زنان اهل كتاب به طريق احصان باشدء نه به طريق مسافحه و زنا و رفيق بازى» يس از 


اين بيان نتيجه مى كيريم كه آنجه خداى تعالى از زنان يهود و 
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نصارا براى مؤمنين حلال كرده آميزش از راه نكاح با مهر و اجرت استء نه نكاح با زناء ولى شرط ديكرى در آيه نيامده نه 
دوام و نه انقطاع, و ما در سابق يعنى در جلد جهارم اين كتاب در تفسير آيه شريفه:« فما استمتعتم به منهن فاتوهن اجورهن 
...0 كفتيم: كه نكاح متعه نيز مانند نكاح دائم و نكاح واقعى استء البته اين بحث تتمه اى دارد كه بايد در علم فقه به آن 
واقف كشت . 


) اذا اتيتموهن اجورهن محصنين غير مسافحين و لا متخذى اخدان»» اين آيه همان زمينه اى را دارد كه ايه شريفه:« واحل 
لكم ما وراء ذلكم ان تبتغوا باموالكم محصنين غير مسافحين»» دارد و جمله١‏ اذا آتيتموهن ...» قرينه است بر اينكه مراد از آيه 
شريفه حليت تزويج به محصنات از اهل كتاب استء و شامل خريدن كنيزان اهل كتاب نمى شود. 


٠و‏ من يكفر بالايمان فقد حبط عمله و هو فى الاخره من الخاسرين») كلمه كفر در اصل به معناى يوشاندن است. و بنا بر اين 
ذو كنقق معياق كفن ارة معنا لد هل انك 45 مداق فاك ديرد زو ١‏ فتك مكدودر اسه افنده حاتري هذ كلب جنات 
در جائى مفهوم يبدا مى كند كه جيز ثابت و ييدائى باشدء تا با افتادن حجاب بر روى آن نايبدا شود» يس معناى كفر هم وقتى 
تحقق مى يابد كه جيز ثابت و هويدائى باشدء كه كافر آنرا بيوشاند» و اين معنا در كفران به نعمت هاى خدا و كفر به آيات او 


و كفر به خدا و رسولش و كفر به روز جزا وجود دارد. 


يس اينكه در آيه مورد بحث كلمه كفر را در مورد ايمان استعمال كرده؛ و فرموده هر كس به ايمان كفر بورزد» به مقتضاى 
مطلبى كه در باره كفر كفتيم بايد ايمان ثابتى وجود داشته باشدء تا كفر آنرا بيوشاند و بطور مسلم منظور از ايمان معناى 
مصدرى آن - باور كردن - نيستء بلكه منظور معناى اسم مصدرى استء كه همان اثر حاصل و صفت ثابت در قلب مؤمن 
استء يعنى اعتقادات حقه اى كه منشا اعمال صالح مى شودء يس بركشت معناى كفر به ايمان به اين است كه آدمى به آنجه 
كه مى داند حق است عمل نكندء مثلا مشركين را دوست بداردء و با آنان اختلاط» و در اعمال آنان شركت كندء با اينكه علم 
به حقانيت اسلام دارد» و نيز مثل اينكه نماز و روزه و زكات و حج و ساير اركان اسلام را تركك كندء با اينكه يقين به ثبوت 
آنها وركن دين بودن آنها دارد . 


يس منظور از كفر به ايمان اين معنا استء و ليكن در اين ميان نكته اى است و آن اين است كه كفر بدان جهت كه به معناى 
ستر استء و يوشاندن امور ثابته وقتى به حسب تبادر ذهنى صادق است كه ذر آن يوشاندن مداومتى باشدء لذا كفر به ايمان 
نيز در مورد كسى صادق است كه همواره عمل به مقتضاى ايمان خود را تركك كند, و هميشه و بطور دائم بر خلاف علم خود 
عمل نمايد و اما كسى كه در زند كيش يكبار و دو بار حق را 
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مى يوشاند» و بر خلاف علم و ايمانش عمل مى كندء به جنين كسى نمى كويند به ايمانش كفر ورزيده؛ بلكه مى كويند او 


مرتكب فسقى شده است. 


اين را بدان جهت كفتيم تا روشن شود كه مراد از جمله:« و من يكفر بالايمان»» كسانى هستند كه بر يوشاندن حق و علم و 
ايمان خويش مداومت دارند» هر جند كه در جمله مورد بحث مطلب با مثل يكفر تعبير شده» كه ثبوت و دوام را مى فهماند 
بنا براين كسى كه ييروى نمى كند آنجه را كه حق بودنش به نظر وى محقق شده. و عمل نمى كند به آنجه برايش ثابت 
شدهء كه از اركان دين استء او كافر به ايمان استء و هر عمل صالحى كه بكند حبط و بى ياداش خواهد بودء همجنان كه در 


آيه مورد بحث فرمود: فقد حبط عمله . 


جمله مورد بحث يعنى١‏ من يكفر بالايمان فقد حبط عمله ...» متصل به ما قبل خودش استء و مى خواهد مؤمنين را از خطرى 
كه ممكن است در اثر سهل انككارى در امر خدا و معاشرت آزادانه با كفار متوجه آنان شود بر حذر بدارد» و بفهماند كه اكر 
در جملات قبل» طعام اهل كتاب را و ازدواج با زنان عفيف آنان را بر شما مؤمنين حلال كرديم براى اين بود كه در معاشرت 
شما با اهل كتاب تخفيف و تسهيلى فراهم آوريمء تااين وسيله اى بشود كه شما با اخلاق اسلامى خود با يهود و نصارا 
معاشرت كنيد, و آنان را شيفته اسلام بسازيد؛ و داعى آنان باشد بسوى علم نافع و عمل صالح. 


يس غرض از تشريع حكم مورد بحث اين بوده؛ نه اينكه مسلمين اين حكم را بهانه و وسيله قرار دهند براى اينكه خود را در 
يرتكاه هوا و هوسها ساقط نموده» در دوستى و عشق ورزيدن با زنان يهودى و نصرانى بى بند و بار شوند» و عاشق جمال آنان 
شده. در نتيجه خواه ناخواه خلق و خوى آنان را نيز متابعت نمايند و جيزى نككذرد كه خلق و خوى يهوديت و نصرانيت حاكم 
بر مسلمين كشته و بر خلق وخوى اسلامى مسلط كردد, و آنرا تحت الشعاع خود كندء و فساد آنان بر صلاح اسلام جيره 
كرذدة كة اين خؤد بلآنى بز ركى اسث» كه مسلماآتان رابه قهقرا بر فى كردائل» در نعيجة حكمى را كه ندا در تشريعش بر 
مسلمانان منت نهاده بود را فتنه و محنت و مهلكه مسلمين كرده؛ تخفيف الهى را به صورت عذاب در آورد. 


به همين جهت خداى تعالى بعد از بيان حليت طعام اهل كتاب و زنان ياكدامن ايشان» مسلمانان را از بى بند و بارى در تنعم به 
و أغراضن ان حق تكشائد» زرا اك تحنين كتتد ناعث.مى شود كة اعدالشان حيط شوف :ودر اخرت نتيجة ا از تلاش ز ند من 
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ودر تفسير قمى از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم روايت شده كه فرمود: از زنان اهل كتاب تنها ازدواج با آن زنانى 
حلال است كه به حكومت اسلام جزيه بيردازند» و اما غير آنان نه ازدواج با زنانشان حلال نيست. 


آنان حلال نيست. 


ودر كتاب فقيه از امام صادق عليه السلام روايت آورده كه شخصى از آنجناب از مردى كه با زن نصرانى و يهودى ازدواج 
فى كقد سؤال كرف كه آي ااؤدواسكن قوست استة يا نه؟ فرمود اكر ابق مزق ية 33 مسلعاث دسعرسى داشفقه باشل يرا بايد زن 
يهودى و نصرانى بكّيرد شخص عرضه داشت آخر به زن يهودى و نصرانى عشق مى ورزد( خلا-صه عاشق جنين زنى شده») 
حضرت فرمود حال كه جنين است اككر با او ازدواج كرد بايد از شراب و كوشت خوكك خوردن او جل وكيرى كند» و در ضمن 


اين را هم بدان كه اين عمل در دين او نقصى ايجاد مى كند. 


ودر تهذيب ازامام صادق عليه السلام روايت آورده كه فرمود: ازدواج موقت مسلمان با زن يهودى و نصرانى و با اينكه 
همسرى آزاد دارد اشكال ندارد. 

ودر كافى به سند خود از عبد الله بن سنان از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در ضمن حديثى فرمود: دوست نمى 
دارم مرد مسلمان با زن يهوديه و نصرانيه ازدواج كندء زيرا بيم آن مى رود كه فرزندش به دين يهود ويا نصرانى كرايش بيدا 


كند.00) 


جواز ازدواج با همسران مطلقه بسرخوانده ها 


...١-‏ فلمًا قضى رَيدٌ مّنَعا وَطرا زَوَجْنَكهًا لكئ لا يكونّ عَلى الْمَؤْمِنِينَ حرج فى أَزُوَجٍ أَدْعِيَائهمْ إذا قضؤا مِنهُنَّ وَطرا وَ كان 
لتر 


-... يس همين كه زيد بهره خود از آن زن كرفتء و طلاقش داد. ما او را به همسرى تو در آورديمء تا ديكر مؤمنان نسبت به 
همسر يسر خوانده هاى خود وقتى مطلقه مى شوند دجار زحمت نشوندء و آن را حرام نيندارند» و امر خدا سرانجام شدنى است 


ع( 
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اين آيه درباره زيد بن حارثه است كه قبلا برده رسول خدا بود سيس آن جناب آزادش كرد و او را فرزند خود كرفت» واين 
يك انعامى بود كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم به وى كرد. انعام ديكرش اين بود كه دختر عمه خود- زينب دختر 
جحش- را همسر او كرد» حالا آمده نزد رسول خدا مشورت مى كندء كه اككر صلاح بدانيد من او را طلاق دهم رسول خدا 
صلى الله عليه وآله وسلّم او را ازاين كار نهى مى كندء ولى سرانجام زيد همسرش را طلاق داد» و رسول خمدا با او ازدواج 


كردء واين آيه در بيان اين قصه نازل شد. 


خداى تعالى بر ييامبر خود واجب كرده بوده كه بايد با همسر زيد» يسر خوانده اش ازدواج كند, تا به اين وسيله همه بفهمند 


كه همسر يسر خوانده محرم انسان نيستء و ساير مسلمانان نيز مى توانند با همسر يسر خوانده هايشان ازدواج كنند. 


تعبير قضاى وطره كنايه است از بهره مندى از وىء و هم خوابكى با اوء و جمله ؛ لكى لا يكون على المؤمنين حرج فى ازواج 
ادعيائهم اذا قضوا منهن وطرا»» تعليل ازدواج مورد بحثء و بيان مصلحت اين حكم استء مى فرمايد: اينكه ما زينب را به 
ازدواج تو در مى آوريم., واين عمل را حلالل و جايز كرديم» علتش اين است كه خواستيم مؤمنين در خصوص ازدواج با 
همسران يسر خوانده هايشانء بعد از آنكه بهره خود را كرفتند» در فشار نباشند» آنها نيز مى توانند با همسران يسر خوانده خود 
ازدواج كننك 0 

ازدواج كنيزان و غلامان 


ازدواج با كنيزان 
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-و كسى كه از شما توانائى مالى براى ازدواج زنان آزاد و عفيف و مؤمن ندارد- نمى تواند از عهده يرداخت مهريه و نفقه بر 


آيد- مى تواند با كنيزان به ظاهر مؤمنه اى كه ساير مؤمنين دارنئد ازدواج كند...!) 


با توجه به اين كه هر مسلمانى نمى تواند از زنان مؤمنه و آزاد بككيرد» زيرا بنيه ماليش آنجنان زياد نيست كه بتواند سنكينى 


خود را در فشار تجرد نككّه دارد كه خداى نخواسته در معرض خطر فحشا و در نتيجه در معرض شقاوت و بدبختى قرار كيرد. 
بنا بر اين مراد از اين نكاح, نكاح دائم است. 
آيه شريفه در زمينه تنزل دادن و آسان كردن تكليف استء. مى فرمايد اككر دسترسى به آن نداريد به اين اكتفا كنيد. 


مراد از جمله:« فمن ما ملكت ايمانكم»» كنيزانى است كه در دست ساير مؤمنين هستندء نه آنهائى كه در دست خود مردى 


است كه مى خواهد نكاح كند» جون نكاح كردن مرد با كنيز خودش باطل و غير مشروع است. 


در جمله مورد بحث محصنات و همجنين فتيات را مقيد كرد به قيد مؤمنات» تا 


ص :68 


اشاره كرده باشد به اينكه براى مسلمان جايز نيست با زن غير مؤمنه يعنى اهل كتاب و مشركك ازدواج كندء نه با زن آزاد ايشان 


و نه با كنيزهاشان, كه البته اين مساله تتمه اى دارد كه بزودى انشاء الله از نظر خواننده محترم خواهد كذشت. 


ازدواج با كنيزان» ازدواج دائم 


در اين جا ممكن است سؤالى به ذهن خواننده برسد» و آن اين است: حال كه آيه شريفه در مقام تنزل دادن تكليف استء جرا 
با اينكه مى تواند دو راه فرار از فحشاء ازدواج با كنيزان» و ازدواج موقت با آزاد كان را يبشنهاد كندء به يكى از اين دو اكتفا 


نمود؟ 


جوابش اين است كه بلى نكاح متعه هم علا-ج تجرد را مى كند ليكن از آنجائيكه ازدواج متعارف در نظر كسانى كه مى 
خواهند تشكيل خانواده داده و نسل نوى يديد آورند واز خود جانشين به جاى بككذارند طبعا همان ازدواج دائمى استء لذا 
سخنى از متعه به ميان نياورد» و آن را به عنوان راه جاره بيشنهاد نكرد» زيرا تشريع متعه در حقيقت تسهيلى است براى 
مسلمانان كه اكر در سفرى يا در خانه اى» يا در روزكارى ناكزير شدند با زنى تماس داشته باشند» و در عين حال مسؤول نفقه 
و مهريه او هم نشوند» واين تماس احيانا به صورت زنا واقع نشودء بلكه همين عمل را به صورت ازدواج موقت انجام دهند؛ 
آرى تشريع متعه براى اين بود كه در هيج شرايطى بهانه اى براى فحشا به دست بندكان خدا نباشد و ريشه فساد از بيخ قطع 


كردد. 


شرط ايمان در ازدواج 
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-و خدا به ايمان واقعى شما داناتر است. و از اين كونه ازدواج ننكك نداشته باشيد» كه مؤمنين همه از همندء و فرقى بين آزاد و 


كنيزشان نيست...!) 


از آنجائى كه در جمله قبلى با آوردن قيد مؤمنات» ايمان» در متعلق حكم قيد شده بود» واز آنجائى كه ايمان امرى قلبى است 
لذا كسى نمى تواند به حقيقت ايمان ديكرى اطلاع بيدا كند» جون براى اين آكهى ميزانى مانند ميزان الحراره و ساير موازين 
مادى وجود ندارد» جه بسا مردمى توهم كنند كه خداى تعالى با آوردن اين قيد كار مسلمانان را دشوار كرده» و بلكه اصلا 


جلو آن را كرفته» مسلمانان مكلف را دجار عسر و 


ص : /اة 


حرج ساخته» جون نمى توانند تشخيص دهند آيا زنى كه مى خواهند بككيرند ايمان قلبى دارد يا نه لذا در اين جمله كه مى 
فرمايد: « خدا به ايمان بند كان مؤمنش آكاه است»» بطور كنايه فهمانده» شما مكلفين مامور به تشخيص واقع و حقيقت ايمان 
در جماعت مسلمينء و انجام وظائف عمومى دين دلالت بر ايمان صاحبش مى كند, و همين ايمان ظاهرى معيار است نه ايمان 


باطنى . 


و جون اين جهت كه تنها فقرا از مكلفين را هدايت كرد به اينكه با كنيزان ازدواج كنند باعث مى شد كه تاثير كفتار در دلهاى 
ناقص و كوتاه شود و عموم مردم از اين بيان نسبت به طبقه كنيزان احساس خوارى و يستى و ذلت كنند, و خيال كنند خداى 
تعالى نيز اين طبقه را خوار و بى مقدار مى داند» واز سوى ديكر خود اين طبقه هم ازاين خطاب دلكير شوند؛ و عموم مردم 
نيز خود را تافته اى جدا بافته ينداشته و با طبقه برد كان معاشرت ننموده» و مخصوصا مردان از ازدواج با كنيزان» و زنان از 
ازدواج با غلامان خوددارى ورزندء و ازاين كه آنان را شريكك زندكى نموده و كوشت و خون خود رابا آنها مخلوط سازند 
احساس ننكك كنند, لذا با جمله « بعضكم من بعض» از اين سوء تفاهم جل وكيرى نموده و به حقيقتى صريح اشاره كرد كه با 
دقت در آنء توهم فاسد نامبرده از بين مى رودء زيرا مى فرمايد: برده نيز مانند آزاد» انسان استء و از نظر انسانيت و معيارى 
كه با آن يكك موجود, انسان مى شود هيج تفاوتى با هم ندارند» برده نيز مانند آزاد واجد همه شؤون انسانيت استء تنها 
تفاوتى كه بين اين دو هست,ء در سلسله احكامى است كه به منظور استقامت امر مجتمع انسانى در رساندن او به سعادتش 
تشريع شده. و اين تفاوتها به هيج وجه نزد خداى تعالى معيار نيستء تنها جيزى كه نزد خداى عز و جل معيار استء تقوا است. 


كه باعث كرامت و حرمت نزد او مى شود. 


يس مردمى كه به خداى عزيز ايمان دارند نبايد تحت تاثير اين خلجانات ذهنى موهوم و افكار خرافى قرار كيرند, كه اين 
افكار آنان را از حقايق معارف كه متضمن سعادت و رستكارى آنان است دور سازد؛ آرى بيرون شدن از وسط طريق مستقيم 
هر جند كه در بدو نظر و ابتداى امر حقير و بى اهميت استء ليكن همواره و به تدريج آدمى را از راه هدايت دور مى سازدء تا 
سر انجام به وادى هاى هلاكتش بكشاند. 


ازاينجا روشن مى شود كه ترتيبى كه در ابتداى آيه مورد بحث به صورت مشروط و تنزل قرار كرفته» و فرموده:« و من لم 
يستطع منكم طولا ان ينكح المحصنات المؤمنات فمن ما ملكت ايمانكم ...» در حقيقت سخن را به ترتيبى كه در مجراى طبع 
وعادت هست آورده استء نه اينكه خواسته مردم را به امرى غير طبيعى و غير عادى ملزم سازدء به اين 


ص :/6 


معنا كه فرموده باشد جواز ازدواج با كنيزان مشروط براين است كه مسلمان توانايى ازدواج با زنان آزاد را نداشته باشدء نه» 
كرده كه اككر توانائى آن را نداريد كه با زنان آزاد ازدواج كنيد» مى توانيد - براى رهائى از فشار تجرد - با كنيزان ازدواج 


كنيد و ازاين كار دل جركين نباشيد» و در عين حال تذكر داد كه آزاد و برده هر دو انسان و از جنس هم هستند . 
شرايطى براى ازدواج با كنيزان 
عذةاتكقوقن ياذن أغلين و عاتوف الخووقع بالعقدوق مقصتة غيه سفقضت :و لا لتيفذت أخدان > ! 


حيس .با كتيرّان عقيف و نه زتاكار و وقيق كير البعه با اجازه مولايشان ازدواج كنيد و كابين آنان را بطور يسنديده بيردازيد...! 


(( 


در اين آيه مراد از كلمه محصنات زنان عفيف استء زيرا زنان شوهردار قابل نكاح كردن نيستند» و مراد از مسافحات معنائى 
مقابل جمله متخذات اخدان استء و كلمه أخدان به معناى دوست استء هم به دوست مذكر كفته مى شود» وهم به دوست 
مؤنث» هم به جماعت دوستان, و هم به يكك فرد. واكر در آيه مورد بحث به صيغه جمع آمده. براى اين بود كه در دلالت بر 
كثرت و زيادى تصريح داشته باشدء و بفهماند وقتى كسى به منظور فحشا و زنا كردن دوستى مى كيرد به او و به مثل او 
قناعت ثمى كند حون نفس آدمن حتريض اسةه» اكر قران باد تفواستة تفس راابر آوودةو آثرا اطاعت كتل هتما دوستان 


زناف يراع فحقا فى كيره: 


بنا بر اين وقتى كلمه مسافحات در مقابل كلمه متخذات اخدان قرار كرفته. معلوم مى شود اين دو يكك معنا ندارد» آن مفسرى 
هم كه كفته: مراد از سفاح زناى علنى» و مراد از كرفتن دوست»ء زناى ينهانى است به همين مقابله نظر داشته» جون مساله 
دوست كيرى در بين عرب» حتى در بين زنان آزاد و زنان برده آنان متداول بوده و مردم كسى را به اين جهت ملا-مت و 
مذمت نمى كردند ولى به خاطر زناى علنى با زنان آزاد ملامت مى كردند. 


و مراد از جمله:٠‏ فانكحوهن باذن اهلهن»» اين است كه مردم را ارشاد كند به اين كه زنان برده را نكاح كنندء اما به شرطى كه 


باااذن صاحب كنيز باشد» جون اختيار امور 


ص :694 


كنيزان تنها به دست صاحبان آنان است و نه فرد ديككر واككراز صاحب كنيزان تعبير فرمود به اهل آنان» خواست تا به مقتضاى 
جمله:٠‏ بعضكم من بعض») عمل كرده باشدء و بفهماند كنيز هم يكى از افراد خانواده مولا استء و مولاى او اهل او است. 


و مراد از اينكه فرمود:« و آتوهن اجورهن بالمعروف»» اين است كه مهريه آنانرا به طو ركامل و تا دينار آخر بيردازيدء البته 


در دادن آن امروز و فردا نكنيد, و به خاطر اينكه كنيز است مهريه را كم نككيريد» و او را آزرده خاطر نسازيد. 


كيفر فحشاء كنيزان 


ه عم 


! فإذا أخصنّ فَإنْ أَتِينَ بفحشه فعَليهنَ نصف ما عَلى المُخصنت مِنّ العذاب...‎ ٠ 


احصان در اين آيه اكر به معناى احصان ازدواج باشد جزء شرط قرار دادنش صرفا براى اين بوده كه مورد سخن جائى است 
كه قبل از ارتكاب فاحشه ازدواج صورت كرفته» جون مساله شرعى جنين است كه كنيز اكر مرتكب فحشا شود جه شوهر دار 
اسلام باشد معنايش جنين مى شود كه كنيزان اكر زنا بدهند نصف عذاب آزادكان را دارند» جه شوهر داشته باشند و جه 


نداشته باشند. 


وهراد آذ عذاته» كلها تازيالة اسةه تداستكارة سوة سكيان تف ثح كوت واهيية عرد شاهد برابن ابنتث كدهراد اذ 
محصنات در جمله « فعليهن نصف ما على المحصنات ...» زنان آزاد استء نه زنان شوهردار. 


در تشجه معناع آيه حنية هن شوق كه اكر كتيزان مؤمن عرتكب زنا شدنده تضنف غذابى كه زثان آزاد وبئ شوهر دارثد 


خواهند داشت,ء و آن عبارت است از ينجاه تازيانه.10) 
نهى از وادار كردن كنيزان به زنا 
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ص: 9 
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- و كنيزان خود را كه مى خواهند داراى عفت باشند به خاطر مال دنيا به زناكارى وامداريد, و اكر كنيزى به اجبار مالكش 


وادار به زنا شد خدا نسبت به وى آمرزنده و رحيم است!) 


كلمه فتيات به معناى كنيزان و فرزندان ايشان استء و كلمه بغاء به معناى زنا است»ء و تحصن به معناى تعفف و ازدواج كردن 


است. 


واكر نهى از اكراه را مشروط كرده به اينكه( اكر خودشان خواستند تعفف كنند») بدان جهت است كه اكراه در غير اين 
صورت تحقق بيدا نمى كند» سيس در صورت اكراه آنان را وعده مغفرت داده و فرموده: و هر يكك از زنان نامبرده كه 


مالكشان ايشان را اكراه به زنا كرد» و بعد از اكراه به اين عمل دست زدند» خدا آمرزنده و رحيم است. 


در تفسير قمى در ذيل آيهه ولا تكرهوا فتياتكم على البغاء ان اردن تحصناء» كفته كه: عرب و قريش رسمشان اين بود كه 
كنيزائن راع خريدقدى ان اشان غدرب سك (توضي دالياك) ف كر شل موس كتسد رويد زا كنيد و يبراي ها يول 
بياوريد» كه خداى تعالى در اين آيه ايشان را از اين عمل نهى فرمودء در آخر هم فرمود: خدا جنين كنيزانى را در صورتى كه 


مجبور به اين كار شده باشند مى آمرزد.(١)‏ 


صبر بر دشوارى تجرد و يرهيز از زنا واز مشكلات ازدواج با كنيزان 


و 


عايه + لكك لمق تفن العث متك و أن تصيووا كيو لكو نو الله غنوه تعره ] 


حون يق سفارش مخصوص كسانى از شما است كه ترس آن دارند اككر با كنيز ازدواج نكنند به زناكارى مبتلا شوند, و اما اكر 
مى توانيد صبر كنيد و دامن خود به زنا آلوده نسازيد» براى شما بهتر است - جون مستلزم نوعى جهاد با نفس است - و خدا 


آمر زكارى رحيم اسث.:..!) 
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ما١:ص‎ 


كلمه عنت به معناى جهد و شدت و هلا-كت استء و كويا مراد از آن زنا استء كه نتيجه وقوع انسان در مشقت تجرد و 
شهوت نكاح استء و خود مايه هلاكك آدمى استء و جون در زنا هم معناى جهد خوابيده و هم شدت وهم هلاكتء از اين 


جهت آن راعنت خوانده اند. 


«وان تصبروا خير لكم»» اين مى شود كه اككر از ازدواج با كنيزان صبر كنيد و يااز زنا خويشتن دارى نمائيد, برايتان بهتر 
امنسثت» البته احتمال ذيكرق هسكو أن اين است كه اشاره نامبرده به وجوب ازدواج با كنيزان» ويا به وجوب مطلق ازدواج 


باشد» تا كداميكك از آيه. و سياق آن استفاده شود- و خدا داناتر است. 


بهر حال بهتر بودن صبر بنا بر احتمال اول - يعنى صبر از نكاح با كنيزان - از اين بابت است كه صاحبان ايشان به شرحى كه 
در فقه ذكر كرده اند در خود كنيزان ودر فرزندان ايشان حق دارندء براى اينكه به فتواى عامه و در شيعه به فتواى بعضى از 
علما واز آن جمله علامه رحمه الله عليه - در كتاب قواعد - در صورتى كه در ازدواج صاحب كنيز شرط كند كه هر جه از 
اين كنيز فرزند برايت متولد شود برده من باشدء اين شرط لازم الوفاء استء و در باره خود كنيز هم مالك حق دارد كنيز شوهر 


داده اش را به خدمت بككيرد» و حتى بفروش برساند» يس نهى از ازدواج با كنيزان از اين بابت ها است. 


و بنا بر احتمال دوم يعنى صبر از ارتكاب زنا بهتر بودن صبر روشن استء براى اينكه اين صبر باعث تهذيب نفس و تهيه ملكه 
تقوا در نفس استء وقتى انسان خواسته نفس در عمل زنا را تركك كند جه ازدواج كرده باشد و جه نكرده باشد به تدريج 
نفسش داراى ملكه تقوا مى شود. 

« والله غفور رحيم! » خداى تعالى با مغفرت خود آثار سوئى كه فكر زنا كردن در نفس دارد محو مى سازد» و نفوس متقين از 
بنذ كالكن و مشمول مكارت و ريت عرو عن كد 

امر به ايجاد تسهيلات براى ازدواج و آزادى غلامان و كنيزان 

أنكحُوا الأيَمَى منكم وَ الصلِحِينَ مِنْ عِبَادِكم وَ إِمَائكم إن يَكونُوا فْفَرَاء ُغِْهِمْ الله مِن قَضَلِه وَ اللهُ وَسِعٌّ عَلِيم وَ لَيِستَعْفِفٍ 
الَّذِينَ لا بجدُونَ نكاحاً حتى بُغْنِيهُمُ الله من قَضلِهء 


وق 


-؛ و الِّينَيتفُونَ الكتب مما ملكت أَبْمَنكمْ فَكاموهُ إن عَلِمُْم فيهم خَيراً و 


51١5 : مستند: آيه الاو 7 سوره نساء الميزان ج : ؟ ص‎ -١ 


ص : 8 
ءَانُوهُم من مّالٍ الله الَذِى عَانَاكم ...! 


- دختران و يسران و غلامان و كنيزان عزب خود را اكر شايستكى دارند نكاح نماييد كه اكر تنككدست باشند خخدا از كرم 
خويش توانكرشان كند كه خدا وسعت بخش و دانا است! و كسانى كه وسيله نكاح كردن ندارند به عفت سر كنند تا خدا از 


كرم خويش از اين بابت بى نيازشان كندء 


-.... واز مملوكانتان كسانى كه خواستار آزادى خويش و يرداخت بهاى خود از دسترنج خويشند اكر خيرى در آنان سراغ 
داريد ييشنهادشان را بيذيريد واز مال خدا كه عطايتان كرده به اإيشان بدهيك...!) 


مراد از كتاب مكاثه اسث( به اينكه ضاحب برده با برده قرار بكذارد كه بهاى خود را اززاه كسب و كار به او ييردازد و آزاد 
شوده) و ابتغاء مكاتبه اين است كه برده از مولاى خود در خواست كند كه با او مكاتبه نمايدء به اين كه مالى را از او بكيرد و 
او را آزاد كند. 


در اين آيه شريفه به صاحبان برده سفارش فرموده در خواست برد كان را بيذيرندء البته در صورتى كه در ايشان خيرى سراغ 


دارند» و مراد از خير» صلاحيت آزاد شدن ايشان است. 


٠‏ واتوهم من مال الله الذى اتيكم»» اشاره به اين است كه از بيت المال سهمى از زكات را به اينكونه افراد كه قرآن ايشان را فى 
الرقاب خوانده اختصاص دهندء و همه مال المكاتبه و يا مقدارى از آن را بدهند. 


( دراين آيه و آيات سابق جند بحث فقهى مهم است كه بايد به كتب فقهى مراجعه شود.) 
)2 

زندكى مشترك 

حكم سربرستى مردان بر زنان 


١89 : ص‎ ١6 : مستنك: أيه ؟” نا ؟" سوره نور الميزان ج‎ -١ 


ص : 1 
الرََالَ قَوَمُونَ على الْنّساءِ بمَا قَضلّ الله بَعْضهُمْ عَلى بَغض و بِمَا أنقَقُوا مِنْ أَموَلِهمْ قالصلحت قَِنَتٌ حفِظتٌ لقب يما حفظ 
الله ...! 


-مردان بر زنان قيمومت و سريرستى دارندء به خاطر اينكه خدا بعضى را بر بعضى برترى داده؛ و به خاطر اين كه مردان از مال 
خود نفقه زنان و مهريه آنان را مى دهند» يس زنان صالح و شايسته بايد فرمانبر شوهران در كام كيرى و تمتعات جنسى و 
حافظ ناموس و منافع و آبروى آنان در غيابشان باشندء همانطور كه خدا منافع آنان را حفظ فرموده است...!) 


زيادتهايى است كه خداى تعالى به مردان داده» به حسب طاقتى كه بر اعمال دشوار و امثال آن دارند» جون رلك عي زنان يكك 
زندكى احساسى و عاطفى استء كه اساس و سرمايه اش رقت و لطافت است. و مراد از جمله: بما انفقوا مهريه اى است كه 


مردان به زنان مى دهندء و نفقه اى است كه همواره به آنان مى يردازند . 


منحصر به شوهر نسبت به همسر نيستء و جنان نيست كه مردان تنها بر همسر خود قيمومت داشته باشند» بلكه حكمى كه جعل 
شده براى نوع مردان و بر نوع زنان استء البته در جهات عمومى كه ارتباط با زندكى هر دو طايفه دارد» و بنا براين يس آن 


جهات عمومى كه عامه مردان در آن جهات بر عامه 


ص : 5 


زنان قيمومت دارند» عبارت است از مثل حكومت و قضا كه حيات جامعه بستككى به آنها دارد» و قوام اين دو مسؤوليت و يا 


قوام آن برداشتن نيروى بدنى و هم نيروى عقلى استء كه هر دوى آنها در مردان بيشتر است تا در زنان . 


و بنا براين» اين كه فرمود:« الرجال قوامون على النساء»» اطلا.قى تام و تمام دارد» و اما جملاءت بعدى كه مى فرمايد:١,‏ 
فالصالحات قانتات ...» كه ظاهر در خصوصياتى است كه بين زن و شوهر هست نمى خواهد اين اطلاق را مقيد كند» بلكه مى 
خواهد فرعى از فروع اين حكم مطلق را ذكر نموده. جزئى از ميان جزئيات آن كلى را بيان كند» يس اين حكم جزئى است 
كه از آن حكم كلى استخراج شده. نه اينكه مقيد آن باشد . 

وظايف زنان در زندكى مشترى 

« فالصالحات قانتات حافظات للغيب بما حفظ الله»» مراد از صالحات همان معناى لغوى كلمه استء و آن همان است كه به 
لياقت شخص نيز تعبير مى شود, و كلمه قانتات عبارت است از دوام طاعت و خضوع. و از اينكه در مقابل اين كونه زنان زنان 
ناشزه را قرار داد» و فرمود:« و اللاتى تخافون نشوزهن»» به دست مى آيد كه مراد از صالحات نيز همسران صالح استء نه هر 
زن صالح؛ و خلاصه حكمى كه روى صالحات كرده؛ و فرموده صالحات جنين و جنانند» مخصوص زنان در حال ازدواج است 
نه مطلق زنان . 


و دراين جمله كه به تعبير ( زنان صالح جنين و جنانند») دستور داده كه زنان صالح بايد جنين و جنان باشند, در واقع حكم 
مربوط به شؤون زوجيت و كيفيت معاشرت منزلى را بيان كرده؛ واين حكم در عين حال حكمى است كه در سعه و ضيقش 


شانى كه به شؤون زوجيت راجع مى شود حفظ نمايد . 
استقلال زن در اراده شخصى» عمل فردى و مالكيت 


و به عبارتى ديكر همان طور كه قيمومت صنف مردان بر صنف زنان در مجتمع بشرى تنها مربوط مى شود به جهات عامه اى 
كه زنان و مردان هر دو در آن جهات شريكند» و جون جهاتى است كه نيازمند به تعقل بيشتر و نيروى زيادتر است كه در 
مردان وجود داردء يعنى امثال حكومت و قضا و جنك بدون اين كه استقلال زن در اراده شخص و عمل فردى او خدشه اى 


بخورد. و بدون اين كه مرد حق داشته باشد اعتراض 


ص :80 


كتد كداثو هرا قلان حير زا دوست من دار ويافللان كاز وا كشن : مكر أن كه ون كان وشت رادوشت بدارى با مرتكنب 


شودء به شهادت اين كه فرمود:٠‏ فلا جناح عليكم فيما فعلن فى انفسهن بالمعروف ١‏ 


همجنين قيمومت مرد بر زنش به اين نيست كه سلب آزادى از اراده زن و تصرفاتش در آنجه مالكك آن است بكندء و معناى 
همجنان استقلال و آزادى خود را دارد» هم مى تواند حقوق فردى و اجتماعى خود را حفظ كندء و هم مى تواند از آن دفاع 
نمايد و هم مى تواند براى رسيدن به اين هدفهايش به مقدماتى كه او را به هدفهايش مى رساند متوسل شود. 

مفهوم قيمومت مرد بر زن 

معناى قيمومت مرد اين است كه مرد به خاطر اين كه هزينه زندكى زن را از مال خودش مى يردازد؛ تا از او استمتاع ببرد» يمس 
براو نيز لازم است در تمامى آنجه مربوط به استمتاع و هم خوابكى مرد مى شود او را اطاعت كندء و نيز ناموس او را در غياب 
او حفظ كند. و وقتى غايب است مرد بيككانه را در بستر او راه ندهدء و آن بيككانه رااز زيبائيهاى جسم خود كه مخصوص 


شوهر است تمتع ندهدء و نيز در اموالى كه شوهرش در طرف ازدواج و اشتراكك در زندكى خانوادكى به دست او سيرده واو 
را مسلط بر آن ساخته خيانت نكند . 


قهرا قانتتات خواهند بود» يعنى همواره و دائما شوهران خود را در هر جه كه از ايشان بخواهند اطاعت خواهند كرد. البته هر 


١‏ بما حفظ الله»» معناى جمله اين است كه زنان مطيع شوهران خويشند, و حافظ غيب ايشانند, به حفظى كه خدا از حقوق 


ايشان كرده» جون قيمومت را براى آنان تشريع و اطاعتشان و حفظ غيبتشان را بر زنان واجب فرموده است. 


حكم رفتار با زنان ناسازكار 


ص :88 


-<... وَ التى تحَافُونَ تُشُورَهُنَّ فَعِظوهُنَّ وَ لهْجَرُوهُنّ فى الْمَضاجع وَ اضرِبُوهُنَ فَِنْ أَطعْتَكم قلا تَبعُوا عَلَيهِنَ سبيلا إِنَّ الله كان عَليا 
رة 


- 


-... و زنانى را كه بيم داريد نافرمانيتان كنند» نخست اندرز دهيد» اكر به اطاعت در نيامدندء با آنها قهر كنيد» و در بستر خود 
راه ندهيدء واكر اين نيز مؤثر نشد بزنيدشان اكر به اطاعت در آمدند ديكر براى ادامه زدنشان بهانه جويى مكنيد» و به خخاطر 


علوى كه خدا به شما داده مغرور نشويد» كه دارنده علو و يزركّى خدا است...!) 


كلمه نشوز به معناى عصيان و استكبار از اطاعت استء و مراد از خوف نشوز اين است كه علائم آن به تدريج يبدا شود و 
معلوم كردد كه خانم مى خواهد ناسا زكارى كند. در جمله:٠‏ فعظوهن»» موعظه را نتيجه ترس از نشوزء قرار داد» نه از خود 
نشوزء شايد براى اين بوده كه رعايت حال موعظه را در بين علاجهاى سه كانه كرده باشدء و بفهماند از ميان اين سه راه علاج 
موعظه علاجى است كه هم در حال نشوز مفيد واقع مى شود وهم قبل از نشوزء و هنكام بيدا شدن علامتهاى آن و علاجهاى 
سه كانه همان است كه عبارت:« فعظوهن و اهجروهن فى المضاجع و اضربوهن») بر آن دلالت مى كندء واز معناى آيه مى 
دانيم كه بين اين سه علاج ترتيب هستء و مى خواهد بفرمايد اول او را موعظه كنيد؛ اكر موعظه اثر نككذاشت با او قهر كنيد 
و رختخوابتان را جدا سازيدء واكر اين نيز مفيد واقع نشدء او را بزنيد. دليل براين كه رعايت تدريج و ترتيب لازم است اين 
است كه ترتيب نامبرده به حسب طبع نيز وسايل كوناكونى از كيفر دادن استء هر كس بخواهد كسى را كيفر كند طبيعتا اول 


از درجه ضعيف آن شروع مى كندء و سيس به تدريج كيفر را شديد و شديدتر مى سازد . 


ظاهر جمله: و اهجروهن فى المضاجع»» اين است كه بستر محفوظ باشد, ولى در بستر با او قهر كند, مثلا در بستر يشت به او 
كندء ويا ملاعبه نكندء. و يا طورى ديككرى بى ميلى خود را به او بفهماند» كو اينكه ممكن است با مثل اين عبارت جدا كردن 
بستر نيز اراده بشود» ولى بعيد استء جون مضجع را به لفظ جمع آورده؛ اكر منظور جدا كردن مضجع بوده باشدء ديكر به 
حسب ظاهر احتياج نبود كلمه نامبرده را به لفظ جمع بياورد. 


در مجمع البيان در تفسير جمله:« فعظوهن و اهجروهن فى المضاجع و اضربوهن....) از امام ابى جعفر عليه السلام روايت كرده 
كه فرمود: هجر در مضاجع به اين است كه در 


ص :اا 


رختخواب زن برود» ولى يشت خود را به او كندء و نيز در معناى زدن از آن جناب روايت كرده كه بايد با مسواكك او را زد. ( 


مسواكك. جوب كوجكى بود كه براى تميز كردن دندان بكار مى رفت.) 


« فان اطعنكم فلا تبغوا عليهن سبيلا ...0 يعنى اكر در اثر اعمال آن سه راه علاج به اطاعت شما در آمدند» ديكر عليه آنان بهانه 
جويى مكنيدء وو بااين كه اطاعت شما مى كنند براى اذيت و آزارشان دنبال بهانه نككرديدء و در آخر اين مطلب را تعليل مى 
كند به اين كه « ان الله كان عليا كبيرا»» و اعلا-م مى دارد به اين كه مقام يرورد كارشان على و كبير است» يس از قدرت و 
تفوقى كه بر زنان خود دارند مغرور نشوند و سوء استفاده ننموده در اثر غرور به آنها ظلم و استعلا و استكبار نكنند» و همواره 
به ياد علو مقام يرورد كارشان باشند. 


قرس از جدائى» و حكم رفع اختلاف بين زن و شوهر 


2 
-_ 


-... وَ إِنْ خِفْتمْ شِفَاق بَينهمًا فَابِعبُوا حكماً مّنْ أَهْلِهِ وَ حكما مّنْ أَهْلِهًا إن يُرِيدَا إصلحا يُوَفقٍ الله بتِنهُمَا إِنَّ الله كان عَلِيماً حَمِيراً ! 


-... واكر ترسيديد كار به جدايى بكشدء داورى از خانواده مرد و داورى از خانواده زن بفرستيدء كه اكر بناى آن دو به 


اصلاح باشد خداى تعالى بينشان را توافق يديد مى آوردء كه خدا همواره دانايى با خبر است !) 


كلمه شقاق به معناى قهر كردن وعداوت است» خداى سبحان براى مواردى كه احتمال برود كار زن و شوهر به دشمنى 
بيانجامد دستور داده يكك حكم از طرف زن, و يكك حكم از طرف مرد به مساله رسيدكى كنندء زيرا دخالت يكك حكم اين 
خطر را دارد كه او جانب يكك طرف را بككيرد» و حكم جائرانه كند. 


و معناى اينكه فرمود:« ان يريدا اصلاحا يوفق الله بينهماء» اين است كه اكر واقعا هر دو طرف نزاع بناى اصلاح داشته باشند» و 
عناد و لجبازى در كارشان نباشد خداى تعالى به وسيله اين دو حكم بين آن دو توافق و اصلاح بر قرار مى كند» جون وقتى دو 


طرف زمام اختيار خود را به حكم خود بدهند( حكمى كه خودشان يسنديده اند») قهرا توافق حاصل مى شود. 


ولى در آيه شريفه حصول توافق را به خداى تعالى نسبت داده. به اينكه سبب 


8/٠: ص‎ 


عادى يعنى اصلاح خواهى آن دو تسليم بودنشان در برابر حكمى كه حكم ها مى كنند در كار هست,ء و بايد نتيجه را به اين 
سبب نسبت بدهدء ليكن به خداى تعالى نسبت داد تا در ضمن بفهماند سبب حقيقى و آن كسى كه ميان اسباب ظاهرى و 
مسببات آنها رابطه برقرار مى كند خداى تعالى است»ء او است كه هر حقى را به صاحب حق مى دهدء و در آخر آيه فرمود:٠‏ 


ان الله كان عليما خبيرا!» 


در كافى به سند خود از ابى بصير از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير جمله:« فابعثوا حكما من اهله و حكما 
من اهلهاءة فرموة: اين دو كم بايد با زن:و شوهر شرط كندده كه هر حكمى كه كردثد آن .دو قبول كتيده اكز كم كردثد 
كه بايد از هم جدا شوندء بيذيرند» واككر كم كردند كه بايد با هم باشند بيذيرند.(1) 


خوف زن از نشوز و اعراض شوهر 

٠و‏ إِنِ امْرَأةٌ تَافَت مِن بَعْلِهَا نُشوزاً أؤ إغْراضاً قلا جُنَاح عَلَيِهِمَا أن ؛ بَصلِحًا بَثِنهُمَا صلحاً وَ الصلح حَيرٌ وَ أخضرّت الأنفس الشحٌّ و 
إن بترا و كتوااقان الله كان يها تتعلر نحي ) 

-و هر كاه زنى از بى ميلى ويا سركردانى شوهرش بيم دارد و بخل كه خدا به منظور حفظ و دفاع از حق در نهاد جانها نهاده 


نهتر است و اكر شما مزدان احسان كنيد و وعايت تقوا بتمائيد خدا از انه مئ كتيد يا خبر استث !0 


سياق آيه دلالت دارد بر اينكه مراد از صلح و مصالحه كردن اين است كه زن از بعضى حقوق زناشوئى خودش صرفنظر كند 
تا انس و علاقه و الفت و توافق شوهر را جلب نمايد و به اين وسيله از طلاق و جدائى جل وكيرى كند و بداند كه صلح بهتر 


است. 


اكر شرط اصلاح را خوف نشوز و اعراض قرار داد» نه خود آن دو راء براى اين بود كه صلح موضوعش از زمانى تحقق مى 
يابد كه علامت ها و آثار ترس آور آن تحقق يابد. 


«واحضرت الانفس الشح»» كلمه شح به معناى بخل استء و جمله مورد بحث مى خواهد اين حقيقت را خاطر نشان سازد كه 
غريزه بخل يكى از غرائز نفسانيه اى است كه خداى تعالى بشر را بر آن غريزه مفطور و مجبول كرده تا به وسيله اين غريزه 


منافع و مصالح خود را حفظ نمايد و از ضايع شدن آن دريغ كند» يس هر نفسى داراى شح و بخل 
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هست و بخلش همواره حاضر در نزد او استء» يكك زن نسبت به حقوقى كه در زوجيت دارد يعنى در لباس و خوراك و بستر 
و عفل وناشوق تل فى ووزةء يعق اذ تلك شدؤ و عضي شدن أن جلو كرى عن كتلة و يكفامره يز در ضورتي كدابه 
زندكى كردن با همسرش بى ميل باشدء از موافقت و محبت و اظهار علاقه به او بخل مى ورزد» در جنين صورتى حرجى بر 


آن دو نيست دراينكه بين خود صلح بر قرار نمايند» يعنى يكى از آن دواز ياره اى حقوق خود جشم يوشى كند. 

وو أن تحسنوا و ثتقوا فان الله كان بما تعملون خخيراء» اين جمله موعظه اى است برائى مردان كه از طريق احسان و تقوا تجاوز 
آنان را مجبور نسازند كه از حقوق حق خود جشم بيوشند» هر جند كه خود آنان مى توانند جنين كنند.(10) 

روايات وارده در زمينه رفتار با همسران 


روايات در زمينه رفتار با همسران در جوامع حديث از طرق شيعه و اهل سنت بسيار وارد شده؛ و از ميان همه آن روايات زيباتر 
روايتى است كه مرحوم كلينى در كافى از ابى ابراهيم موسى بن جعفر عليه السلام نقل كرده كه فرمود: جهاد زن اين است كه 
نيكو شوهردارى كند. 


واز جامع ترين كلمات در اين باره سخنى است كه در نهج البلاغه آمده» سخنى كه علاوه بر جامعيت مشتمل است بر آس 
اساس تشريع احكام راجع به زنان» و اين سخن را كافى نيز به سند خود از عبد الله بن كثير از امام صادق عليه السلام از على بن 
ابى طالب عليه السلام نقل كرده. و نيز به سند خود از اصبغ بن نباته از آن جناب آورده كه در نامه اى كه به فرزندش نوشته 


فرموده: 
ان المراه ريحانه و ليست بقهرمانه - زن ريحانه است نه قهرمان. 


وهم جنين كلام ديكرى كه در اين باره از رسول خدا صلى الله عليه وآله و سلّم نقل شده كه فرمود: زن لعبت است» هر كس 
اورا كرفت مراقب باشد ضايعش نسازد آرى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم تعجب مى كرد از مردى كه همسرش را 


مى زندء و آنككاه با همان دست با وى معانقه مى كند . 
در كافى نيز به سند خود از ابى مريم از امام ابى جعفر عليه السلام روايت كرده 
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7٠١:ص‎ 


كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم فرمود: آيا جاى تعجب نيست كه كسى همسرش را بزند» و آنككاه با او دست به 


كردن شود؟ 
امثال اين بيانات در احاديث بسيار زياد استء كه اككر كسى در آنها دقت كند نظريه اسلام در باره زنان را دركك مى كند. 


در تفسير عياشى از ابن مسلم از امام باقر عليه السلام روايت آورده كه فرمود: امير المؤمنين در مورد زنى كه به ازدواج مردى 
در آمده بود و مرد با او و كسان او شرط كرده بود كه اكر همسرى ديككر اختيار كند و ازاو كناره كيرى نمايد؛ و يا كنيزى بر 
سرش بكيرد خود به خود طالق باشد» جنين قضاوت كرد: كه شرط خدا قبل از شرط شما واجب الوفا است» و خداى تعالى قبل 
ازاينتكه شما جنين شرطى بكنيد بر عموم امت شرط كرد كه مرد اختيار كرفتن جهار همسر را دارد بنا براين شوهر اكر 
خواست مى تواند به شرط خود وفا كند و اككر خواست مى تواند او را طلاق ندهدء و همسر ديكرى نيز بككيرد» ويا كنيزى 
اختيار كند, و اككر او سر راهش را بككيرد» شوهر مى تواند قهر كند, و در بستر يشت به او بخوابد زيرا خداى تعالى فرموده:؛ 
فانكحوا ما طاب لكم من النساء مثنى و ثلاث و رباع» و نيز در باره كرفتن كنيزان فرموده:« احل لكم مما ملكت ايمانكم»» و در 
باره رابطه زناشويى فرموده:٠‏ و اللاتى تخافون نشوزهن فعظوهنء و اهجروهن فى المضاجعء؛ و اضربوهن., فان اطعنكم فلا تبغوا 
عليهن سبيلا ان الله كان عليا كبيرا. ») 


( ادامه اين مطالب را تحت عنوان« فلسفه قيمومت مردان بر زنان) و« جايكاه زن در اسلام) در قسمت دوم احكام خانواده 
مطالعه فرمائيد.) 


الشف 


زندكى مشترك با همسران متعددءبا رعايت مساوات و عدالت 


3 


+ ون تُستييهو أن مغ أو ين لأسا وَ َو حص كلا يوا كل اميل ووه امع إن ُصيعوا وَمفُا ون اله كا 
غفورا و يضما ! 


-شما هركز نمى توانيد در بين جند همسر عدالت را( به تمام معنا يعنى زائد بر مقدار واجب شرعى») رعايت كنيد» هر جند كه 
در آن باره حرص به خرج دهيد يس( حد اقل آن يعنى مقدار واجب را رعايت كنيد») و به كلى از او اعراض مكنيد كه 
بلاتكليفش كذاريد و اككر اصلاح كنيد و تقوا بيشه خود سازيد و در نتيجه از كناهش دركذريد و به او ترحم كنيد بدانيد كه 


تمد 5 5 
د ركذشتن و ترحم صفت 
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خدا است!» 


اين جمله حكم عدالت در بين همسران را بيان مى كندء كه خداى عز و جل در اول سوره تشريع كرده و به مردان حكم كرده 
بود كه: اكر مى ترسيد نتوانيد عدالت بر قرار كنيد به يكك زن اكتفا كنيد. نيز جمله:« و ان تحسنوا و تتقوا ...» كه در آيه قبلى 
بودء به اين معنا اشاره دارد» جون آن جمله خالى از بوئى از تهديد نيست و اين تهديد باعث مى شود كه شنونده در تشخيص 


حقيقت عدل در بين زنان دجار حيرت شود. 


كلمه عدل به معناى حد وسط در بين افراط و تفريط است و تششخيص اين حد وسط از امور صعب و بسيار دشواراست و 
مخصوصا از اين جهت كه ارتباط با دلها دارد» جون رعايت دوستى عادلانه در بين زنان و اينكه يكك مرد به اندازه مساوى 


زنان خود را دوست بدارد» امرى ناشدنى است» جون بطور دائم از حيطه اختيار آدمى بيرون شت 


لذا خداى تعالى بيان مى كند كه رعايت عدالت به معناى حقيقى آن در بين زنان و اينكه يكك مرد حد وسط حقيقى دوستى را 
در بين زنان خود رعايت كند جيزى است كه هيج انسانى قادر بر آن نيست»ء هر قدر هم كه در تحقق دادن آن حرص بورزدء 
يس آنجه در اين باب بر مرد واجب است اين است كه يكسره از حد وسط به يكى از دو طرف افراط و تفريط منحرف نشود و 
تا آنجا كه برايش ممكن است رعايت عدالت را يكند و مخصوصا مراقب باشد كه به طرف تفريط يعنى كوتاهى در اداى حق 
همسر اخود نتدرف نكزدد وازن خوه را بلا تكليف ورمادك زن بى شوهر كذازى كه هوه واشته اهداز شوهرس بهرة 


متل شؤذاو ته تداشته باشد نا بتوائد فمسرى دركر اغشار تمودة ويا بى كان خود يرود 


فى اعدالت دوين زتاآن ان مقدارئ كدير مردان ولحت اننت'ابق است كه :دز عمل وشلو كف بيخ انان مساوات و بزابزئ 
ذا أخفظ كند كر ححق يكن :راان دهد عق ذيكرق را نيز ندهد و ذوستى وعلاقمتدئ به يكى از انان واذارش نكند كه 
حقوق ديكران را ضايع بككذارد؛ اين آن مقدار واجب از عدالت است و اما مستحب از عدالت اين است كه به همه آنان احسان 
ونيكى كند واز معاشرت با هيج يكك از آنان اظهار كراهت و بى ميلى نكند و به هيج يكك بد اخلاقى روا ندارد» همجنانكه 


سيره و رفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم با همسرانش اينطور بود. 


واين ذيل يعنى جمله:« فلا تميلوا كل الميل فتذروها كالمعلقه»» خود دليل بر اين است كه منظور از جمله:« ه ركز نمى توانيد 
نتيجه اش اين باشد كه به انضمام آن با جمله: و ان خفتم ان لا تعدلوا فواحده»» ازدواج متعدد در اسلام 


ص: "لا 


لغو شود همجنانكه بعضى از مفسرين اين نتيجه را كرفته و كفته اند: ( جمله اول مى فرمايد: هر قدر هم كه كوشش كنيد و 
حرص بورزيد نمى توانيد بين جند زن رفتارى عادلانه داشته باشيد و جمله دوم مى فرمايد: اكر نتوانستيد عدالت برقرار كنيد به 
اين 'اشكاه يزو كى 'اسث» يرائ اينكه جملة:« فلا تميلوا كل الميل ...6 مى فرمايك: جتان تباشد كه يكى از زثها بطور كلى موود 
اعراض شما واقع كشته. مثل زنى بشود كه اصلا شوهر ندارد» و اين خود دليل براين است كه جمله:« هركز نمى توانيد ...» 
مى خواهد عدالت واقعى و حقيقى را نفى كند و بفرمايد شما نمى توانيد بين جند همسر عدالت واقعى را بر قرار نموده( حتى 
علاقه قلبى خود را بين آنان بطور مساوى تقسيم كنيد») يس آن مقدار عدالتى كه تشريع شده؛» عدالت تقريبى استء آن هم در 
مرحله رفتار نه در مرحله علاقه قلبى و عدالت تقريبى در مرحله رفتار امرى است ممكن( همجنانكه مى بينيم بسيارى از افراد با 


تقواو معديق اين عذالث:رارعايت من كنثد و رفتارى يكسان باعسران عوذ دارثد» هر جند كه:در ذل يكى را از ديكران 


بيشتر دوست بدارند.) 


سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم وعملكرد مسلمانان به آن سنت در جلو جشم رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 
بود وآن جناب از رفتار مسلمانان با زنان متعدد خود اطلاع داشت و ايرادى به آنان نمى كرفت و همان سنت تا عصر حاضر 


در بين مسلمين برقرار و متصل مانده و همه اينها دليل بر بطلان آن توهم است. 


علالوه براينكه توهم مذكور باعث مى شود بككوئيم: اول آيه تعدد زوجات كه مى فرمايد:٠‏ فانكحوا ما طاب لكم من النساء 


خداى تعالى بعد از دستورات و نصايحى كه در امر معاشرت با زنان داشت با جمله:« و ان تصلحوا و تتقوا فان الله غفور رحيم»" 
مردان را تشويق و ترغيب كرده به اينكه هر كاه امارات و نشانه هاى ناسا زكارى را ديدند» بلا درنكك در صدد اصلاح برآ يند و 
نان عوك كه أبن إوولام كردن اعرد كن سكين انقو اسك واقرانهم يدتكيال توه سارت و وميك واف رركو ابن 
جمله بعد از جمله: و الصلح خير»» و بعد از جمله:« وان تحسنوا و تتقوا ...» در حقيقت تاكيدى است بعد از تاكيدى ديكر.(١)‏ 


حكم معاشرت شايسته با زنان در جامعه اسلامى 
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ص :"ا 
-... وَ عَاشْرُوهُنَّ بالْمعْرْوفٍ فَإن كَرحْتّمُوهُنَ فَقسى أن تَكرَهُوا شيئاً وَ يجْعَلَ اللَهُ فيه حيرا كثيراً! 


-... وبا زنان بطور شايسته معاشرت كنيدء واكر از آنان بدتان مى آيد بايد بدانيد كه ممكن است شما از جيزى بدتان بيايد 


كه خدا خير سيار را در آن نهاده باشد!) 


كلمه معروف به معناى هر امرى است كه مردم در مجتمع خود آن را بشناسندء و آنرا انكار نكنندء و بدان جاهل نباشند؛ و 
جون دستور به معاشرت كردن با زنان را مقيد فرمود به قيد معروف قهرا معناى امر به معاشرت با زنان معاشرتى است كه در 
ببق مامورين جه ان افر يع مسلمانان معرؤق باشد: و معاشرتى كة از نظر مردان مغرف وشناخته شده و ذو يبن انها 
متعارف استء اين است كه يكك فرد از جامعه. جزئى باشد مقوم جامعه؛ يعنى در تشكيل جامعه دخيل باشدء و دخالتش 
مساوى باشد با دخالتى كه ساير اعضا دارند» و در نتيجه تاثيرش در بدست آمدن غرض تعاون و همكارى عمومى به مقدار 
تاثير ساير افراد باشدء و بالاخره همه افراد مورد اين تكليف قرار كيرند كه هر يكك كارى را كه در وسع و طاقت دارد و جامعه 
نيازمند محصول آن كار است انجام دهند؛ و آنجه از محصول كارش مورد نياز خودش استء به خود اختصاص دهدء. و مازاد 
رادر اختيار ساير افراد جامعه قرار داده» در مقابل از مازاد محصول كار ديكران آنجه لازم دارد بكيرد» اين آن معاشرتى است 
كه در نظر افراد جامعه معروف است,. و اما اكر يكك فرد از جامعه غير اين رفتار كند- و معلوم است كه غير اين تنها يكك فرض 
دارد- و آن اين است كه ديكران به او ستم كنند و استقلال او در جزئيت براى جامعه را باطل نموده؛ تابع و غير مستقل سازند» 
به اين معنا كه ديكران از حاصل كار او بهره مند بشوند» ولى او از حاصل كار ديكران بهره اى نبرد» و شخص او را مورد استثنا 


قرار دهند. 
و خداى تعالى در كتاب كريمش بيان كرده كه مردم همككى و بدون استثنا جه مردان و جه زنان شاخه هائى از يكك تنه 
درختندء و اجزا و ابعاضى هستند براى طبيعت واحده بشريتء و مجتمع در تشكيل يافتن محتاج به همه اين اجزا استء. همان 


مقدار كه محتاج جنس مردان است» محتاج جنس زنان خواهد بود همجنان كه فرمود:٠‏ بعضكم من بعض - همه از هميد.) 


واين حكم عمومى منافات با اين معنا ندارد» كه هر يكك از دو طايفه زن و مرد خصاتى مختص به خود داشته باشد, مثلا نوع 


مردان داراى شدت وقوت باشند» و نوع 


ص : ؟/ا 


زنان طبيعتا داراى رقت و عاطفه باشند» جون طبيعت انسانيت هم در حيات تكوينى و هم اجتماعيش نيازمند به ابراز شدت و 
شدت وقوت كنند وهم اظهار محبت و رحمت نمايند» واين دو خصلت دو مظهر از مظاهر جذب و دفع عمومى در مجتمع 


روى اين حساب دو طايفه مرد و زن از نظر وزن واز نظر اثر وجودى با هم متعادلند, هم جنانكه افراد طايفه مردان با همه 
اختلافى كه در شؤون طبيعى و اجتماعى دارند» بعضى قوى و عالم و زيرك و بزركك و رئيس و مخدوم و شريفء و بعضى 
ديكّر ضعيف و جاهل و كودن و مرئوس و خادم و يست اند» و همجنين تفاوتهائى ديكّر از اين قبيل دارند» در عين حال از نظر 


وزن و تاثيرى كه در ساختمان اين مجتمع بشرى دارند متعادلند. 


يس مى توان كفت و بلكه بايد كفت كه اين است آن حكمى كه از ذوق مجتمع سالم و دور از افراط و تفريط منبعث مى 
شود» از ذوق مجتمعى كه طبق سنت فطرت تشكيل شده و عمل مى كند واز آن منحرف نمى شود اسلام نيز در آيه مورد 
دحك و شور اق 5 كر ادكه مرق ]نيك لحم مقة ادع تف كارن همنا 3 فوت طرق كفاقد شان ادن براق 
جنين جامعه اى هيج جاره اى جز اين نيست كه حكم تسويه در معاشرت در آن جارى شودء و اين همان است كه به عبارت 
ديكر از آن به حريت اجتماعى و آزادى زنان و مردان تعبير مى كنيم» و حقيقت آن اين است كه انسان بدان جهت كه انسان 
انق داوافن فكو و ارانه امقيوو وذ ار اعون لشكاق المتتواس ”1و تن لعسيوا دس سوردوقة إنكة ال" تعه ين اث لكات كلد 
دراين اختيارش استقلال دارد» و همين انسان وقتى وارد اجتماع مى شودء در آن حال نيز اختيار دارد» و ليكن در حدودى كه 
مزاحم با سعادت مجتمع انسانى نباشدء در اين جهار ديوارى استقلال در انتخاب را دارد و هيج مانعى نمى تواند از اختيار او 


جلو بككيرد» و يا او را در انتخاب و اختيار تابع بى جون و جراى غير سازد . 


اين معنا نيز منافات ندارد با اينكه بعضى از طبقات و يا بعضى از افراد از يكك طبقه به خاطر مصالحى از ياره اى مزايا برخوردار 
ويا از ياره اى امتيازات محروم باشند. مثلا مردان در اسلام بتوانند قاضى و حاكم شوندء و به جهاد بروندء و بر آنها واجب 
باشد نفقه زنان را بدهند, و احكامى ديكر ازاين قبيل خاص آنان باشدء و زنان از آنها محروم باشندء و نيز كودكان نابالغ 
اقرارشان نافذ نباشدء و نتوانند مستقلا معامله كنند» و مكلف به تكاليف اسلام نباشند, و امثال اين احكام كه در باب حجر(و 


افرادى كه از تصرفات مالى 


ص ١/0:‏ 
محجورند») در كتب فقهى ذكر شده است . 


يس همه اين تفاوتها خصوصيات احكامى است كه متوجه طبقات و اشخاصى از مجتمع مى شود, و علتش اختلافى است كه 
در وزن اجتماعى آنان است,ء در عين اينكه همه در اصل داشتن وزن انسانى و اجتماعى شريكند» جون ملاكك در داشتن اصل 


وزنانسان بودن و داراى فككر واراده بودن استء كه در همه هست . 


البته اين را هم بكوئيم كه اين احكام اختصاصى مختص به شريعت مقدسه اسلام نيستء بلكه در تمامى قوانين مدنى و حتى در 
همه اجتماعاتى كه براى خود سنتى دارند كم و بيش يافت مى شود هر جند كه قانون نداشته باشند» و زندكيشان جنكلى 
باشدء و با در نظر كرفتن اين مطالب اكر بخواهيم همه را در يكك عبارت كوتاه بكنجانيم جامع ترين آن عبارات جمله مورد 


وح اسك كداهى قرمايدة لا وغاشروهن بالمغروفهة كديبائش كدشت» 


امرى مشكوكك و محتمل استء نا غريزه تعصب را درشنونده تحريكك نكند. 


خواهى يرسيد جرا قرآن با تعبير ملايم خواست رسوم و تعصبات مخاطب را تحريكك نكند؟ جوابش اين است كه مجتمع بشرى 
در آن روز يعنى در عصر نزول قرآن زن را در جايكاه و موقعيتى كه در متن واقع داردء جاى نمى داد, و از اينكه زن را جزء 
اجتماع بشرى بداند كراهت داشتء و حاضر نبود او را مانند طبقه مردان جزء مقوم بشمارد» بلكه مجتمعاتى كه در آن عصر 
روى ياى خود ايستاده بودند» يا مجتمعى بود كه زن را موجودى طفيلى و خارج از جامعه انسانى و ملحق بدان مى دانست» 
ملحق دانستنش از باب ناجارى بود» جون مى خواست از وجودش استفاده كندء ويا مجتمعى بود كه او را انسان مى دانست» 
ولى انسانى ناقص در انسانيت» نظير كودكان و ديوانكان» بااين تفاوت كه كود كان بالآخره روزى بالغ مى شوند, و داخل 
انسانهاى تمام عيار مى شوندء و ديوانكان نيز احتمالا روزى بهبودى مى يافتند» ولى زنان براى هميشه به انسانيت كامل نمى 
رسيدندء. در نتيجه بايد براى هميشه در تحت استيلاى فردان زندكى كندة و شايد ابخ كه دن جمله: (فان كرهتموهن 06 
كراهت را به خود زنان نسبت دادء و فرمود:( اككر از زنان كراهت داشتيد») و نفرمود:( اككر از ازدواج با زنان كراهت داشتيد») 


به خاطر اين بوده كه به اين معنا اشاره كرده باشد . 
0ك 
نهى از اجراى نظرات خلاف شرع همسران و فرزندان 


-١‏ مستنك: أيه 4 سوره نساء الميزان ج : ؟ ص : ا.ءع 


٠/2: ص‎ 


-ه .“الا 
. 


وُلدِكمٌ عَدَوَا لك فاخذَرُوَهُمْ وَ إن تغفوا وَ تصفحُوا وَ تَعْفِرُوا إن الله غفورٌ رَّحِيمٌ) 


أ 


٠-‏ يها الَذِينَ ءَامَنُوا إنَّ مِنْ أَزْوَجِكم و 
-إِنّمَا أموؤلكع و أَولَدٌُكم فِثنَُ وَاللَهُ عِندَهُ أَجْرٌ عَظِيمٌ ! 
-هان اى كسانى كه ايمان آورديد! بعضى از همسران و فرزندان شما دشمن شمايند از آنان بر حذرباشيد واكر عفو كنيد واز 


خطاهايشان بككذريد و بديهايشان را نديده بكيريد كارى خدايى كرده ايد جون خداى تعالى هم غفور و رحيم استء. 


وابسته كردن دشمنى همسران را به مؤمنين مجموعا علت حكم را مى رساند و مى فهماند كه بعضى از همسران مؤمنين كه با 
آنا فقيس من ورزنهجداة علق من وزركند كه شوهراتشاة ابحان ذارتد و عداوتةبةخاطز امان رايم تمى تؤايد علت 
داشته باشد كه اين زنان بى ايمان مى خواهند شوهران خود را از اصل ايمان, و يا از اعمال صالحه اى كه مقتضاى ايمان است» 
از قبيل انفاق در راه خدا و هجرت از دار الكفرء ب ركردانند و منصرف كنندء و شوهران زير بار نمى روندء قهرا زنان با آنان 
دشمنى مى كنند. و يا مى خواهند كفر و معصيت هاى بزركك از قبيل بخل و خوددارى از انفاق در راه خدا را بر آنان تحميل 
كنندء جون دوست مى دارند شوهران بجاى علاقه مندى به راه خدا و ييشرفت دين خدا و مواسات با بندكان خداء به اولاد و 


همسران خود علاقه مند باشند» و براى تامين آسايش آنان به دزدى و غصب مال مردم دست بزنند. 


يس خداى سبحان بعضى از فرزندان و همسران را دشمن مؤمنين شمرده. البته دشمن ايمان ايشان» وازاين جهت كه دشمن 
ايمان ايشانند شوهران و يدران را وادار مى كنند دست از ايمان به خدا بردارند» و ياره اى اعمال صالحه را انجام ندهند, و يا 
بعضى از كناهان كبيره و مهلكه را مرتكب شوندء و جه بسا مؤمنين در بعضى از خواسته هاى زن و فرزند به خاطر محبتى كه 
به آنان دارند اطاعتشان بكنندء و لذا در آيه شريفه مى فرمايد: ازاين كونه زنان و فرزندان حذر كنيد و رضاى آنها را مقدم 


بر رضاى خدا نككيريد! 


« وان تعفوا وتصفحوا وتغفروا فان الله غفور رحيم»» سه جمله تعفواء و تصفحوا و 


ص :الا 


تغفروا مى خواهند مؤمنين را تشويق كنند به اينكه اكأر زن و فرزندانشان آثار دشمنى مذكور را از خود بروز دادند» صرفنظر 


« انما اموالكم و اولادكم فتنه و الله عنده أجر عظيم»» كلمه فتنه به معناى كرفتاريهايى است كه جنبه آزمايش دارد» و آزمايش 
نودث اموال وفرزتدان بهخاطر ايخ اسث كاين .دو نعمت دتبوى از زينت هائئ جنذات زند كى دثيا اسث» نفس آذمى به سوئ 
آن دو آن جنان جذب مى شود كه از نظر اهميت هميايه آخرت و اطاعت يرورد كارش قرار داده» رسما در سر دو راهى قرار 
مى كيرد» و بلكه جانب آن دو را مى جرباند» واز آخرت غافل مى شود؛ همجنان كه در جاى ديككر فرمود:« المال و البنون 
زينه الحيوه الدنيا ! ») 


و تعبير آيه مورد بحث كنايه از نهى استء مى خواهد از غفلت از خدا به وسيله مال و اولاد نهى كندء و بفرمايد: با شيفتكى در 
برابر مال و اولاد جانب خدا را رها نكنيدء با اينكه نزد او اجرى عظيم هست. 


00) 
بجه دارى 
حكم شير دادن به بجد» و وظايف والدين 


61١6 : ص‎ ١19 : مستنك: أيه وهم١ سوره تغابن الميزان ج‎ -١ 


1١ 
1١ 


وق بت الرَضاعَهَ وَ عَلى المُوْلودٍ د لَه ِدْقهُنَ وَ كسوَتهُنَ بالمغزوفٍ لا تُكلّف 
لفك إلا وستكها لا شنار ولد بو لدعا لا مَولُودٌ لَه يولَدِه ا أواكا فعالة عن 7 تَرَاض مْهُمَا وَ تَْاوْرٍ فلا 
جْنَاحَ عَلَيهِمَا وَ إن رَدنُْ أن تُسترْضد كُوا أَؤْلدَكم قلا جُنَاحَ يكم إِذَا سلّمتُم مَاءَانَُم المَغرُوفٍ و انقُوا الله وَاعْلْمُوا أَنَّ الله بمَا 


-مادران» فرزندان خويش را دو سال تمام شير دهند, براى كسى كه مى خواهد شير دادن را كامل كند و صاحب فرزند 
خوراك و يوشااكك آنها را به شايستكى عهده دار است هيجكس بد بيش از توانش مكلف نمى شودء هيج مادرى به سبب طفلش 
زيان نبيند و نه صاحب فرزند» به سبب فرزندشء وارث نيز مانند اين را بر عهده دارد اكر يدرو مادر به رضايت و مشورت هم 
خواسهد,طفل: را از شير كيرشد كافن بر اناك نست واكر تؤاسقيد براق فرؤندان خوةاذاية بكيريةة اكر فردئ زا كوو نظر 
فى كبري به شاوستكى ,نه او حقن يداهيد كناهين بر شما تست ازا خذا كرسيد وبدانيد كد كيدا يتائ اعمال شنا انبت!”* 


حكم در آيه شريفه تنها در مورد والده و ولد و مولود له يعنى والد تشريع شده است,ء و اما اينكه جرا بجاى والد كلمه مولود له 
( آنكس كه فرزند براى او متولد شده.) را به كار برده؟ براى اين بوده كه به حكمت حكمى را كه : تشريع كرده اشاره نموده 
باشدء يعنى بفهماند يدر به علت اينكه فرزند براى او متولد مى شود ودر بيشتر احكام زند كيش ملحق به اوست - البته در 


بيشترش نه همه احكام كه بيانش در آيه تحريم خواهد آمد. 


ص :هلا 


ناكزير مصالح زندكى و لوازم تربيت و از آن جمله خوراك و يوشاك و نفقه مادرى كه او را شير مى دهد به عهده او است» 


واين هم بعهده مادر او است كه يدر فرزند را ضرر نزند» و آزار نكندء براى اينكه فرزند براى يدرش متولد شده است . 


حق مطلب در مساله فرزند اين است كه نظام تكوين فرزند را ملحق به يدر و مادر وهر دو مى كندء براى اينكه هستى فرزند 
مستند به هر دوى آنها استء و اما اعتبار اجتماعى البته در ا ين باره مختلف است» بعضى از امتها فرزند را ملحق به مادر مى 


دانند» و بعضى به يدرء و آيه شريفه» نظريه دوم را معتبر شمرده و با تعبير از يدر به مولود له به اين اعتبار اشاره كرده است. 


در تفسير عياشى در ذيل آيه:” و الوالدات يرضعن اولادهن ....“ از امام صادق عليه السلام روايت آمده كه اين آيه را تلاوت 
كرد» سيس فرمود: فرزند» مادام كه شير مى خورد متعلق به يدر و مادر استء و هر دو بالسويه با فرزندشان مرتبطندء ولى 
همينكه از شير كرفته شد يدر از مادر و بستككان وى به او نزديكتر و سزاوارتر استء و اكر يدرء زنى را بيدا كند كه با روزى 
جهار درهم اورا شير بدهدء و مادر كفت من ينج درهم مى كيرم؛ بدر قانونا مى تواند فرزند را از همسرش بككيرد» و به دايه 
بدهدء ليكن اين عمل اخلاقا درست نيستء و نوعى اجبار و خشونت نسبت به فرزند استء و او را در دامن مادرش باقى 
كذاشتن به لطئ و مهربانى و مدارا نزديكك است . 


دوره كامل شيردادن 
٠‏ وَالْوَلِدَّت يوْضْعْنَ للق حَؤْلَين كاولين...! 
-مادران» فرزندان خويش را دو سال تمام شير دهند...!) 


ارضاع به معناى مكيدن يستان به منظور نوشيدن شير از آن استء و كلمه حول به معناى سال استء و اككر سال را حول 
(كردش) تاميده اند به خخناطر اين اسث كه سال مى كردة و اكر حول رايه قوضف كمال مقيد كرد براق اين بود كه:.سال 
اجزاى بسيارى دارد» دوازده ماه و سيصد و ينجاه و ينج روز است, و جه بسا مى شود كه به مسامحه يازده ماه ويا سيصد و 
ينجاه روز را هم يكك سال مى نامند» مثال مى كويند: در فلان شهر يكك سال ماندم در حاليكه جند روز كمتر بوده است. 


حق ادامه شيردادن مادر مطلقه 


« لِمَنْ 2 10 تم الرّضاعَه 


ص:١٠/‏ 
-براى كسى كه مى خواهد شير دادن را كامل كند.) 


جمله ” لمن اراد ان يتم الرضاعه.* دلالت دارد براينكه: حضانت (كودكى را در دامن يروريدن) و شير دادن حق مادر طلاق 
داده شده. و موكول به اختيار او است. اكر خواست مى تواند كودكش را شير دهد و در دامن بيرورد» واكر نخواست مى 
تواند ازاب ين كار امتناع بورزد» و همجنين رساندن مدت دو سال را به آخر. حق اوست,ء اككر خواست مى تواند دو سال كامل 
شير دهدء و اككر نخواست مى تواند مقدارى از دو سال را شير داده؛ از تكميل آن خوددارى كندء و اما شوهر جنين اختيارى 
ندارد» كه از ابتدا اكر خواست بجه را از همسر مطلقه اش بككيرد و اكر نخواست نككيرد» البته در صورتيكه همسرش موافق بود» 
مى تواند يكى از دو طرف را اختيار كند» همجنانكه جمله ” فان ارادا فصالا ...»“ اين معنا را مى رساند. 


رعايت حق حضانت و شير دادن مادر 


-” و عَلى المٌوْلودٍ لَهُ ررْقهُنٌ وَ كسوَتهنٌ نّ يالمغرُوفٍ لا تُكلّف نَفْسٌ إلا وُسَعَهًا لا تُضارٌ وَإِدَهُ يوَلَدِهَا وَ و5 د لَه بوَأدِه وَ على 
الْوَارثِ مِثْل ذَلِك! 


-و صاحب فرزند خوراك و يوشاك آنها را به شايستكى عهده دار است هيجكس بيش از توانش مكلف نمى شود؛ هيج 


مادرى به سبب طفلش زيان نبيند و نه صاحب فرزند» به سبب فرزندشء وارث نيز مانند اين را بر عهده ...! 


منظور از كلمه مولود له يدر طفل است و منظور از رزق و كسوتء» خرجى و لباس استء و خداى عزوجل اين خرجى و نفقه 
را مقيد به معروف كرد» يعنى متعارف از حال جنين شوهر و جنين همسرء و آنكّاه مطلب را جنين تعليل كرد: كه خدا هيج 
كسى را به بيش از طاقتش تكليف نمى كندء و آنكاه دو حكم ديكر هم براين حكم ضميمه كرد: 


اول اينكه: حق حضانت و شير دادن و نظير آن مال همسر است» يس شوهر نمى تواند به زور ميان مادر و طفل جدائى بيندازد. 
وياازاينكه مادر فرزند خود را ببيند» ويا مثلا ببوسدء ويا در آغوش بكيرد جلو كيرى كندء براى اينكه اين عمل مصداق 


روشن مضاره و حرج بر زن استء كه در آيه شريفه؛ از آن نهى شده است. 
رعايت حق يدر بوسيله مادر 


دوم اينكه : زن نيز نمى تواند در مورد بجه شوهرء به شوهر مضاره و حرج وارد 
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آورد» مثلا نككذارد يدر فرزند خود را ببيند» و ازاين قبيل ناراحتيها فراهم كندء جون در آيه شريفه مى فرمايد:” لا تضار والده 


بولدهاء ولا مولود له بولده - نه زن به وسيله فرزندش به ضرر و حرج مى افتدء و نه يدرا“ 


يس در جمله مورد بحث؛ هم حكم تشريع مراعات شده؛ و هم حكم تكوينء يعنى هم فرموده؛ از نظر تكوين» فرزند هم مال 
يدر و هم مال مادر است»ء و از طرفى ديكر فرموده: از نظر تشريع و قانون» فرزند تنها از آن يدر است . 


هزينه هاى بجه و نفقه همسر مطلقه بعد از فوت يدر 
حابى .وفك الوارك مل ذلكقه 
- وارث نيز مانند اين را بر عهده دارد...!“ 


كح 5 5 
كردن وارث او خواهد بود. 


( از آنجا كه اصل اين مسائل مربوط به فقه است در اين موارد بايد به كتب فقهى مراجعه شود, و آنجه ما در معناى آيه كفتيم 
موافق با مذهب ائمه اهل بيت عليهم السلام استء جون از اخبارى كه از ايشان رسيده. همين معنا استفاده مى شود و همجنين 


موافق با ظاهر آيه شريفه نيز هست. ) 


در تفسير عياشى از امام باقر ويا امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در ذيل جمله” و على الوارث مثل ذلككء “ فرمود: 


منظور خرج استء اككر شوهر در همين ايام از دنيا برود نفقه زن مطلقه اش را بايد ورثه او بدهند. 


ونيز در همان كتاب از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در معناى همين جمله فرمود: وارث هم مانند خود متوفى نبايد 
زن مطلقه را آزار دهدء مثلا بكويد نمى كذارم بجه اش به ديدنش برود. و زن مطلقه هم وارث را نبايد آزار دهد, مثلا اكر 


ووثداجيزع نؤد أو كاوقل ال دادتش مقبايقة تكندة ورورئة ناد نر ان كود كقاسشة بكيرتد. 


باز كرفتن بجه از شير 


2 


-« فَإِنْ أرَادَا فصالاً كن تَرَاض مُنْهُمَا وَ تَساورٍ قلا جُنَاح عَلَيهِمَا وَ إِنْ أَرَدنَمْ أن تُستؤضدهُوا أُوْلدَكم قلا جُبَاح عَلَيِكمْ إِذَا سلكت كا 


َانَيتُم بِالمَعْرُوفٍ وَ انَّقُوا الله وَ اعْلَمُوا أنَّ الله با تَعْمَلونَ بَصِيتٌ 


-اككر يدرو مادر به رضايت و مشورت هم خواستند طفل را از شير بككيرند كناهى بر 
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آنان نيست و اكر خواستيد براى فرزندان خود دايه بكيريد» اكر فردى را كه در نظر مى كيريد به شايستكى به او حقى بدهيد 
كتافو تن ما البيقه ذ عداو سه و يداف كمعن يناف اعقال شيا ابيا * 


” فان ارادا فصالا عن تراض منهما و تشاور....“ كلمه فصال به معناى از شير جدا كردن كودكك استء و كلمه تشاور به معناى 
اجتماع كردن در مجلس مشاوره است,ء و اين جمله به خاطر حرف فاء كه در آغاز دارد تفريع بر حقى است كه قبلا براى 


زوجه تشريع شده؛ و به وسيله آن حرج از بين برداشته شد» يس حضانت و شير دادن بر زن واجب و غير قابل تغيبر نيستء بلكه 


حقى است كه مى تواند از آن استفاده كند» و مى تواند تركش كند. 


بس ممكن اببثك تشبجحه مشووتشان ابن باشد كد هر دو رافضى شده باشتد ببعه را از شير بكيرثدة لاون ايتكه يكى از دو طرف 
تاواضى :و يا مجوو باشل و ممصن ممكن ابتك شيج ايخ باشل كه يدوه قرؤاتن خوه وا به ؤتى ديك ميارد تاشيرش ذهد و 
همسر خودش راضى به شير دادن نشود و يا فرضا شيرش خراب باشدء و يا اصلا شير نداشته باشدء و يا جهاتى ديكّرء البته همه 
اينها در صورتى است كه مرد به خوبى و خوشى آنجه را كه زن استحقاق دارد به او بدهد, و در همه موارد منافاتى با حق زن 


نداشته باشدء و قيد ” اذا سلمتم ما آتيتم بالمعروفء»“ همين را مى رساند . 
-” و اتقوا الله و اعلموا ان الله بما تعملون بصير! “ 


در اين جمله؛ امر به تقوا مى كند و اينكه اين تقوا به اصلاح صورت اين اعمال باشدء جون احكام نامبرده همه امورى بود 
مربوط به صورت ظاهرء و لذا دنباله جمله فرمود: و بدانيد كه خدا بدانجه مى كنيد بينا است...» به خلاف ذيل آيه قبلى يعنى 


آيه” و اذا طلقتم النساء فبلغن اجلهن “اكه در ذيل آن فرمود: از خدا يروا كنيد» و بدانيد كه خدا به هر جيزى دانا است! 


براى اينكه آيه نامبرده مشتمل بود بر جمله:” ولا تمسكوهن ضرارا لتعتدواء“ و معلوم است كه ضرار و دشمنى سبب مى شود 
كه از ظاهر اعمال تجاوز نمودهء به نيت نيز سرايت كندء و در نتيجه ياره اى از دشمنى هايى كه در صورت عمل ظاهر نيست 


انجام دهد. دشمنى هائى كه بعدها اثرش معلوم كردد . 
الث 

روابط زناشوثى 

باكيزكى از نظر اسلام» و ياكيزكى در زناشوثى 


-١‏ مستند: آيه 77 سوره بقره الميزان ج : "١‏ ص : اا 
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طهارت و ياكي زكى در مقابل نجاست از كلماتى است كه معنايش در ملت اسلام داير است, و احكام و خواصى براى آنها 
تشريع شده؛ و قسمت عمده اى از مسائل دينى را تشكيل مى دهدء واين دو كلمه به خاطر اينكه بسيار بر سر زبانها است» 


حقيقتى شرعى و يا حداقل حقيقت متشرعه اى كرديده است كه معناى اين دو جور حقيقت در فن اصول بيان شده است . 


اسلام معناى طهارت و نجاست را معتبر شمرده؛ و همجنين طهارت و نجاست مادى و معنوى هر دو را يذيرفته» بلكه در معارف 
كليه و در قوانين مقرره نيز سرايت داده» بعضى قوانين را طاهر» و بعضى را نجس خوانده؛ از آن جمله مى فرمايد:” ولا 
تقربوهن حتى يطهرنء“ كه منظور از اين طهارت ياكى از حيض استء و ” ثيابك فطهرء“ و ” لكن يريد ليطهركمء“ و ” اولئكك 
الذين لم يرد الله ان يطهر قلوبهم.“ و ”لا يمسه الا المطهرون.“ 


شريعت اسلام همجنين يكك عده جيزهائى را نجس شمرده مانند: 

-خونء بول غائط» و منى- از انسان و بعضى حيوانات» 

حو ياره اى حيوانات زنده جون خوككء 

و حكم كرده به اينكه در نماز و خوردن و نوشيدن از آنها اجتناب شود. 

وامورى راهم طهارت خوانده. مانئد: 

-شستشوى جامه و بدن از نجاستى كه به آنها برخورده كه آن را طهارت خبيثيه خوانده. 


-و طهارت با وضو و غسل آنطور كه در كتب فقهى شرح داده شده به دست 
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مى آيد و آن راطهارت حدثيه خوانده . 


اسلام دين توحيد است,ء و تمامى فروع آن به همان اصل واحد بر مى كردد» و آن اصل واحد استء كه در تمامى فروع دين 


منتشر شكاة اسنت: 


از اينجا روشن مى كردد كه اصل توحيد, طهارت هم هستء طهارت كبرا نزد خداى سبحانء و بعد ازاين طهارت كبرا و 
اصلىء بقيه معارف كليه نيز طهارت هائى است براى انسان» و بعد از آن معارف كليه اصول اخلاق فاضله نيز طهارت باطن از 
رذائل استء و بعد از اصول اخلاقى احكام عملى نيز كه به منظور صلاح دنيا و آخرت بشر تشريع شده طهارت هائى ديكر 
استء و آيات مذكوره نيز بر همين مقياس انطباق دارد» هم آيه: ” يريد ليطهركمء“ و هم آيه:” و يطه ركم تطهيراء“ وهم آيات 
ذيكري كةاذر معتاق :طهازت واره شده اسثة» 


ياك شدن ماهانه رحم در بانوان 

-"وَ يَستلُوكك عَنٍ المحيض قُلْ هُوَ أَذى و 

جاز كو ال هسالة حيقى هن برسند يكن آن اؤارى اسكا يراق ؤناة.:.! 

حيض جريان خون معروفى است كه صفات مخصوصى دارد» و زنان حائض آن صفات را مى شناسند. 


اينكه محيض را اذى خوانده» جون خون حيض كه به عادت زنان مربوط است,ء از عمل خاصى حاصل مى شود كه طبيعت زن 
در مزاج خون طبيعى زن انجام مى دهد, و مقدارى از خون طبيعى او را فاسدء و از حال طبيعى خارج نموده؛ و به داخل رحم 
مى فرستد» تا بدين وسيله رحم را ياكك كندء و يا اكر جنين در آن باشدء با آن خون جنين را غذا دهدء و يااكر بجه بدنيا آمده 


ناده اصلى براض بنامتي طبر ينه كريد كنر أ ] ماده ارد 

اوقات كناره كيرى از آميزدش 

- فَاْتَلُوا النّساءَ فى الْمحِيض ولا تَفْربُوهُنّ حتى يَطهْنَ ! 

-زنان» يس بايد كه از زنان در حال حيض كناره كيرى كنيد! و با ايشان نزديكى جنسى ننمائيد تا وقتى كه ياكك شوند!!) 


كلمه أذى را به معناى ضرر كرفتند» محيض را هم به معناى جمع شدن با زنان 
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حال حيض كرفته» و در معناى آيه كفته اند: از تو مى يرسند آيا در جنين حالى جايز است با زنان جمع شد؟ جواب داده شده 
اين عمل ضرر استء و درست هم هست جون يزشكان كفته اند: طبيعت زن در حال حيض سركرم ياكك كردن رحم. و آماده 
كردن آن براى حامله شدن استء و جماع در اين حال نظام اين عمل را مختل مى سازدء و به نتيجه اين عمل طبيعى يعنى به 


حمل و به رحم زن صدمه مى زند. 
كناره كيرى از آميزش در اقوام مختلف 
اعتزال به معناى عزلت كرفتن و دورى كزيدن از معاشرت است. و مراد از اعتزال تركك نزديكى از محل خون است. 


طوائف مختلف مردم در مساله محيض آراء و مذاهبى مختلف دارندء يهود دراين مساله شدت عمل به خرج مى داد» و در 
حال حيض زنان» حتى از غذا و آب و محل زندكى و بستر زنان دورى مى كردء و در تورات نيز احكامى سخت در باره زنان 
حائقن و كسائى كةا دو سحل زقد كن ودراستر وغيره با ايشان ترديكن من كنيل واره شده أست. 


واما نصاراء در مذهب ايشان هيج حكمى در باره اجتماع با زنان حائضء و نزديكك شدن به ايشان نيامده» و اما مش ر كين عرب» 
آنان نيز در اين باره هيج حكمى نداشتند» جز اينكه ساكنين مدينه و دهات اطراف آنء از اين كار اجتناب مى كردندء و اين 
بدان جهت بود كه آداب و رسوم يهوديان در ايشان سرايت كرده بود. و همان سخت كيريهاى يهود را در معاشرت با زنان 
حائض معمول مى داشتند, و اما عربهاى ديكرء جه بسا اين عمل را مستحب هم مى دانستند» و مى كفتند جماع با زنان در حال 
حيض باعث مى شود فرزندى كه ممكن است يديد شود خونخوار باشدء و خونخوارى در ميان عشاير صحرانشين صفتى 


يسئديده بوده استة. 


و به هر حال يس اينكه فرمود: ” از زنان در حال حيض كناره كيرى كنيد“ هر جند ظاهرش امر به مطلق كناره كيرى است 
همانطور كه يهوديان مى كفتند» وهر جند كه براى تاكيد اين ظاهر بار دوم هم فرمود:” ولا تقربوهنء“ و ليكن جمله:” 
فاتوهن من حيث امركم الله“ با در نظر داشتن اينكه منظور از: ” آنجائى كه خدا دستور داده»“ همان مجراى خون استء كه در 
آخر آيه استء خود قرينه است بر اينكه جمله: فاعتزلواء و جمله دوم يعنى و لا تقربوهن جنبه كنايه دارند» نه تصريح. و مراد از 
آمدن زنان و نزديكى با ايشان نزديكى از محل خون است فقطء نه مطلق مخالطت و معاشرتء و نه مطلق تمتع و لذت كيرى از 
آنان. 
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يس معلوم شد اسلام در مساله حيض زنان راه وسط را اتخاذ كرده. راهى ميانه در بين تشديد تمامى كه يهود اتخاذ كرده. و 
در بين اهمال مطلقى كه نصارا بيش كرفته اند و آن راه ميانه اين است كه مردان در هنكام عادت زنان از محل ترشح خون 


نزديكى نكنند» و تمتعات غير اين را مى توانند ببرند. 
اوقات مجاز آميزش 
-<... حتى يَطْهُرْنْء فإذا تطهَْن فاتوهَنْ مِنْ حَّث أمَرَكمٌ الله إن الله يجب التَوّبِينَ وَ يجب المتطهرين! 


-... تا وقتى كه ياكك شوند» يس همين كه غسل كردند مى توانيد آنطور كه خدا دستورتان داده با ايشان نزديكى كنيد كه 


خدا مردم تائب را دوست مى دارد و آنهائى را هم كه در يى ياكك شدن هستند دوست مى دارد !') 


طهارت در جمله:” حتى يطهرن.“ به معناى قطع شدن جريان خون از زنان استء و در جمله:” فاذا تطهرنء“ يا به معناى شستن 
محل خون استء و يا به معناى غسل كردن استء و جمله: ” فاتوهن من حيث امركم الله ...* امرى است كه تنها جواز را مى 
رساند, و دلالت بر وجوب ندارد. جون بعد از نهى واقع شده. و مى خواهد بطور كنايه بفهماند: بعد از ياكك شدن, وو يا غسل 
كردن زنء نزديكى كردن با او جايز استء و اين ادبى است الهى و لايق به قرآن كريم! 


واكر امر نامبرده را مقيد كرد به قيد ” امركم الله“ براى اين بود كه آن ادب را تكميل كرده باشد جون عمل جماع در نظر 
بدوى امرى است لغو و لهوء لذا آن را مقيد كرد به امر خداء و بااين قيد از امورى قرارش داد كه خدا تكوينا به آن امر كرده» 
تادلالمت كند بر اينكه جماع يكى از امورى است كه تماميت نظام نوع انسانى هم در حياتش و هم در بقايش منوط به آن 
استء يس سزاوار نيست جنين امرى را بازيجه قرار داد» بلكه بايد از ديد كاه يكى از اصول نواميس تكوينيش نظر كرد. 

و آيه شريفه:” فاتوهن من حيث امركم الله“ از نظر سياق شباهت به آيه شريفه: ” فالان باشروهن و ابتغوا ما كتب الله لكم.“ و 


آيه:” فاتوا حرثكم انى شئتم» و قدموا لانفسكم.“ دارد» يس از اين شباهت جنين به نظر مى رسد كه مراد از امر به آمدن در آيه 


ص :// 


است كه اكر مسالة تتاسل تبوة اغضائى زابك و ييهوده بودة و تيز مجهز به قوائى است كه اسان وا يعمل (تاشوكى دغوت مين 
كندء تا نسل بشر قطع نككردد» يس امر نامبرده امر شرعى نيست» همجنانكه منظور از كتابت در جمله:” و ابتغوا ما كتب الله 


لكمء “ نيز همين مساله توالد و تناسل استء و اين معنا به خوبى از آيه استفاده مى شود. 


بعضى از مفسرين به اين آيه استدلال كرده اند بر اينكه جمع شدن با زنان از عقب حرام استء ولى استدلال بسيار سست و 
نايسند استء براى اينكه منشا و اساس آن يكى از دو يندار است» كه هر دو غلط استء يا كمان كرده اند كه مفهوم: ” يس 
نزد ايشان شويد از آنجا كه خدا دستور داده.“ اين است كه از عقب نزديكك نشويدء كه اين مفهوم لقب استء و قطعا حجت 
نيست و اين عبارت كه فرمان تكوينى خدا به اينكه بايد نسل بشر حفظ شود با نزديكى از جلو اطاعت مى شود» هيج ربطى به 
حليت و حرمت ساير اقسام نزديكى ندارد. 


اهميت باكيزكى از نظر خدا 
”ان اللّه يحب التوابين ويحب المتطهرين. “ 


توبه به معناى بركشتن به سوى خداى سبحان است و تطهر به معناى يذيرفتن و شروع به طهارت استء يا بكو صرفنظر كردن 
جدى از يليدى و بركشتن به اصل ( يعنى طهارت) استء» يس در نتيجه هر دو عنوان توبه و تطهر در مورد اوامر و نواهى خداء 
و مخصوصا در مورد طهارت و نجاست صادقند. جون كردن نهادن به اوامر خدا و دست بردارى از هر جيز كه خدا نهى كرده؛ 
هم تطهر از قذارت استء كه مخالف اصل و مفسده آور استء وهم توبه و بازكشت به سوى خدا استء و بهمين مناسبت 


بوده كه خداى تعالى حكم در آيه را با جمله:” ان الله يحب التوابين و يحب المتطهرين ...»“ تعليل نموده است. 


جون لازم است ميان حكم و علتى كه براى آن ذكر مى شود مناسبت و انطباقى باشدء و در آيه مورد بحث جند حكم آمده. 
يكى دورى كردن از جماع در حال حيضء و يكى انجام اين عمل در غير آن حالء و از آنجائى كه توابين و متطهرين در جمله 


مورد بحث مطلق آمده. تمامى مراتب توبه و طهارت را به بيانى كه كذشت شامل مى شود . 


و جون كلمه توابين صيغه مبالغه و به معناى كسى است كه بسيار توبه مى كندء بعيد نيست اين مبالغه را از كلمه متطهرين نيز 
استفاده كنيم» در نتيجه كثرت در توبه و طهارت از هر جهت استفاده شود هم كثرت از جهت نوع توبه و طهارت» وهم از 


جهبت 


ص :// 


عدد آن دوء آن وقت معنا جنين مى شود كه خدا همه انواع توبه را دوست مى داردء جه اينكه با استغفار باشد و جه اينكه با 
امتثال همه اوامر و نواهى او باشد, و جه با معتقد شدن به همه اعتقادات حقه باشدء و نيز خدا همه انواع تطهر را دوست مى 
دارد» جه اينكه با كرفتن وضو و انجام غسل باشدء و جه اينكه با انجام اعمال صالحه باشدء و جه اينكه با كسب علوم حقه 


باشد» هم همه اين انواع توبه و تطهر را دوست مى دارد» و هم تكرار آن دو را. 


همسران شما كشتزار شمايند ! 
٠-‏ نساؤّكم ححوث لكمْ فَأنُوا حَوْتَكم أنى سَِتَمْ وَ قدمُوا لأنفسكم وَ اتقوا الله وَ اغلمُوا أنكم مَلقَوةٌ وَ يَشر المَؤْمِنِينَ ! 
-زنان شما كشتزار شمايند از هر طرف خواستيد به كشتزار خود درائيد ودر صدد يديد آوردن نأ كارع و تبان برا ود 


برآئيد واز خدا يروا كنيد و بدانيد كه شما او را ديدار خواهيد كرد و مؤمنين را بشارت ده ! ) 


نباشد بذرها به كلى نابود مى شود, و ديكر غذائى براى حفظ حيات و ابقاى آن نمى ماند همجنين اكر زنان نباشند نوع 


انسانى دوام نمى يابد» و نسلش قطع مى شود. 


آرى خداى سبحان تكون و يديد آمدن انسان و يا بكو به صورت انسان در آمدن ماده را تنها در رحم مادران قرار داده؛ و از 
سوى ديكر طبيعت مردان را طورى قرار داده كه متمايل و منعطف به سوى زنان است با اينكه مقدارى از آن ماده اصلى در 
خود مردان هم وجود دارد» و در نتيجه ميان دو دسته از انسانها مودت و رحمت قرار داده و جون جنين بوده قطعا غرض از 
يديد آوردن اين جذبه و كششء يديد آوردن وسيله اى بوده براى بقاى نوع» يس ديكر معنا ندارد» آن را مقيد به وقتى و يا 
محلى معين نموده؛ از انجام آن در زمانى و مكانى ديكر منع كندء بله مكر آنكه در يكك موردى خاص انجام اين عمل مزاحم 
با امرى ديكر شود امرى كه فى نفسه واجب بودهء و اهمالش جايز نباشدء و با اين بيان معناى جمله: ”و قدموا لانفسكمء “به 


خوبى روشن مى شود . 
نتيجه روابط زناشوئى صالح : تولك فرزند صالح و قوشه آخرت 


واوا اسوك و اذترا الاو ضكرا الكي باكرا و بار ارون 


ص:4/ 


-ودر صدد يديد آوردن يادكارى و نسلى براى خود برآئيد وازخدا يروا كنيد و بدانيد كه شما او را ديدار خواهيد كرد و 


مؤمنين را بشارت ده !») 


مراد از اينكه فرمود : قدموا لانفسكم - كه خطاب به مردان است و يا به مردان و زنان هر دوء واداشتن انسانها به ازدواج و 
تناسل استء تا نوع بشر در زمين باقى بماند» و اين هم معلوم است كه غرض خداى سبحان از بقاى نوع بشر در زمينء بقاى 
دين او» و ظهور توحيد و يرستش او است,. و براى اد ين است كه جوامع بشرى باشند تا با تقواى عمومى خود او را بيرستندء 
همجنانكه فرمود: ” و ما خلقت الجن و الانس الا ليعبدون.“ 


بنابر ايخ اك وستوزاتى من دهد كه باعحات آثان و عقا يشان مرفظ استوتبرائ ]د بين است كه به اين وسيله آنان را به عبادت 
يرورد كارشان برساندء نه براى اينكه بد بيشتر به دنيا بككروند» ودر شهوات شكم و فرج فرو رفته» در وادى غى و غفلت سركردان 


شوندك. 


يس مراد از جمله: ”و براى خود مقدم بداريد» “هر جند مساله توالد و تقديم داشتن تن افرادى جديد الوجود به بشريت و جامعه 
ات قدريكى كاعمة وول افزاد ريادق :ان ان دشتكوتن نهر كقز و فرانن شوم ويه مووز زفاة عددى نقصاة فى مديرف و 
ليكن اين مطلوبيت فى نفسه نيست غرض به خود توالد تعلق نكرفته» بلكه براى اين است كه با توالد و آمدن افرادى جديد به 
روى زمين ذكر خداى سبحان در زمين باقى بماندء و افراد صالحى داراى اعمال صالح يديد آيند» تا خيرات و مثوباتشان هم 


عايد خودشان شودء و هم عايد يدرانى كه باعث يديد آمدن آنان شدند» همجنانكه فرمود:” و نكتب ما قدموا و آثارهم.“ 
بيانى كه از نظر خواننده كذشت اين احتمال را تاييد مى كند كه مراد از تقديم براى خودء از ييش فرستادن اعمال صالح استء 
براى روز قيامت» همجنانكه در جائى ديكر فرموده:” يوم ينظر المرء ما قدمت يداه“ و نيز فرموده:” و ما تقدموا لانفسكم من 
خيرء تجدوه عند الله هو خيرا و اعظم اجرا.* 

يس جمله: ”و قدموا لانفسكم و اتقوا الله و اعلموا انكم ملااقوه»“ از نظر سياق نظير آيه:” يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله» و لتنظر 
نفس ما قدمت لغدء و اتقوا الله ان الله خبير بما تعملون»“ مى باشد. 


صالح براى جامعه باشند. 


و مراد از جمله:” و اتقوا الله ..* تقوا به صورت عمل صالح در خصوص نزديكى با حرث است, و خلاصه مى خواهد بفرمايد: 
در نزديكى با زنان از حدود خدا تعدى نكنيد و ياس حرمت خدا را بداريد» و محارم خدا را هتكك مكنيد! 


9١:ص‎ 


و مراد از جمله:” و اعلموا انكم ملاقوه ...»“ تشويق به تقوا و شكافتن معناى آن استء مى فرمايد: از روز لقاى الله و سوء حساب 
بترسيد» همجنانكه در آيه سوره حشر هم كه مى فرمود:” و اتقوا الله ان الله خبير بما تعملون ....“ تقوا به معناى ترس از 
خداستء و اطلاق كلمه ” بدانيد“ و اراده لازمه آن كه همان مراقبت و تحفظ و اتقا باشد» امرى است كه در كلام شايع است» 
از آن جمله خداى عزوجل فرموده:” و اعلموا ان الله يحول بين المرء و قلبه»“ كه منظور از آن لا-زمه آن استء كه همان تقوا 
باشد» يعنى بترسيد و يروا داشته باشيد» از حائل شدن خدا ميان شما و دلهايتان» و جون عمل صالح و ترس از روز حساب از 


لوازم خاصه ايمان بودء لذا در آخر كلام فرمود:” و بشر المؤمنين! “ 
00 


احكام مربوط به حجابءو رفتار با محرم و نامحرم 


حكم حجاب 


"٠١ : ص‎ ١ : مستند: آيه “7171 و 717 سوره بقره الميزان ج‎ -١ 


1١:ص‎ 


- يَأيهَا الي قبل لأَزْوَجكك و باتكك وَ نساء الْمُؤْمِنِينَ يدْنِينَ عَلْيهِنَ مِن جَلْبيبِهنَ ذكك أذنى أن يُعْرَفْنَ فلا يُؤْذَيْنَ و كانَ الله 
غَفُوراً رَحِيماً ! 


-هان اى بيامبر! به همسرانت» و دخترانت و زنان مؤمنين» بكو تا جلباب خود بيش بكشندء بدين وسيله بهتر معلوم مى شود كه 


زن مسلمانند» در نتيجه اذيت ثمى بينند» و خدا همواره آمرزنده رحيم است!» 


شودء و منظور از جمله « بيش بكشند مقدارى از جلباب خود را»» اين است كه آن را طورى بيوشند كه زير كلو و سينه هايشان 


« ذلك ادنى ان يعرفن فلا يؤذين»» يعنى يوشاندن همه بدن به شناخته شدن به اينكه اهل عفت و حجاب و صلاح و سدادند 


٠. 


لزديكك تر اسث دن جه وق يداابن عنوان شتاحته شدئد: ديكر اذيت تدى شوئدة يعنى اهل فسق و فجوو متعرضن آثان تمى 
كردند.(1) 


زنان مسن» استثنائى بر حكم عمومى حجاب بانوان 


0١١ : ص‎ ١ : مستند: آيه 04 سوره احزاب الميزان ج‎ -١ 


ص :957 
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و الْقَوَعَِدُ مِنَ النّساءٍ التى لا يَوْجُونَ نكاحاً فلس عَلَيِهِنَ جنَاح أن يَضعْنَ تَبابَهُنَ غير مُتبرجَتٍ بزيته و 
سمت عَلت ! 
الله سميغ ' 


رضم 


حو زثان واماتده كه ذيكر اميد شوهر كردق تدارند به شرطى كة زيئت غود نشان تدهند كتاهى تدارتد اكر حامه خويش 


بكذازند» ودذرغين حال خوددارئ كردن برانشاق بهدر است و حمدا شتوا و دانااست 01 


كلمه قواعد جمع قاعده به معناى زنى است كه از نكاح بازنشسته باشدء يعنى ديكر كسى به خاطر ييرى اش ميل به او نمى 
كند. 


و جمله؛ و ان يستعففن خير لهن»» كنايه است از خوديوشىء يعنى همين زنان سالخورده نيز اككر خود را بيوشانند بهتر از برهنه 
بودن استء و جملهه والله سميع عليم»» تعليل حكمى است كه تشريع كرده؛ و معنايش اين است كه خدا شنوا است آنجه را كه 


زنان به فطرت خود در خواستش را دارند» و دانا است به احكامى كه به آن محتاجند. 

20 

امر به مردان براى حفظ نكاه خود از نامحرمان 

٠-‏ قل للْمُؤْمِنِينَ يَقُضوا مِنْ أبْصرهِغ و يحفّطوا فُرُوجَهُعْ لكك أذكى لهم إنَّ هحير يما يَصنَعُونَ! 


-به مردان مؤمن بكو ديد كان خويش رااز نكاه به زنان اجنبى باز كيرد وفرجهاى خويش را نكتهدارند اين براى ايشان ياكيزه 
تر است كه خدا از كارهايى كه مى كنيد آ كاه است!) 


كلمه غض به معناى روى هم نهادن يلك هاى جشم است. در جمله٠‏ قل للمؤمنين 


7737 : ص‎ ١6 : مستنك: أيه نا م سوره نور الميزان ج‎ -١ 


ص :97 


اينكه نهى از جشم جرانى كندء امر به يوشيدن جشم كرده و فرقى ندارد» آن امر اين نهى را هم افاده مى كند و جون مطاق 


است نككاه به زن اجنبى را بر مردان, و نككاه به مرد اجنبى را بر زنان تحريم فرموده است. 
امر به مردان براى يوشاندن فروج خود از نامحرمان 
١و‏ يحفظوا فروجهم»» به معناى اين است كه به ايشان امر كن تا فرج خود را حفظ كنند و كلمه فرج به معناى شكاف در ميان 


دو جيز است كه با آن ازعورت كنايه آورده اند» و در قرآن كريم هم كه سرشار از اخلاق وادب است هميشه اين كنايه را 


استعمال كرده؛ به طورى كه راغب كفته در عرف هم به خاطر كثرت استعمال مانند نص و اسم صريح براى عورت شده است. 


و مقابله اى كه ميان جمله « يغضوا من ابصارهم»» با جمله يحفظوا فروجهم»» افتاده؛ اين معنا را مى رساند كه مراد از حفظ 
فروج يوشاندن آن از نظر نامحرمان استء نه حفظ آن از زنا و لواط كه بعضى ينداشته اند» در روايت هم از امام صادق عليه 
السلام رسيده كه فرمود: تمامى آياتى كه در قرآن درباره حفظ فروج هست به معناى حفظ از زنا استء به غير اين آيه كه 
منظور در آن حفظ از نظر است. 


و بنابر اين ممكن است جمله اولى ازا ين دو جمله رابا جمله دومى تقييد كرده. و كفت مدلول آيه تنها نهى از نظر كردن به 


آنككاه به مصلحت اين حكم اشاره نموده؛ و با بيان آن مردم را تحريكك مى كند كه مراقب اين حكم باشند و آن اشاره اين 


است كه مى فرمايد: اين بهتر شما را ياكك مى كندء علاوه بر اين خدا به آنجه مى كنيد با خبر است. 
امر به زنان براى حفظ نكاه و بوشاندن فروج خود از نامحرمان 


-٠وَ‏ قل للْمُؤْمِنتِ يَخْضْصْسّ مِنْ أنْصرهِنٌ وَ يِحْفَظِنَ فَرُوجَهُنَ وَ لا يِدِينَ زِيتتَهُنٌ ! ااترور ار ترات ريط الا ريون 
وَ لا يُعْدِينَ زِيتتَهُنَ إلا ١‏ يلين أذ َادائهنَ أ #اياء بعلن أ أبن بَمَائْهنَ أؤ أن 
ال اللا و متهن أو البعِينَ عير أولى الازبه من رّجَالٍ أو و الطفل انَل يَظهرُوا على ؤت الس ولا 


ص :15 

ِحْفِينَ مِن زِينْتِهِنَ وَ توبُوا إلى الله جمِيعا أَيّه الْمُؤْمِنونَ لعلكم تفلخونَ ! 

-و به زنان با ايمان بكو جشم از نككاه به مردان اجنبى فرو بندند و فرجهاى خويش را حفظ كنند و زينت خويش را جز آنجه 
أشكاز اسك اشكان ساؤئةك:و بابد كه رويوش هايشان رابه كرياة هاكشد وزفت هرون را ثمابان تكتشد مكر يران 
شوهرانشانء يا يدران ويا يدر شوهران يا يسران ويا يسر شوهران و يا برادران و يا خواهرزاد كان و يا برادرزادكان و يا زنان و 


يا آنجه مالك آن شده اند ياافراد سفيه كه تمايلى به زن ندارند و يا كودكانى كه از اسرار زنان خبر ندارند» و مبادا ياى 
خويش را به زمين بكوبند تا آنجه از زينتشان كه ينهان است ظاهر شود. اى كروه مؤمنان همككى به سوى خدا توبه بريد شايد 


وسدكان شويد 1 


براى زنان هم جايز نيست نظر كردن به جيزى كه براى مردان جايز نيست,ء و بر ايشان هم واجب است كه عورت خود رااز 


اجنبى - جه مرد و جه زن- بيوشانند. 
نهى زنان از ظاهر كردن مواضع زينت خود 


« ولا يبدين زينتهن الا ما ظهر منهاء» مراد از زينت زنان» مواضع زينت استء زيرا اظهار خود زينث از قيل كرشوارهودست 
بند حرام نيست» يس مراد از اظهار زينت» اظهار محل آنها است. خداى تعالى ازاين حكم آنجه را كه ظاهر است استثناء كرده 


است. و در روايت آمده كه مقصود از آنجه ظاهر است صورت و دو كف دست و قدمها مى باشد. 
امر به زنان در نحوه يوشش مقنعه 


«و ليضربن بخمرهن على جيوبهن») كلمه خمّر جمع خماره و آن جامه اى است كه زن سر خود را با آن مى بيجدء و زايد آن 


بده تا اطراف مقنعه ها را به سينه هاى خود انداخته» آن را بيوشانندك. 
طبقات هفتكانه محارم سببى و نسبى زنان و مجوز اظهار زينت آنان 


« ولا يبدين زينتهن الا لبعولتهن ... او بنى اخواتهن»» طوايف هفتكانه اى كه قرآن از آنها نام برده محرم هاى نَسَبِى و سببى زنان 
هستند. و اجداد شوهران حكمشان حكم يدران ايشان» و نوه هاى شوهران حكمشان حكم فرزندان ايشان است. 


ص :10 


و الفكه فرمود لمناكين و ونان دزا افافه كرف به سير زتاتة درا اشازد يه ادع هنا رده كناد 1ز قماف نان مر نين ابت 5ه 
جايز نيست خود را در برابر زنان غير مؤمن برهنه كنند, از روايات وارده از ائمه اهل بيت عليهم السلام هم همين معنا استفاده 
مى شود. 


اطلاق جمله« او ما ملكت ايمانهن»» هم شامل غلامان مى شود و هم كنيزان» و از روايات نيز اين اطلاق استفاده مى شود. 


أو التابعيق غير اولى 'الاتريد من الرجال كلمة اريةنيه ماق نناحت اميك ومنظرن ناز ابن محاجت شيو .اث كه هردان وا 
محتاج به ازدواج مى كندء و كلمه من الرجال بيان تابعين است. و مراد از اين رجال تابعين افراد سفيه و ابلهى هستند كه تحت 


درمت ذيكران هتعد و شهوت مرداتكن تدارتدك: 


او الطفل الذين لم يظهروا على عورات النساء»» - كلمه الطفل كليت را مى رساند» يعنى جماعت اطفالى كه بر عورتهاى زنان 
غلبه نيافته اند يعنى آنجه از امور زنان كه مردان از تصريح به آن شرم دارند» اطفال زشتى آن را دركك نمى كنندء و اين به 
طورى كه ديكران هم كفته اند كنايه از حد بلوغ است. 


نهى زنان از بايكوبى براى اظهار زينت خود 


«ولا يضربن بارجلهن ليعلم ما يخفين من زينتهن»» مى فرمايد: ياهاى خود را محكم به زمين نزندد تا صداى زيورآلاتشان از 
قبيل خلخال و كوشواره و دستبند به صدا درآيد. 


٠و‏ توبوا الى الله جميعا ايها المؤمنون لعلكم تفلحون»» مراد از توبه به طورى كه از سياق بر مى آيد بازكشت به سوى خداى 


تعالى 7 به امتثال اوامر او, وانتهاء از نواهيش وخلاصه ييروى از راه وصراطش. 
روايات وارده درباره حجاب و رفتار با نامحرمان 


در كافى به سند خود از ابو عمر و زبيرى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در حديثى درباره واجبات اعضاء فرمود: بر 
جِشم واجب كرده كه به آنجه خدا براو حرام كرده ننككرد واز آنجه براو حلال نيست اعراض كندء و ايمان و وظيفه جشم اين 


است. 


و خداى تباركك و تعالى فرموده:« قل للمؤمنين يغضوا من ابصارهم و يحفظوا فروجهمء» 


ص :18 


و مومنين را نهى كرده از اينكه به عورت يكديكر نكناه كنندء و مرد به عورت برادرش نكماه كندء وعورت خود را ازاينكه 
ديكران ببينند حفظ كندء و نيز فرموده:« و قل للمؤمنات يغضضن من ابصارهن و يحفظن فروجهن»» و زنان مؤمن را نهى كرده 
أزاابكة يدعووت خزاشرخوه كاه كنند و تطروت خو هرا ان افكهى ركرافيه أن كاء كسد سن ساييك: 

آنككاه اضافه فرمودند كه در هر جاى قرآن درباره حفظ فرج آيه اى هست مقصود حفظ آن از زنا است, مكر اين آيه كه 
متظوق هو وي حفظ :ات دكاة است: 


در كافى به سند خود از مروكك بن عبيد» از بعضى از اصحاب اماميه از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه كفت: به وى 


عرض كردم: زنى كه به انسان محرم نيست جه مقدار نككاه به او حلال است؟ فرمود: صورت و كف دو دستء و دو قدمها. 


و در قرب الاسناد حميرى از على بن جعفر از برادرش موسى بن جعفر عليه السلام نقل كرده كه به آن جناب عرضه داشتم: 
براى مرد جه مقدار جايز است كه به زن غير محرم نككّاه كند؟ فرمود: صورت و كف دست و محل سوار (دستبند.) 


و در كافى به سند خود از عباد بن صهيب روايت كرده كه كفت از امام صادق عليه السلام شنيدم مى فرمود: نظر كردن به سر 
و نيز فرمود: زن ديوانه و كم عقلء كه نككاه كردن به موى او و به بدنش عيبى ندارد در صورتى است كه نككاه عمدى نباشد. 
مؤلف : كويا مقصود امام عليه السلام از جمله« در صورتى كه عمدى نباشد»» ريبه و شهوت است. 


ودر خصال است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم به امير المؤمنين عليه السلام فرمود: يا على اولين نظرى كه به زن 


اجنبى كنى عيبى ندارد» ولى نظر دوم مسؤوليت دارد و جايز نيست. 


مؤلف : نظير اين روايت را الدر المنثور از جمعى از اصحاب جوامع حديث از بريده از آن جناب نقل كرده؛ كه عبارتش جنين 
است: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم به على فرمود: دنبال نكناه به نامحرمان نكناهى ديكر مكن, كه اولى برايت بس 


است, و دومى را حق ندارى. 


و در جوامع الجامع ازام سلمه روايت آورده كه كفت: نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بودم و ميمونه هم حاضر بود. 
كه يسر ام مكتوم آمدء و اين در موقعى بود كه ما را به حجاب امر فرموده بود» به ما فرمود: در يرده شويدء عرضه داشتيم يا 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم ابن ام مكتوم كه نابينا است ما را نمى بيند؟ فرمود آيا 


ص :/41 
شما هم نابيناييد؟ مككر شما او را نمى بينيد؟ 
مؤلف: اين را الدر المنثور هم از ابى داوود و ترمذى و نسائى و بيهقى ازام سلمه نقل كرده اند. 


ودر فقيه آمده كه حفص ابن البخترى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: سزاوار نيست براى زن كه در برابر 


زنان يهود و نصارى برهنه شود.ء جون مى روند و نزد شوهران خود تعريف مى كنك 


و در مجمع البيان در ذيل جمله:« او ما ملكت ايمانهن»» كفته است كه بعضى كفته اند: منظور از آن غلام و كنيز» از برد كان 


استء و اين قول از امام صادق عليه السلام هم روايت شده است. 


ودر كافى به سند خود از عبد الرحمان بن ابى عبد الله روايت كرده كه كفت: از آن جناب يرسيدم: منظور از «غير اولى 


الاربه»» كيست؟ فرمود: احمق و اشخاص تحت ولايت غير» كه زن نمى خواهند. 
قف 
قوانين جارديوارى» روابط داخلى خانه و خانواده 


نهى از نظر به اسرار داخلى خانه هاى مردم 


١686 : ص‎ ١6 : مستنك: أيه "وا" سوره نور الميزان ج‎ -١ 


ص :/1 

٠-‏ يَأيهَا الَِّينَ َامَنُوا لا مَدخْلُوا بوتا عير بوتكم حتى تستأنسوا و تُسلَمُوا على أَْلِهَا لع خَير لع لعَلّكمْ َذَكَرُونَ» 

كن لَّمْ تجدُوا فيهًا أحداً قلا تَدْحُلُوهَا حتى يُؤْدّنَ َك وَ إن قِيلّ لَكُمْ ارْجِمُوا فَارْجِعُوا هُوَ أزكى لَكَمْ وَ الله بمَا تَعْملُونَ َلِيمٌ» 
علي فلك ناخ أن تذخلوا يونا غر مسكرة وها فخ لك واللة بلع ها جدوة وها تكتموق 


-شما كه ايمان داريد به خانه هيج كس غير از خانه هاى خود داخل نشويد تا آنكه آشنايى دهيد و بر اهلش سلام كنيد اين 


برا ها نيت امف اميد انيت يندا كترود 


-واكر كسى رادر خانه نيافتيد داخل نشويد تا شما را اجازه دهند» و اكر كفتند ب ركرديد بر كرديد كه اين براى شما ياكيزه تر 
است و خدا به اعمالى كه مى كنيد دانا است» 


-واما در خانه هاى غير مسكونى براى شما كناهى نيست كه به خاطر كالايى كه در آن داريد داخل شويد و خدا آنجه را كه 
آشكار و يا ينهان كنيد مى داند.» 


استيناس براى داخل شدن به خانه ها بوسيله نام خدا بردنء و ياء يا الله كفتن, يا تنحنح كردن(صرفه مصنوعى) و امثال آن استء 


ص :194 


مى خواهد وارد شود» و خود را براى ورود او آماده كند» جه بسا مى شود كه صاحب خانه در حالى قرار دارد كه نمى خواهد 


شونده هنكام دخولش به خانه غير استيناس كندء و صاحب خانه را به استيناس خود آكاه سازد, و بعد داخل شده و سلام 


كند» در حقيقت او را در يوشاندن آنجه بايد بيوشاند كمكك كرده؛ و نسبت به خود ايمنى اش داده است. 


و معلوم است كه استمرار اين شيوه يسنديده؛ مايه استحكام اخوت و الفت و تعاون عمومى بر اظهار جميل و ستر قبيح است و 
جمله: ذلكم خير لكم لعلكم تذكرون»» هم اشاره به همين فوايد استء يعنى شايد با استمرار بر اين سيره متذكر وظيفه خود 
بشويدء كه جه امورى را بايد رعايت كنيد» و جكونه سنت اخوت را در ميان خود احياء سازيد» و در سايه آنء قلوب را با هم 


مالوف نموده؛ به تمامى سعادتهاى اجتماعى برسيد. 


«فان لم تجدوا فيها احدا فلا تدخلوها حتى يؤذن لكم...» يعنى اكر دانستيد كه احدى در خانه نيست - البته كسى كه اختيار 


دار اجازه دخول است - يس داخل نشويد تا از ناحيه مالكك اذن. به شما اجازه داده شود. 


همه اين جلو كيريها براى اين است كه كسى به عورات و اسرار داخلى مردم نظر نيندازد. 


اين آيه شريفه حكم داخل شدن در خانه غير را در صورتى كه كسى كه اجازه دهد در آن نباشد بيان كرده؛ و آيه قبلى حكم 
آن فرضى را بيان مى كرد كه اجازه دهنده اى در خانه باشد» و اما حكم اين صورت كه كسى در خانه باشد ولى اجازه ندهدء 
بلكه از دخول منع كند آيهه و ان قيل لكم ارجعوا فارجعوا هو ازكى لكم و الله بما تعملون عليم»» آن را بيان كرده است. 


ليس عليكم جناح ان تدخلوا بيوتا غير مسكونه فيها متاع لكم...» اين آيه تجويز مى كند داخل شدن در خانه هايى را كه 
براى استمتاع بنا شده و كسى در آن سكونت طبيعى ندارد» مانند كاروانسراها و حمامها و آسيابها و امثال آن» زيرا همين كه 


براى عموم ساخته شده است خود اذن عام براى داخل شدن است. 


روايات وارده در باره روابط خانوادكى 


٠٠١ ص:‎ 


در تفسير قمى به سند خود از عبد الرحمن بن ابى عبد الله از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در ذيل آيه:٠‏ لا تدخلوا 


بيوتا غير بيوتكم حتى تستانسوا و تسلموا على اهلها»» فرموده: استيناس عبارت است از صداى يا و سلام كردن. 


در مجمع البيان از ابى ايوب انصارى روايت كرده كه كفت: به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم عرض كردم: كه استيناس 
به جه نحو صورت مى كيرد؟ فرمود به اينكه آدمى تسبيح و حمد و تكبير كويد و تنحنح كند تا اهل خانه بفهمند. 


وازسهل بن سعد روايت شده كه كفت مردى سر زده وارد يكى از اطاقهاى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم شد» رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلم داشت سر خود را شانه مى زد؛ و فرمود: اككر من بدانم كه تو نكاه مى كردى همان شانه را به دو 


جشمت مى كوبيدم, اينطور استيذان كردن همان نككاه كردن و حرام است. 


و روايت شده كه مردى از رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم يرسيد آيا از مادرم هم اذن دخول بخواهم؟ فرمود: آرى. 
كفت: آخر او غير از من خادمى ندارد» باز هر وقت بر او وارد مى شوم استيذان كنم؟ فرمود آيا دوست دارى او را برهنه 


سنن ؟ ا هرد كفت دفومودة كن استيدان 35 


و نيز روايت شده كه مردى مى خواست به خانه رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم در آيد تنحنح كرد» حضرت از داخل 


خانه به زنى به نام روضه فرمود: 

بر خيز به اين مرد ياد بده كه به جاى تنحنح بكويد: 
السلام عليكم آيا داخل شوم؟ 

آن مرد شنيد و همينطور كفت. 

يس فرمود: داخل شو. 


ودر الدر المنثور است كه ابن مردويه از عباده بن صامت روايت كرده كه شخصى از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 


مردم شود خدا را نافرمانى كرده. و ديككر احترامى ندارد» و مى شود اذنش نداد. 


ودر تفسير قمى در ذيل آيه:« فان لم تجدوا فيها احدا فلا تدخلوها حتى يؤذن لكم»» كفته: امام فرمود: معنايش اين است كه 
اكر كسى را نيافتيد كه به شما اجازه دخول دهد داخل نشويدء» تا كسى بيدا شود و به شما اجازه دهد. 


و در همان كتاب در ذيل آيه؛ ليس عليكم جناح ان تدخلوا بيوتا غير مسكونه فيها متاع 


٠١١:ص‎ 


لكم»» از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: منظور از اين بيوت حمامها و كاروانسراها و آسيابها است كه مى 


تزاف دوق اجاؤة داعل شو 
00 
رفتار خدمتكزاران در ساعات استراحت خانواده 


٠‏ يبا الَِيِنَ عَامنُوا ليستئذِنكم الّيِنَ ملكت أَبْمتْكم و الَِّينَ لم يَمُوا الم منكم ثلث مَوْتِ من قَهِلى صلوه الْمَجْر و حِينَ 
تَضعُونَ يمابكم من الظهير و من بَعْدِ صلَوهالأِشاءِ َل عَؤْرتٍ لَكُمْ ليس علّيكع وَ لاعَلبِهمْ ناح بَْدَهنٌ طوَقُونَ عليكم بغضكم 
على بتغض كَذّلِك يُبينُ الله كم الآبِتِ وَ اله علي حكيم» 

-شمااى كسانى كه ايمان داريد بايد به كسانى كه شما مالكك آنان شده ايد و كسانى كه هنوز به عقل نرسيده اند دستور دهيد 
در شبانه روز سه وقت از شما اجازه ورود بككيرند يكى بيش از نماز صبح و دوم هنكام نيم روز كه جامه هاى خويش از تن در 
مى آوريد و سوم بعد از نماز شبانكاه كه اين سه هنكام, هنكام خلوت شما است و يس از آن مى توانند بدون اجازه وارد 
شوند و كناهى بر شما و ايشان نيست كه هنكام تحرك و برخورد با يكديكر استء خدا اين جنين آيه ها را براى شما بيان مى 


كند كه خدا دانا وفرزانه است.» 


وضع ثياب به معناى كندن لباسء و كنايه است از اينكه اهل خانه در حالى باشند كه جه بسا ميل نداشته باشند بيكانكان در آن 
حال ايشان را ببينند. و كلمه ظهيره به معناى وقت ظهر است. 

كلمة عووث يه ععناق عيب اسةه و اكر ان واعورت ”اميدةه اند» حون هر كسن عار دارة ان اينكة انرا عويدا كيد و شاد 
مراد از آن در آيه شريفه هر جيزى باشد كه سزاوار است يوشانده شود. 

يس جمله١‏ يا ايها الذين آمنوا...» دنباله جمله سابق است كه مى فرمود:« يا ايها الذين آمنوا لا تدخلوا ...)كه حكم مى كرد به 


اينكه داخل شدن به خانه هر كس موقوف به اجازه كرفتن استء در نتيجه آيه مورد بحث به منزله استثناء از آن حكم عمومى 


استء جون در خصوص غلامان و كنيزكان اجازه كرفتن در سه هنكام را كافى مى داند» و بيش از آن را واجب نمى داند. 
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٠١7:ص‎ 


و معناى اينكه فرمود: ليستاذنكم الذين ملكت ايمانكم»» اين است كه به ايشان دستور دهيد كه از شما اجازه دخول بخواهند. 
وازظاهر جمله١‏ ملكت ايمانكم»» بر مى آيد كه مراد از آن تنها غلامان استء, جون كلمه الذين براى مردان است. 


و معناى١‏ الذين لم يبلغوا الحلم»» اطفالى است كه به حد تميز رسيده اند ولى بالغ نشده اندء و دليل بر رسيدن به حد تميز 


جمله: ثلاث عورات لكم»» است. 


و منظور از جمله ثلاءث مرات سه نوبت در هر روزاستء به دليل اينكه دنبالش آن را تفصيل داده و فرموده: اول قبل از نماز 
فجرء و دوم هنكام ظهر كه به خانه مى آييد و جامه مى كنيدء سوم بعد از نماز عشاءء؛ و در جمله١‏ ثلاث عورات لكم») به وجه 
حكم اشاره نموده و مى فرمايد: اين سه موقع سه عورت است براى شماء كه طبعا شايسته نيست غير از شما كسى بر وضع شما 
مطلع شود. 


نكنيد به اجازه دخول خواستن و مانعى هم براى ايشان نيست كه از شما استيذان نكنند. 


و در جمله؛ طوافون عليكم بعضكم على بعض» به وجه اين حكم( يعنى رفع مانع مذكور») اشاره نموده و مى فرمايد: جون در 
غير اين سه موقع غلامان و كنيزان دائما در آمد و شدء و خدمتند» يس تنها در اجازه خواستن به اين سه هنكام اكتفاء كنند. 


«كذلك يبين الله لكم الآيات....) يعنى خدا اين جنين احكام دين خود را بيان مى كنك جون اين آيات دلالت بر آن احكام 


دارد» ١‏ و الله عليم حكيم»» احوال شما را مى داند» و آنجه را كه حكمت اقتضاء مى كند نيز مراعات مى كند. 
ادب ورفتار اطفال در ساعات استراحت والدين 
-< وَ إذا يلع الأطفل منكمٌ المحلم فَليَستَنْذِنوا كما استَئذنَ الذِينَ من قتلهم كذلِك يُبِينٌ الله لكم َابَتِهِ وَ الله عَلِيمٌ حكيمٌ. 


حو جون كودكانتان به عقل رسند بايد اجازه دخول بككيرند» جنان كه نام برد كانء قبل از ايشان( و يا آنان كه زودتر از ايشان 


به حد رشد رسيدندء) اجازه مى كرفتند» خدا اين جنين آيه هاى خويش را براى شما بيان مى كند كه خدا دانا و فرزانه است.» 


رسيدن به حد بلوغ است,ء و بعد از آن 


١٠١7 ص:‎ 


بايد مانند كسانى كه قبلا ذكر شد يعنى بالغان از مردان و زنان آزاد اجازه بككيرند» خدا اين جنين آيات خود را برايتان بيان مى 


اذب غذا خوردن در خانه هاى يكديكر 


٠-‏ ليس على الأمى حرج و لا- على الأخرج حرج و لا- على الْمَرِيض عر حر ولا قتي العرتكم أن داكلوارون ايريكم اذ ذوت 
#اقانكم أو توت أهيكم أ دقوت شوك أزقوت أتَوَتكم أو 000 لين م أؤ بيُوتِ أخْوَلِكم أوْ ببُوتِ 
1 كم أزها ملك ساي ته أو صدِيقكم ليس عَليكم متاح أن تأكلُوا جبيعا أذ ا 
00 مبركة طبه كدّلِك يُبِينٌ اللّهُ كم الآيِتِ ت لَعلكع تَعْقَلونً! 


بمعما 


لش واف كوو ماف :عبد 2ه ورا لكف اقه باقن يمان وقد براي نما كد او جات ذا هوه باليوز اناق با ناهر اسان ا برادر افيا 
رياقت سوسا كا عم يخا يا كانه كابييا باخالسها باخافة ا كد الجن راان تماش كو اكد را انه دوسنافان فيرف 
بخوريدء نه خوردنتان به صورت فردى كناه است و نه با هم خوردنتان» و جون به خانه اى در آمديد خويشتن را سلام كنيد كه 
زوف از جانت نهنا مار هو عو افع جني ذاه ابن ا ندجهائوا يراض ظنادافسى كندكابد سف كيدا 


ظاهر آيه اين است كه در آن براى مؤمنين حقى قائل شده؛ و آن اين است كه مى توانند در خانه خويشاوندان» و يا كسانى كه 
ايشان را امين مى دانندء ويا خانه دوستان خود جيزى بخورندء البته به مقدارى كه بدان احتياج دارند؛ نه به حد اسراف و 
افساد. 


« ليس على الا-عمى حرج و لا على الا-عرج حرج و لا على المريض حرج ولا-على انفسكمء» شمردن نامير د كان ازاين باب 
نبوده كه خصوصيتى داشته باشند» بلكه از باب اين بوده كه به خاطر عيب و نقصى كه در اعضاء دارند احيانا نمى توانند رزق 
خود را كسب كنندء لذا جايز است كه از خانه هاى نامبرد كان رفع حاجت كنند, و الا فرقى ميان كور و جلاق و مريض و غير 


ايشان نيست. 


١‏ من بيوتكم او بيوت آبائكم...») در اينكه خانه هايتان را با خانه هاى خويشاوندانتان و بقيه نامبرد كان آورده؛ اشاره است به 
اينكه در دين اسلام خانه هاى نامبرد كان با خانه خود شما فرقى تداود تحر دواك قاد ممتي #اولبائ يكد بكر ناه قو 
حفظ خانه و زندكَى 


١٠١ ص:5‎ 


يكديكر فرقى با خانه و زندكى خودشان نمى كذارند» آن طور كه صاحب اختيار و سريرست خانه خويشندء خانه هاى اقرباء 
و كسانى كه شما قيم و سريرستى آنان را داريد و دوستان خويش را نيز سريرستى مى كنيد. علاوه براين كلمه بيوتكم شامل 


خانه فرزند و همسر انسان نيز مى شود همجنان كه روايت هم به اين معنا دلالت دارد. 


«او ما ملكتم مفاتحه»» مى فرمايد: كه حرجى بر شما نيست از اينكه بخوريد از خانه هاى خودتان( كه كفتيم منظور خانه 
فرزندان و همسران است.) و هر جا كه كليدش به شما سيرده شده؛ مانند خانه هايى كه انسان قيم و يا وكيل در آن شده باشدء 


ويا كليدش را به آدمى سيرده باشند» « او صديقكم»» يا خانه صديقتان (دوستتان) بوده است. 


ليس عليكم جناح ان تاكلوا جميعا او اشتاتاء» يعنى» كناهى بر شما نيست كه همككى دست جمعى و با يكديكر بخوريد و يا 
جدا جدا. واين آيه هر جند كه به حكم روايات درباره موردى خاص نازل شده؛ ولى مفادش عام است. 


ادب سلام كردن در ورود به خانه هاى يكديكر 


١‏ فاذا دخلتم بيوتا فسلموا على انفسكم تحيه من عند الله مباركه طيبه ....» بعد از آنكه كفتكو از خانه ها را به ميان آورد. ادب 
دخول در آن را متفرع بر آن نموده؛ فرمود: و جون داخل خانه ها شويد بر خود سلام كنيد. 

و مقصود از سلام كردن بر خودء سلام كردن بر هر كسى است كه در خانه باشدء در اينجا نيز اكر نفرمود: بر اهل آن سلام 
كنيد خواست يكانكى مسلمانان با يكديكر را برساند» جون همه انسانند» و خدا همه رااز يكك مرد و زن خلق كرده؛ علاوه بر 
اين همه مؤمنند» و ايمان ايشان را جمع كرده» جون ايمان قوى تر از رحمء و هر عامل ديكرى براى يكانكى است. 


و بعيد هم نيست كه مراد از جمله « فسلموا على انفسكم»» اين باشد كه وقتى كسى داخل بر اهل خانه اى شدء بر آنان سلام 
كندء وايشان جواب سلامش را بدهنك. 


سكمقن :را ثازل ساححه نا سلماناق با آن يكديكر زا تحيث كريدد و أن تح اق مارك وداراف عير سعارة و باقن و 


جملهه تحيه من عند الله مباركه طيبه»» حال است» يعنى در حالى كه سلام تحيتى است از ناحيه خداء جون او تشريعش كرده و 


آرى» حقيقت اين تحيت كسترش امنيت و سلامتى بر كسى است كه بر او سلام مى كنندء وامنيت و سلامتى ياكيزه ترين 


جيزى است كه در ميان دو نفر كه به هم 


١٠١6: ص‎ 


برمى خورند برقرار باشد. خداى سبحان سيس آيه را با جمله١‏ كذلكك يبين الله لكم الآيات لعلكم تعقلون»» ختم فرموده» يعنى 
تا شايد شما به معالم دين خود آكهى يابيد و به آن عمل كنيد. 


اك 


حكم قطعى خدا درباره ادب و احسان به يدر و مادر 


و 


د 


٠-‏ وَ قَضى رَبك ألا تَعئْدُوا إلا إِيَاهُوَ بالْوَلِدَين إخسنً نا إن يبلن عند كك الك أخذقما أو كلاهها قلا تقل لعا أفِ ولا تنهز 
وَل لَّهُمَا قَوْلاً كريماء 


-وَ الحفض لَهُمَا جَنَاحَ الذْلّ_مِنَ الوَّحْمَهِ وَ قل رب ارْحَمْهُمَا كما رَبَيَانى صغيراء 
-رَبُكم أعلَمُ بِمَا فى نُفُوسِكم إن تَكوتُوا صِلِحِينَ فَإِنَّه كانَ لِلأوّينَ عَفُورا 


-برورد كارت حكم قطعى كرده كه غير او را نيرستيد و به والدين احسان كنيد» و اكر يكى از آن دو در حيات تو به حد ييرى 
رسيدء ويا هر دوى آنان سالخورده كشتند زنهار كلمه اى كه رنجيده خاطر شوند مكدو و كمترين آزار به آنها مرسان و با 


ايشان به اكرام و احترام سخن بكو 


-از در رحمت يرو بال مسكنت برايشان بككستر و بكو يرورد كارا اين دو را رحم كن همانطور كه مرا در كوجكيم تربيت 
كردند» 


-يرورد كار شماء به آنجه در دلهاى شما است آكاه است اكر صالح باشيد خداوند براى توبه كزاران غفور است 0( 


از بزركترين كناهان كبيره استء و به همين جهت اين مساله را بعد از مساله توحيد و قبل از ساير احكام اسم برده و اين نكته 


را نه تنها دراين آيات متذكر شده» بلكه در موارد متعددى از كلام خود همين ترتيب را به كار بسته است. 


در سوره انعام ييرامون تفسير آيه ١‏ كه شبيه به آيه مورد بحث است كذشت شت كه كفتيم رابطه عاطفى ميان يدر ومادراز 
يكك طرف و ميان فرزندان از طرف ديكر از بزركترين روابط اجتماعى است كه قوام و استوارى جامعه انسانى بدانها است» و 
همين وسيله اى است طبيعى كه زن و شوهر را به حال اجتماع نككهداشته و نمى كذارد از هم جدا شوندء بنا براين از نظر سنت 
اجتماعى و به حكم فطرتء لازم است آدمى يدر و مادر خود را احترام كند و به ايشان احسان نمايد زيرا كه اكر اين حكم در 
اجتماع جريان نيابد و فرزندان با يدر و مادر خود معامله يكك بيكانه را بكنند قطعا آن عاطفه از بين رفته و 
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ص:2 ٠١‏ 
شيرازه اجتماع به كلى از هم كسيخته مى كردد. 
-< اما يبلغن عندكك الكبر احدهما او كلاهما فلا تقل لهما اف و لا تنهرهما و قل لهما قولا كريماء 


-واكر يكى از آن دو در حيات تو به حد ييرى رسيدء و يا هر دوى آنان سالخورده كشتند زنهار كلمه اى كه رنجيده خاطر 


شوند مكو و كمترين آزار به آنها مرسان و با ايشان به اكرام و احترام سخن بككو!) 


كلمه كبر به معناى بز ركسالى استء و كلمه اف مانند كلمه آخ در فارسىء انزجار را مى رساند, و كلمه نهر به معناى رنجاندن 
است كه يا با داد زدن به روى كسى انجام مى كيرد و يا با درشت حرف زدنء اككر حكم را اختصاص به دوران ييرى يدرو 
مادر داده از اين جهت بوده كه يدر و مادرء در آن دوران سخت ترين حالاءت را دارند» و بيشتر احساس احتياج به كمكك 
فرزند مى نمايندء زيرا از بسيارى از واجبات زندكّى خود ناتوانند» و همين معنا يكى از آمال يدر و مادر است كه همواره از 
فرزندان خود آرزو مى كنند» آرى روزكارى كه يرستارى از فرزند را مى كردند و روزكار ديكرى كه مشقات آنان را تحمل 
مى نمودندء و باز در روزكارى كه زحمت تربيت آنها را به دوش مى كشيدندء در همه اين ادوار كه فرزند از تامين واجبات 


خود عاجز بود آنها اين رزو را در سر مى يروراندند كه در رو زكار ييرى از دستكّيرى فرزند برخوردار شوند. 


يس آيه شريفه نمى خواهد حكم را منحصر در دوران ييرى يدر و مادر كندء بلكه مى خواهد وجوب احترام يدر و مادر و 
رعايت احترام تام در معاشرت و سخن كفتن با ايشان را بفهماند. حال جه در هنكام احتياجشان به مساعدات فرزند و جه در 


هر ال بكر 
-« و اخفض لهما جناح الذل من الرحمه و قل رب ارحمهما كما ربيانى صغيرا ! 


-از در رحمت يرو بال مسكنت بر ايشان بكستر و بكو يروردكارا اين دو را رحم كن همانطور كه مرا در كوجكيم تربيت 
كردند !» 


خفض جناح يا ير و بال كستردن, كنايه است از مبالغه در تواضع و خضوع زبانى و عملىء و اين معنا از همان صحنه اى كرفته 
شده كه جوجه بال و بر خود را باز مى كند تا مهر و محبث مادر را تحريكك نموده و او را به فراهم ساختن غذا وادار سازد: و 
به همين جهت كلمه جناح را مقيد به ذلت كرده و فرمود: جناح الذل ومعناى آنه اين اسث كه: انسان بايد در معاشرت و 
كفتكوى با يدر و مادر طورى روبرو شود كه يدر و مادر تواضع و خضوع او را احساس كنند» و بفهمند كه او خود را در برابر 


ايشان خوار مى دارد» و نسبت به ايشان مهر و رحمت دارد. 


١١17: ص‎ 


اين در صورتى است كه ذل به معناى خوارى باشدء و اكر به معناى مطاوعه باشد از كستردن بال مرغان جوجه دار ماخوذ شده 
كه از در مهر و محبت بال خود را براى جوجه هاى خود باز مى كنند تا آنها را زير ير خود جمع آورى نمايند» واز سرما و 
شكار شدن حفظ كنند. 


ودراينكه فرمود: و بكو يرورد كارا ايشان را رحم كن آنجنانكه ايشان مرا در كوجكيم تربيت كردند دوران كوجكى و 
ناتوانى فرزند را به يادش مى آورد. و به او خاطرنشان مى سازدء در اين دوره كه يدر ومادر ناتوان شده تو بياد دوره ناتوانى 


خود باش واز خدا بخواه كه خداى سبحان ايشان را رحم كندء آنجنانكه ايشان تو را رحم نموده و در كوجكيت تربيت 


كردنك. 


اككر مسموع نبود و براى آنها اثرى نداشت معنا نداشت كه در اين آيه امر به دعا كند . 


مؤلف: ليكن آيه بيش ازاين دلاللت ندارد كه دعاى فرزند در مظنه اجابت است و جنين دعائى بى خاصيت نيستء زيرا هم 
كفتيم كه ممكن است به اجابت رسد و هم اينكه ادبى است دينى كه فرزند از آن استفاده مى برد» و لو در موردى مستجاب 
نشودء و يدر و مادراز آن بهره مند نككردند؛ علاسوه براين» مرحوم طبرسى دعا را مختص به حال بعد از مركك يدر و مادر 
دانسته. و حال آنكه آيه شريفه مطلق است. 


« ربكم اعلم بما فى نفوسكم ان تكونوا صالحين فانه كان للاوابين غفورا. » اين آيه» متعرض آن حالى است كه احيانا از فرزند 
حركت ناككوارى سرزده كه يدر و مادر از وى رنجيده و متاذى شده اند و اككر صريحا اسم فرزند را نياورده و اسم آن عمل را 
هم نبرده» براى اين بوده است كه بفهماند همانطور كه مرتكب شدن به اين اعمال سزاوار نيستء بيان آن نيز مصلحت نبوده و 
نبايد با زكو شود. 

يس اينكه فرمود:« ربكم اعلم بما فى نفوسكم»» معنايش اين است كه يرورد كار شما از خود شما بهتر مى داند كه جه حركتى 
كرديد و اين مقدمه است براى بعدش كه مى فرمايد:« ان تكونوا صالحين»» و مجموعا معنايش اين مى شود كه اكر شما صالح 


باشيد و خداوند هم اين صلاح را در نفوس و ارواح شما ببيند» او نسبت به توبه كاران آمرزنده است. 
ال 
حكم الهى بر نيكى در حق والدين 


٠١9 : ص‎ ١1 : مستنك: أيه "تاه" سوره اسرى الميزان ج‎ -١ 


-ما به انسان سفارش يدر و مادرش را كرديم كه به ايشان احسان كند احسانى مخصوص به آنان مادرش او را به حملى 
ناراخت كندة خمل كرد وبه«وضعئ ناراحث كنده بزابيك و حمل وخا زوز ى كه ازاشيرش :من كيرة سشئى'مأة اسك و تا 
هنكامى كه به حد بلوغ و رشد عقلى برسد همجنان يدر و مادر مراقبش هستند تا به حد جهل سالككى برسدء آن وقت مى 
كويد: يروردكارا نصيبم كن كه شكر آن نعمت هايى كه به من و يدر و مادرم انعام فرمودى به جاى آرم و اعمال صالح كه 
مايه خشنودى تو باشد انجام دهم. يروردكارا ذريه مرا هم برايم اصلاح فرماء يرورد كارا من امروز به دركاهت توبه مى آورم و 


از تسليم شد كاقت هستم !0( 


احسان به والدين از احكام عمومى خداست كه همانطور كه در تفسير آيه « قل تعالوا اتل ما حرم ربكم عليكم الا تشركوا به 
شيئا و بالوالدين احسانا» كذشتء در همه شرايع تشريع شده. و به همين جهت فرمود:« و وصينا الانسان»» و سفارش را 


عموميت داد به هر انسانىء نه تنها مسلمانان. 


آنككاه دنبال اين سفارش اشاره كرد به ناراحتى هايى كه مادر انسان در دوران حاملك » وضع حمل و شير دادن تحمل مى كند 
تا اشاره كرده باشد به ملاكك حكم؛ و عواطف و غريزه رحمت و رأفت انسان را برانكيزد. 


١‏ حتى اذا بلغ اشده و بلغ اربعين سنهء» بلوغ اشد به معناى رسيدن به زمانى از عمر است كه در آن زمان قواى آدمى محكم مى 
شود. بلوغ جهل سال عادتا ملازم با رسيدن به كمال عقل است . 


« قال رب أوزعنى أن اشكر نعمتكك التى انعمت على و على والدى و أن أعمل صالحا ترضيه !) - كلمه أوزعنى معناى الهام را 
مى دهدء و اين الهام» الهام آن امورى نيست كه اككر خدا عنايت نكند آدمى به حسب طبع خود علم به آنها ييدا نمى كند؛ و 


يه « و نفس و ما سويها فالهمها فجورها و تقويها»» از آن خبر مى دهدء بلكه الهام عملى و به معناى وادار 


ص:9١٠‏ 
كردنء و دعوت باطنى به عمل خير و شكر نعمت و بالاخره عمل صالح است. 


خداى تعالى در اين آيه آن نعمتى را كه سائل درخواست كرهه نام نبرده» تا هم نعمتهاى ظاهرى جون حيات» رزق» شعور و 


اراده راء و هم نعمتهاى باطنى جون ايمان به خدا اسلام» خشوعء توكل بر خدا و تفويض به خدا را شامل شود. 


يس جملهه رب اوزعنى ان أشكر نعمتكك ...» درخواست اين است كه نعمت ثناء بر او را ارزانيش بدارد تا با اظهار قولى و 
عئلى نعمت: او را اظهان تمابذ: اماقولى كه روشن استه أو اما عطلى به:ايبكه تعبت هائ هذا را ظورى استغمال كنذ 5ه همه 
بفهمند نعمت وى از خداى سبحان است و خدا آن را به وى داده» واز ناحيه خود او نيستء و لازمه اين كونه استعمال اين 
است كه عبوديت و مملوكيت اين انسان در كفتار و كردارش هويدا باشد. 


واينكه كلمه نعمت را با جمله؛ التى أنعمت على و على والدىء» تفسير كرده مى فهماند كه شكر مذكور هم از طرف خود 
سائل استء و هم از طرف يدر و مادرش» و در حقيقت فرزند بعد ازدر كذشت يدر و مادرش زبان ذكر كويى براى آنان 


است. 


« و أن أعمل صالحا ترضيه» شكر نعمت جيزى است كه ظاهر اعمال انسان را زينت مى دهد, و صلاحيت يذيرفتن خداى 


«واصلح لى فى ذريتى»» اصلاح در ذريه به اين معنا است كه صلاح را در ايشان ايجاد كند و جون اين ايجاد از ناحيه 
اكر كف كفت ذريه ام را براى من اصلاح كن براى اين است كه بفهماند اصلاحى درخواست مى كند كه خود اواز اصلاح آنان 
بهره مند شود» يعنى ذريه او به وى احسان كنند» همانطور كه او به يدر و مادرش احسان مى كرد. 


و خلاصه دعا اين است كه خدا شكر نعمتش و عمل صالح را به وى الهام كندء و او را نيكوكار به يدر و مادرش سازد, و ذريه 


اش را براى او جنان كند كه او را براى يدر و مادرش كرده بود. 


شكر نعمت خدا به معناى حقيقيش اين است كه بنده خدا خالص براى خدا باشد. يس ب ركشت معناى دعا به درخواست 
خلوص نيت و صلاح عمل است. 


« انى تبت اليكك و انى من المسلمين» يعنى من به سوى تو بركشتم و از كسانى هستم كه امور را تسليم تو نمودند» به طورى 


كه تو هيج اراده اى نكردى مكر آنكه آنان نيز همان را خواستند؛ بلكه جز آنجه تو مى خواهى نمى خواهند. 


١٠١:ص‎ 


اين جمله در مقام بيان علت مطالبى است كه در دعا بوده» واين آيه از آنجا كه دعا را نقل مى كندء و آن را رد ننموده؛ بلكه 
با وعده قبولى آن را تاييد مى كند و مى فرمايد:« اولئكك الذين نتقبل عنهم ...» اين نكته را روشن مى سازد كه وقتى توبه و 
تسليم خدا شدن در كسى جمع شدء دنبالش خداوند آنجه را كه باعث خلوص وى مى شود به دل او الهام مى كندء و در نتيجه 
هم ذاتا از مخلصين مى شود. و هم عملا از مخلصين. 

430 


تفاوت رابطه شخصى و رابطه دينى فرزند با والدين 


-٠وَ‏ وَصِيْنًا الانسن بوَإِدَيْهِ حسم وَ إن جَوََدَاك لِتَْرك بى مرا لس لكك به عِلْمْ قلا تُطغهمَ إلى مزجفكم فَأنتتُكم يِمَا كسم 
تَعْمَلونَ ! 


-و ما به انسان در باره يدر و مادرش سفارش به احسان كرده ايم» و در عين حال كفته ايم اكر به تو اصرار ورزيدند كه جيزى 
را كه بدان علم ندارى شريكك من سازى اطاعتشان مكنء بر كشت شما فرزندان و يدر و مادرتان به سوى من است آن وقت به 


در صدر آيه مى فرمايد: ما دستور داديم به اينكه به يدر و مادر احسان شود. و در جمله ٠‏ و ان جاهداكك لتشركك بى ...) كه 
تتمه همان توصيه استء كه آن را به انسان خطاب كرده. و انسان را نهى كرده از اينكه يدر و مادر رادر شرك اطاعت كند» 
جون توصيه قبلى در معناى امر است و ممكن است كسى خيال كند اينكه دستور داده اند يدر و مادر را اطاعت كنندء اين 
اطاعت در صورتى هم كه يدر و مادر فرزند را دعوت به شرك كردند واجب استء لذا دنبالش از اين كونه اطاعت نهى 
كردهء و فرموده اكر اصرار كردند كه شركك بورزى اطاعتشان مكن! 


باشدء و در اين دستور خود هيج نقطه ابهامى باقى نككذاشتيم. 
و دراينكه فرمود:« ما ليس لكك به علم»» اشاره است به علت نهى از اطاعت» و حاصل آن اين است كه: اكر كفتيم يدر و مادر 
رادر شرك به خدا اطاعت مكنء براى اين است كه ار يدر و مادرى فرزند خود را دعوت كنند به اينكه نسبت به خدا شركك 


بورزد» در حقيقت دعوت كرده اند به جهل و نادانى و افتراء به خداء و خدا همواره از ييروى غير علم 


7١17 : ص‎ ١8 : مستنك: أيه 1 سوره احقاف الميزان ج‎ -١ 


ص ١١١:‏ 
نهى كرده؛ از آن جمله فرموده:٠‏ ولا تقف ما ليس لك به علم - جيزى را كه بدان علم ندارى ييروى مكن!» 


و معناى آيه اين است كه: ما به انسان ها در خصوص يدر و مادرشان عهد خوبى كرديم» و دستورشان داديم كه به يدر و مادر 
اسان كنمند :و5 كوشض كزوند كه يدهن شر كك بووزيد اطاعتفان مكييةه برائ ابتك ابن اطاصة فروي تعد اسك كه 


علمى بدان نداريد. 


در اين آيه شريفه توبيخ كنايه اى است به بعضى از كسانى كه ايمان به خدا آورده و سيس به اصرار يدر و مادر از ايمان خود 
بر كشيه اتن 


«والذين آمنوا وعملوا الصالحات لندخلنهم فى الصالحين»» مى خواهد به كسانى كه كرفتار يدر و مادر مش ركند و آن يدر و 
مادر اصرار مى ورزند كه ايشان را به سوى شركك بكشانند, و ايشان زير بار نرفته» به حكم اجبار تركك يدر و مادر را كفته اند 
تسليت كفته» با وعده اى جميل دلخوش سازد. 


مى فرمايد: اككر يدر و مادر او را به سوى شرك خواندندء و او به حكم خدا نافرمانيشان كرده, و ناجار از ايشان كناره كيرى 
كردء و يدر و مادر را به خاطر خدا از دست داد» مسؤوليتى از اين بابت ندارد» و ما در برابر يدر و مادرى كه از دست داده بهتر 
از آن دو به او مى دهيمء و به ياداش ايمان و عمل صالحش او را در زمره صالحان در مى آوريم؛ به همان صالحان كه نزد ما 
در بهشت متنعم هستندء و اين معنا را آيه شريفه «يا ايتها النفس المطمئنه ارجعى الى ربكك راضيه مرضيه فادخلى فى عبادى و 
ادخلى جنتى»» نيز افاده مى كند. 

الف 

تأمين زندكى اخروى صالح براى خانواده 

-« ييا الّذِينَ َامَنُوا قُوا أنفُسكم و أَهْلِيكغ نَاراً وَقُودُما النّاس وَ الحِجَارَهُ عَلَيعا ملدكةٌ غلاظ شَدَادٌ لا يصون الله مَا أَمَرَهُمْ وَ 


يَفْعَلونَ مَا يؤْمَرُونَ 


-هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! خود و اهل خود رااز آتشى كه آتش كيرانه اش مردم و سنكك است حفظ كنيد» آتشى 
كه فرشتكان غلاظ و شداد موكل بر آنند فرشتككانى كه هركز خدا را در آنجه دستورشان مى دهد نافرمانى ننموده بلكه هر جه 
من كريل عمل فى كد 


١87 : ص‎ ١ : مستند: آيه 4 و 4 سوره العنكبوت الميزان ج‎ -١ 


0ن 


خداى تعالى در اين آيه خطاب را متوجه عموم مؤمنين مى كندء كه خود واهل بيت خود راادب كنيد؛ واز آتشى كه آتش 
كيرانه اش خود دوزخيانئد حفظ نمابيد» و مى فهماند كه همين اعمال بد خود شما است كه در آن جهان بر مى كردد؛ و 
آتشى شده به جان خودتان مى افتد» تشى كه به هيج وجه خلاصى و مفرى از آن نيست. 

نلآا 

الغاى حكم جاهلى فرزندى يسرخوانده ها 

-... وَ مَا عل أَذْعَِاءكم أَبْنَاَكم ذلِكم قؤلكم بأفْوَهِكم وَ الله يَقول الح وَ هُوَ يَهُدِى السبيل» 

3 ع2 


-ادْعُوهُمْ لاترائهخ هُوَ أفسط عِندّ الله قن لم تَعلَمُوا ءَابَءَهُمْ فَإِخْوَنُكم فى الدَّينِ وَ موَلِيكم وَ لس عَلَيِكمْ جُنَاحَ فيا أخطأتم به و 


لكن ما تَعَمّدَت قلوبُكم وَ كان اللهُ غَفُوراً رَحيماً 


دربو هذا سر خوائده عابتاة رآ سحراتتان تكرفه ابن شكاتن انث كدههما اق مقن شودى تراشيدة ول داكن فى كويدة 


وبه سوى راه » هدايت مى كند» 

-يسر خوانده ها را به نام يدرانشان صدا بزنيد» كه اين نزد خدا به عدالت نزديكك تر است,ء و به فرضى كه يدر آنان را نمى 
شناسيدء برادر دينى خطابشان كنيدء و يا به عنوان دوست صدايشان بزنيد» و خدا در آنجه كه تاكنون اشتباه كرده ايد شما را 
مؤاخذه نمى كندء و ليكن آنجه را عمدا مرتكب مى شويد مؤاخذه مى كند, و خدا همواره آمرزنده و رحيم است!) 

در جاهليت عمل يسرخواندكى دائر و معمول بوده استء و همجنين در بين امت هاى مترقى آن روز مانند روم و فارس كه 
وقتى كودكى را يسر خود مى خواندند» احكام فرزند صلبى را در حق او اجراء مى كردند» يعنى اككر دختر بود ازدواج با او را 
حرام مى دانستند» و جون يدر خوانده مى مردء به او نيز مانند ساير فرزندان ارث مى دادند» و همجنين ساير احكام يدرو 
فرزندى را در باره او اجراء مى كردندء و اسلام اين عمل را نيز لغو كرد. 

بنابر اين مفاد آيه اين است كه خداى تعالى آن كسانى را كه شما آنها را فرزند خود خوانده ايد» فرزندان شما قرار نداده تا 


احكام فرزندان صلبى در حق آنان نيز جارى باشد. 
« ذلكم قولكم بافواهكم و الله يقول الحق و هو يهدى السبيل»» اينكه فرمود: قولكم بافواهكم 


-١‏ مستند: آيه 8 سوره تحريم الميزان ج : ١9‏ ص : ده 


١١١:ص‎ 


معتايشن ايخ اسث: ابتكه شما فرؤتل ذيكرى را به ود سبة فى ذهيده سفت استث كديا دهان هاى عتود من كوييد» وز اين 


« و الله يقول الحق و هو يهدى السبيل»» معناى حق بودن قول خدا اين است كه او از جيزى خبر مى دهد كه واقع و حقيقت 


مطابق آن استء و اكر حكم و فرمانى براند» آثارش بر آن مترتب مى شود؛ و مصلحت واقعى مطابق آن است. 


و معناى راهنمايى اش به راه» اين است كه هر كس را هدايت كندء بر آن راه حقى وادارش مى كند كه خير و سعادت در آن 
استء و در اين دو جمله اشاره است به اينكه وقتى سخن شما بيهوده و بى اثر استء. و سخن خدا همواره با اثر و مطابق واقع 


اموق سن كه هوه وانريها تمرفة و مك اويا كيك 


١‏ ادعوهم لآبائهم هو اقسط عند الله ... و كان الله غفورا رحيماء» وقتى مى خواهيد يسر خوانده خود را معرفى ويا صدا كنيد» 
طورى صدا بزنيد كه مخصوص بدرانشان شوند؛ يعنى به يدرشان نسبت دهيد( و بكوييد اى يسر فلانى» و نكوييد يسرم.) كه 


خواندنتان آنان را به نام يدرانشان» به عدالت نزديكك تر است. 


«فان لم تعلموا آباءهم فاخوانكم فى الدين و مواليكم»» مراد از علم نداشتن به يدران يسرخواندكان اين است كه يدران ايشان 
يسرخواند كان خود را نمى شناسيد, هنكام صدا زدنء به غير يدرانشان نسبت ندهيد, بلكه آنان را برادر خطاب كنيد, و يا به 


اعتبار ولايت دينى ولى خود بخوانيد. 


«و ليس عليكم جناح فيما اخطاتم به و لكن ما تعمدت قلوبكم»» يعنى كناهى بر شما نيست در مواردى كه اشتباها و يا از روى 
فراموشى ايشان وا به غير بدزانشان نسيث ذهيده و ليكن در مواردى كه دلهاتان آكاه است: وعمدا ابق كار راهى كتيندة 


00 
خانواده رسول الله «ص» 
محدوديت ها و امتيازات همسران رسول الله(ص) 


5١١ : ص‎ ١© : مستند: آيه 5 تا ه سوره احزاب الميزان ج‎ -١ 
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١١7:ص‎ 


و 
1 2 ع 


٠-‏ يَأيًا ال قل لأزوجكك إن كشن تردْنَ الْحيِوة الدَّنْيَاوَ يتا فتعَالَينَ 


-اى ييامبر! به همسرانت بكو اككر زندكى دنيا و زينت آن را مى خواهيدء بياييد تا جيزى از دنيا به شما بدهمء و رهايتان كنم 


طلاقى نيكو و بى سر و صداء 
-واككر خدا و رسول او و خانه آخرت را مى خواهيد, بدانيد كه خدا براى نيك وكاران از شما اجرى عظيم تهيه ديده است!) 


اين آيات مربوط به همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم است كه اولا به ايشان تذكر دهد كه از دنيا و زينت آن جز 
عقتو وؤق كفاف بيرم اي تذاوتكة البنه ايخ در ضورق انث كةوخر اهرك خمسر او باشندة:و كزتة مانت ساب مردمتلة و سيس 
ايشان را خطاب كند كه متوجه باشند در جه موقفى دشوار قرار كرفته اند و به خاطر افتخارى كه نصيبشان شده جه شدايدى 
را بايد تحمل كنند» يس اككر از خدا بترسند» خداوند اجر دو جندانشان مى دهدء, و اككر هم عمل زشتى كنند» عذابشان نزد خدا 


دو حجندان خواهد بود. 


آنككاه ايشان را امر مى كند به عفتء و اينكه ملازم خانه خود باشند» و جون ساير زنان خود را به نامحرم نشان ندهندء و نماز 
بكزارند» و زكات دهندء واز آنجه در خانه هايشان نازل و تلاوت مى شود از آيات قرآنى وحكمت آسمانى ياد كنند» ودر 


آخرء عموم صالحان از مردان و زنان را وعده مغفرت و اجر عظيم مى دهد. 


اختيار انتخاب زندكى ساده ييامبر 


١١0:ص‎ 


فرلا نها الى :ل الارواسكناي عورا غطيماة تساف اندو انه اشارةة داوم نامك كزيا ركز تن يول عد اسيك الله عليه وال 
وسلّم يا از بعضى ايشان سخنى و يا عملى سرزده كه دلالت مى كرده بر اينكه از زندكى مادى خود راضى نبوده اند» و در 
خانه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم به ايشان سخت مى كذشته و نزد رسول خدا از وضع زندكى خود شكايت كرده اند 


و ييشنهاد كرده اند كه كمى در زند كى ايشان توسعه دهده واز زينت زندكى مادى بهره مندشان كند. 


دنبال اين جريان خدا اين آيات را فرستاده؛ و به ييغمبرش دستور داده كه ايشان را بين ماندن و رفتن مخير كندء يا بروند وهر 
جورئ كة دلشان "من جتواهد زتد كى كتيده و بايماتد ونا هميق زند كى ساؤتنه جيزى كههست ابن معنا راجن تعيين كرد 
كه اككر حيات دنيا و زينت آن را مى خواهيدء بياييد تا رهايتان كنم. و اككر خدا و رسول ودار آخرت را مى خواهيد بايد با 


وضع موجود بسازيد! 


اولاء جمع بين وسعت در عيش دنياء و صفاى آن. كه از هر نعمتى بهره بككيرى و به آن سركرم شوىء با همسرى رسول خدا 
صلى الله عليه وآله وسلم و زندكى در خانه او ممكن نيستء واين دو با هم جمع نمى شوند. 


ثانياء دلالمت مى كند بر اينكه هر يكك از دو طرف تخيير مقيد به مقابل ديككرش استء و مراد از اراده حيات دنيا و زينت آن» 
اين است كه انسان دنيا و زينت آن را اصل و هدف قرار دهدء جه اينكه آخرت را هم در نظر بككيرد يا نهه و مراد از اراده 
حيات آخرت نيز اين است كه آدمى آن را هدف واصل قرار دهد» و دلش همواره متعلق بدان باشد» جه اينكه حيات دنياييش 


هم توسعه داشته باشد» و به زينت و صفاى عيش نائل بشودء يا آنكه از لذائذ مادى به كلى بى بهره باشد. 


مطلب ديكر اينكه جزاء يعنى نتيجه اختيار كردن يكى از اين دو طرف ترديد مختلف استء اككر حيات دنيا و زينت آن را 
اختيار كنند» يعنى همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم از همسرى او صرفنظر نمايند» نتيجه و جزايش اين است كه آن 
جناب ايشان را طلاق دهدء و هم از مال دنيا بهره مندشان سازد و اما بر فرضى كه به همسرى آن جناب باقى بمانند و آخرت 
را بر حيات دنيا و زينت آن ترجيح دهند نتيجه اش اجر عظيمى است در نزد خداء اما نه به طور مطلق؛ بلكه به شرطى كه 
احيا نا 


١١2:ص‎ 


يس جنين نيست كه صرف همسرى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم اجر عظيم داشته باشدء و خدا براى هر كس كه همسر 
آن جناب شود كرامتى و حرمتى قائل باشد» بلكه كرامت و احترام براى همسرى توأم با احسان و تقوى استء و به همين جهت 
است كه مى بينيم وقتى براى بار دوم علو مقام ايشان را ذكر مى كندء آن را مقيد به تقوى نموده و مى فرمايد:« لستن كاحد من 
النساء ان اتقيتن.» و اين تقييد نظير تقيبدى است كه نسبت به كرامت اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم كرده؛ و 
فرموده:٠‏ محمد رسول الله و الذين معه اشداء على الكفار رحماء بينهم تراهم ركعا سجدا ... وعد الله الذين آمنوا و عملوا 
الصالحات منهم مغفره و اجرا عظيماء» يس معلوم مى شود همه كسانى كه صحابى رسول خدا بودند مشمول اين وعده نيستند 
بلكه تنها شامل آن عده است كه ايمان و عمل صالح داشته اند( يس اكر از يكك نفر صحابى انحراف و كناه و ظلمى سرزده 
باشد ما نمى توانيم صحبت با رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم را كفاره آن حساب كنيم.) 


و كوتاه سخن اينكه اطلاق جمله: ان اكرمكم عند الله اتقيكم»» با اين حرفها تقييد نمى شود» و همجنان به قوت خود باقى 


استء و به حكم اطلاق آن حسب و نسب ويا هيج سببى ديكر ملاكك كرامت نزد خدا نخواهد بود. 


يس اينكه فرموده يا ايها النبى قل لازواجككء» دستور به آن جناب است كه اين دو آيه را به همسران خود ابلاغ كند, و لازمه 
اش اين است كه اككر شق اول را اختيار كردند» طلاقشان داده» مهريه شان را بيردازد» و اككر شق دوم يعنى خدا و رسول و خانه 


آخرت را اختيار كردند» بر همسرى خود باقيشان بدارد. 


١‏ فتعالين امتعكن و اسرحكن سراحا جميلا»» تمتيع عبارت است از اينكه وقتى يكى از ايشان را طلاق مى دهد مالى به او بدهد 
كه با آن زندكى كند, و تسريح به معناى رها كردن استء و سراح جميل به اين معنا است كه بدون خصومت و مشاجره و بد 
و بيراه كفتن او را طلاق دهد. 


دراين آيه شريفه بحث هايى از نظر فقه هست كه مفسرين آن را ايراد كرده اند» و ليكن حق مطلب اين است كه احكامى كه 
در اين آيه آمده شخصى استء و مربوط به شخص رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم استء و هيج دليلى از جهت لفظ در 
آيه نيستء كه دلالت كند بر اينكه شامل غير از آن جناب نيز هست و تفصيل همين مطلب در كتب فقهى آمده است. 


ذوآن كشن ترذن الله و.رسولة:ن الدان الالخرةعواكر بقاءانوة:رسول عداو هتسرى اؤارا كيان كرد ند وبر تكى ند كى ضير 


نموديد» خداوند برايتان اجرى عظيم 


فن/11! 


آمادة كردف امابه شرطى كه تيكو كان باشيدة و خخلاصه غلاوه يرابخ كزيتشن: عق كزيتكن دا ووسول:و خانه اخركو در 
عمل هم نيكو كار باشيد. جه اكر به صرف اين كزينش اكتفاء نموده و در عمل نيكو كار نباشيد, هم در دنيا زيانكار شده ايد 


واز لذائذ آن محروم مانده ايد» و هم در آخرت» وهر دو رااز دست داده ايد. 


كيفر خطاهاى همسران بيامبر 


2 


٠-‏ ينساء الت _ من بَأتِ دكن بِفَحِشْه مُيِينَِ يُضعف لَهَا الْعَذَّاب ضِعْفَين وَ كانّ ذلك عَلى الله يسِيرا» 
حاى زنان ييامبر! هر يكك از شما كه عمل زشتى روشن انجام دهدء عذابش دو جندان خواهد بود » واين بر خدا آسان است!) 


دراين آيه از خطابى كه قبلا به خود رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم در باره همسران او داشتء عدول نموده» روى سخن 
را متوجه خود آنان كرده؛ تا تكليفى را كه متوجه ايشان است مسجل و مؤكد كندء واين آيه و آيه بتعدش به نحوى تقرير و 
توضيح جمله فان الله اعد للمحسنات منكن اجرا عظيماء» مى باشدء و هم اثباتا آن را توضيح مى دهد, كه جكونه اجرى عظيم 
داريد» و هم نفيا كه جرا غير از محسنات از شما آن اجر عظيم را ندارند. 


كلمه فاحشه در جملهه من يات منكن بفاحشه مبينه - هر يكك از شما كه كناهى آشكار مرتكب شود»» به معناى عملى است كه 
در زشتى و شناعت به نهايت رسيده باشدء مانند آزار دادن به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم» افتراء» غيبت» و امثال اينهاء 


و كلمة ميييه بذ معنا اشكان اسك يعق كتاقى كدازشى اشن براق همه روشق ياشك. 
« يضاعف لها العذاب ضعفين»» يعنى عذاب براى او دو جندان مى شود در حالى كه مضاعف هم باشد» و ضعفين به معناى دو 
مثل است و مؤيد آن اين است كه در طرف ثواب فرموده: نوتها اجرها مرتين- اجرش را دو بار مى دهيم. 


آيه شريفه با جمله١‏ و كان ذلك على الله يسيرا» ختم شده. تا اشاره كند به اينكه صرف همسرى بيغمبر جل وكير عذاب دو 


جندان نمى شودء هيج ملاكى براى احترام نيست مككر تقوى. و همسرى بيغمبر وقتى اثر نيكك دارد كه توأم با تقوى باشدء و اما 


با معصيت اثرى جز دورتر شدنء و وبال بيشتر آوردن ندارد. 


اجر اعمال صالح همسران رسول الله 


١18:ص‎ 


جْرَهَا مَرّتِين وَاعتد عْتَدْنا لَّهَا رقا كريماًء 


-و هر يكك از شما براى خدا و رسولش مطيع شود و عمل صالح كندء اجر او نيز دو جندان داده مى شود, و ما برايش رزقى 
آبرومند فراهم كرده ايم !) 
كلمه قنوت به معناى خضوع است و بعضى كفته اند: به معناى اطاعت استء بعضى ديكر به معناى ملازمت و مداومت در 


اطاعت و خضوع كرفته اندءو كلمه اعتاد به معناى تهيه كردن استء و رزق كريم مصداق بارزش بهشت است. 


براى خدا و رسول باشد؛ و عمل صالح كند» اجرش را دو باره مى مئى دهيمء يعنى يعنى دو برابر مى دهيم, و برايش رزقى كريم» يعنى 


بهشت آماده مى كنيم. 

تكاليف شديد و انحصارى همسران بيامبر 

٠-‏ ينساء الب _لَستنّ كأحدٍ م النّساءِ إن اَن قلا ضغي بالْقَولٍ قبطم الى فى قَلَيهِ مَرَضٌ و قُلنَ َؤْلاً مَْرُوفاه 

-اى زنان بيامبر! شما مثل احدى از ساير زنان نيستيدء البته اككر تقوى بيشه سازيد» يس در سخن دلربايى مكنيد كه بيمار دل به 
طمع بيفتد» و سخن نيكو كوييد !) 


مقام آنها را به همان شرطى كه كفته شد بالا مى برد آنككاه از ياره اى از كارها نهىء و به ياره اى از كارها امر مى كند, امر و 
نهيى كه متفرع بر برابر نبودن آنان با ساير زنان است» جون بعد از آنكه مى فرمايد شما مثل ساير زنان نيستيد» يس در سخن 
خضوع نكنيد( و جون ساير زنان آهنكك صدا را فريبنده نسازيد») ودر خانه هاى خود بنشينيد» و كرشمه و ناز مكنيد ...» با 


اينكه اين امور بين زنان ييغمبر و ساير زنان مشتركك است. 


يس از اينجا مى فهميم كه آوردن جمله شما مثل ساير زنان نيستيد براى تاكيد 


١١9:ص‎ 


ايك وان شواهد ابن تكالبق رار انان تاكيد كددى كربا افزما بن شما حوة :كز دركران تيده واتجب ابت ون اتفال 


اين تكاليف كوشش و رعايت بيشترى بكنيد» و در دين خدا بيشتر از ساير زنان احتياط به خرج دهيد. 


مؤيد و بلكه دليل بر اينكه تكليف همسران آن جناب سخت تر و شديدتر استء اين است كه ياداش و كيفرشان دو جندان 
است,. همان طور كه ديديد آيه قبلى آن را مضاعف خواند» و معقول نيست تكليف از همه يكسان باشد» ولى كيفر و ياداش از 


است. 


فلا تخضعن بالقول فيطمع الذى فى قلبه مرض») بعد از آنكه علو مقام؛ و رفعت منزلت همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلّم را به خاطر انتسابشان به آن جناب بيان نمودهء اين علو مقامشان را مشروط به تقوى نموده؛ و فرموده كه فضيلت آنان به 
خاطر اتصالشان به رسول خدا نيستء بلكه به خاطر تقوى استء اينكك در اين جمله ايشان را از خضوع در كلام نهى مى كندء 
و خضوع در كلام به معناى اب ين است كه در يرابر مردان آهنكك سخن كفتن را نازكك و لطيف كتندء ثا دل او را دجار ريبه؛ و 
خيالهاى شيطانى نموده» شهوتش را بر انككيزانند» و در نتيجه آن مردى كه در دل بيمار است به طمع بيفتد. و منظور از بيمارى 


دل» نداشتن نيروى ايمان است»ء آن نيرويى كه آدمى رااز ميل به سوى شهوات باز مى دارد. 


١‏ و قلن قولا معروفا»» يعنى سخن معمول و مستقيم بكوييد» سخنى كه شرع و عرف اسلامى( نه هر عرفى.) آن را يسنديده دارد» 
وآن سخنى است كه تنها مدلول خود را برساند( نه اينكه كرشمه و ناز را بر آن اضافه كنىء تا شنونده علاوه بر دركك مدلول 
آن دجار ريبه هم بشود!) 

امر به طاعت و عبادت» و نهى از تظاهر اجتماعى و جلوه كرى 


-«وَ قَوْنَ فى يُبُوتِكنٌ وَ لا تَبِرّجْنَ تبرج | لجَهِلِيِهِ الأولى وَ أَقِمْنَ الصلوة وَ ءَاتِينَ الزَّكوة و انلقف للق لوسر 0 


-ودر خانه هاى خود بنشينيد» و جون زنان جاهليت نخست خود نمايى نكنيدء و نماز بيا داريد» و زكات دهيد, و خداو 
رسولش را اطاعت كنيد...!) 


كلمه قرن امر از ماده قر به معناى يا بر جا شدن يا ممكن هم هست از ماده قار به معناى اجتماع» و كنايه از ثابت ماندن در خانه 


هااباش كوو هراد ابن باشد كه اف زثاة 


ص: ١٠١‏ 
ييغمبر! از خانه هاى خود بيرون نيابيد. 


« واقمن الصلوه و اتين الزكوه و اطعن الله و رسوله» اين آيه دستور مى دهد كه اوامر دينى را امتثال كنندء و اكر از بين همه 
طور جامع فرمود: و خدا و رسولش را اطاعت كنيد. 


مى كندء امتثال شود» جون امر و نهى او نيز از ناحيه خدا جعل شده؛ خدا او را به حكم« النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم»» ولى 


مؤمنين كرده؛ و فرمان او را فرمان خود خوانده است. 

الك 

تأكيد دستورات و تكاليف همسران ييامبر 

-< وَ اذْكوْنَ مَا يُْلى فى بيوتكنٌ مِنْ ءَايِتِ الل وَ الحكمَه إِنَّ الله كان لطيفاً حيرا 


و آنجه در خانه هاى شما از آيات خدا و حكمت كه تلاوت مى شود به ياد آوريد» كه خدا همواره داراى لطف و با خبر 


است !» 


اين آيه به منزله سفارش وو صيت است بعدازو صيت به امتثال تكاليف كه قبلا متوجه ايشان كرده استء. و در كلمه فى 
يوتكق #اكتتدى دركر الست( ونم فوماقد مردم بابد امال امر ادا وا انيما ياد يكتركده ان وقت سر اواو كيست تنما كه 


قرآن در خانه هابتان نازل مى شود. اوامر خدا رافراموش كنيد.) 


و معناى آيه اين است كه شما زنان ييغمبر بايد آنجه را كه در خانه هايتان از آيات خدا و حكمت تلاوت مى شود. حفظ 


كنيد» و همواره به خاطرتان بوده باشد» تا از آن غافل نمانيد» واز خط سيرى كه خدا برايتان معين كرده تجاوز مكنيد. 
2050 
مردان و زنان حائز مغفرت و اجر عظيم خدا 


ع إن البلمية و السلقت :3 القوييزة و القرمتكةة التفيق و الذقك و العصدفة 5 


68 : ص‎ ١ : مستند: آيه 78 تا 0 سوره احزاب الميزان ج‎ -١ 


1- مستند: آيه 16 تا 4 سوره احزاب الميزان ج : ١‏ ص : 68 


١؟١:ص‎ 


الصدِقتٍ وَ الصبرِينَ وَ الصبرَتٍ وَ الْحْدِِينَ وَ الْيِِعَتِ وَ الْمَتَصدَّقِينَ وَ الْمتَصدَّقتِ وَ الصئمِينَ وَ الصئمتٍ وَ الحافظِينَ فَرُوجَهُمْ و 
الْحَفِظتٍ وَ الذّكرينَ الله كثيراً وَ الذّكرت أَعَدَ اللَّهُ لهُم مَغْفِرَهَ وَ أخراً عظيماً 


دوندوسق 'كدامر دان مسلمان؛ ونان سكلهان مداق مؤس و زتان لامو مرذان عاكد:و زثان عاد مردان واستكوةه :و زيان 
راستكوء مردان صابر و زنان صابر» مردان خاشع و زنان خاشعء مردان و زنانى كه صدقه مى دهندء مردان و زنانى كه روزه مى 
كي رند» مردان و زنانى كه شهوت و فرج خود را حفظ مى كنندء مردان و زنانى كه خدا را بسيار ذكر مى كويند وياد مى 


كنند» خداوند برايشان مرزشى و اجرى عظيم آماده كرده اهيبت ]!) 


شريعت مقدسه اسلام در كرامت و حرمت اشخاص از نظر ديندارى فرقى بين زن و مرد نككذاشته است. و در آيه ١‏ يا ايها الناس 
انا خلقناكم من ذكر و انثى و جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عند الله اتقيكم»» به طور اجمال به اين حقيقت اشاره 
مى نمايدء و در آيهه انى لا اضيع عمل عامل منكم من ذكر او انثى»» به آن تصريح؛ و سيس در آيه مورد بحث با صراحت 


بيشترى آن را بيان كرده است. 


يس مقابله اى كه در جمله ان المسلمين والمسلمات » و ١‏ المؤمنين و المؤمنات » بين اسلام و ايمان انداخته» مى فهماند كه اين 
دو باهم تفاوت دارند» و نوعى فرق بين آن دو هست,. و آن آيه اى كه بفهماند آن نوع تفاوت جيست؟ آيه: ١‏ قالت الاعراب 
آمنا قل لم يؤمنوا و لكن قولوا اسلمنا و لما يدخل الايمان فى قلوبكم ... انما المؤمنون الذين آمنوا بالله و رسوله ثم لم يرتابوا و 
جاهدوا باموالهم و انفسهم فى سبيل الله»» كه مى فهماند اولا اسلام به معناى تسليم دين شدن از نظر عمل استء و عمل هم 
مربوط به جوارح و اعضاى ظاهرى بدن استء و ايمان امرى است قلبى» و ثانيا اينكه كفتيم ايمان امرى است قلبى» عبارت 
است از اعتقاد باطنى» به طورى كه آثار آن اعتقاد در اعمال ظاهرى و بدنى نيز ظاهر شود. 


يس اسلام عبارت شد از تسليم عملى براى دين» به اينكه همه تكاليف آن را بياورى» و آنجه از آن نهى كرده تركك كنى» و 
مسلمون و مسلمات مردان و زنانى هستند كه اينطور تسليم دين شده باشندء و اما مؤمنين و مؤمنات مردان و زنانى هستند كه 
دين خدا را در دل خود جاى داده باشندء به طورى كه وقتى به اعمال آنان نككاه مى كنى» ييداست كه اين شسخص در دل به 


خدا ايمان دارد» يس هر مؤمنى مسلمان هست,. ولى هر مسلمانى مؤمن نيست. 


« و القانتين و القانتات»» كلمه قنوت به معناى ملازمت در اطاعت و خضوع است» 


ص: ١١١‏ 
و در نتيجه معناى دو كلمه مورد بحث مردان و زنانى است كه ملازم اطاعت خداء و همواره در برابر او خاضعند. 


«و الصادقين و الصادقات»» كلمه صدق به معناى هر فعل و قولى است كه مطابق با واقع باشدء و مرد و زن با ايمان هم در 


ادعاى ديندارى صادقند» و هم در كفتار راست مى كويند» و هم خلف وعده نمى كنند. 


« و الصابرين و الصابرات»» اينان كسانى هستند كه هم در هنكام مصيبت و بلاء» صبر مى كنندء وهم در هنكام اطاعت, و هم 
آنجا كه كناهى بيقن آمدو در تركك آن صابرتك. 


« و الخاشعين و الخاشعات»» كلمه خشوع به معناى خوارى و تذلل باطنى و قلبى استء همجنان كه كلمه خضوع به معناى تذلل 


ظاهرىء و با اعضاى بدن است. 


« و المتصدقين و المتصدقات»» كلمه صدقه به معناى خرج كردن مال است در راه خداء كه يكى از مصاديق آن زكات واجب 


اسَة: 
« و الصائمين و الصائمات.» مراد از صوم روزه هاى واجب و مستحب هر دواست. 


« و الحافظين فروجهم و الحافظات»» يعنى كسانى كه فروج خود را حفظ مى كنند, و آن را در غير آنجه خدا حلال كرده به 


كار نمى بندنك. 

؛ والذاكرين الله كثيرا والذاكرات؛ و كسانى كه ذكر خدا را بسيار مى كتندء هم با زبان و هم با قلبء و اين ذكر شامل نماز و 
« اعد الله لهم مغفره و اجرا عظيما- خداوند برايشان آمرزشى و اجرى عظيم آماده كرده است.» نكره آمدن مغفرت و اجرء به 
منظور تعظيم آن است. 

الف 


همسران رسول الله به منزله مادران امت اسلامند! 


5 
و 
2 00 


- الى أؤلى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنفسِهم وَ أَزْوَجَُ أمَهَتهُمْ وَ أولوا الأزحام بَعْضهُمْ أؤلى يض فى كتّب الله مِنَ الْمُؤْمِنِينَ وَ الْمْمَجِرِينَ 
إلا أن تَفْعَلُوا إلى أؤليائكم مَعْرُوفاً كانَ ذلك فى الكتب مسطوراًء 


ديكرند» نا كسى از ارحامش وارثى دارد» ارث او به مؤمنين و مهاجرين نمى رسدء مكر آنكه بخواهيد با وصيت مقدارى از 


ارث خود براى آنان» احسانى به آنان كرده باشيد» اين حكم در لوح 


68 : ص‎ ١ : مستند: آيه 78 تا 0 سوره احزاب الميزان ج‎ -١ 


ص ١77:‏ 
محفوظ هم نوشته شده است !)») 


٠و‏ ازواجه امهاتهم»» اينكه زنان رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم مادران امتند» حكمى است شرعى و مخصوص به آن 
جنابء و معنايش اين است كه همانطور كه احترام مادر» بر هر مسلمان واجب. و ازدواج با او حرام است» همجنين احترام 
همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بر همه آنان واجبء و ازدواج با آنان بر همه حرام استء و در آيات بعد به مساله 


حرمت نكاح با آنان تصريح نموده و مى فرمايد:« و لا ان تنكحوا ازواجه من بعده ابدا.» 


يس تشبيه همسران رسول خمدا صلى الله عليه وآله وسلّم به مادران» تشبيه در بعضى از آثار مادرى استء نه همه آنهاء جون 
مادر به غير از وجوب احترام و حرمت نكاح» آثار ديكرى نيز دارد» از فرزند خود ارث مى برد» و فرزند از او ارث مى برد» و 
نظر كردن به روى او جائز استء و با دخترانى كه از شوهر ديككر دارد نمى شود ازدواج كردء جون خواهر مادرى آدمى استء 
وقد مقو وعادر ساذوة سك و حميله ادن اأسيقة ودر ادزالقن واي مو واه القى ختالة التبان أسفو ول هشر اذ رسو عفنا 
صلى الله عليه وآله وسلم به غير از آن دو حكم, احكام ديكّر مادرى را ندارند. 


كف 


ازدذواج هاى مخصوص رسول الله «ص» 


٠-‏ يَأيّهَا الى إِنَا أخلَلنَا لكك أزْوَجكك التى َاتَيْت أَجُورَهُنَ وَْمَا ملكت يَمِيئكك مما أفَاءَ اللهُ لِك و بَنَاتِ عَمّكك و بَنَاتِ عَمتكك 


وَ بَمَاتِ الك و بَنَاتٍ خَلتِكك التى هَاجوْنَ مك و امْرَأَء مُؤْمِنََ إن وَعَبت نَفْسهًَا لِلنّبِىَ_إِنْ أرَادَ اللي أن يَستَنكحَهًا خَالِصةً لكك 
من دُونٍ الْمُؤْمِنِينَ قَدْ عَلِمْنَا مَا فَرَضنًا عَلئِهِمْ فى أَزْوَجِهمْ وَ مَا مَلكت أُيْمَنْهُمْ لكثلا يكونّ عَلتِكك عَرَحٌ وَ كان الله عورا رَّحِيماء 


-اى ييامبر! ما همسرانت را برايت حلال كرديمء جه آنها كه حق شان را داده اى» و جه آنها كه كنيز تو هستند» و خدا به عنوان 
غنيمت نصيبت كرده. و نيز دختران عموء و نيز دختران عمه» و دختران دايى» و دختران خاله هايت» كه با تو مهاجرت كردند. 
همه را برايت حلا-ل كرديم, و نيز زن مؤمن اككر خودش را به بيغمبر ببخشدء. و ييغمبر هم بخواهد با او ازدواج كندء تنها اين 
نكاح بدون مهر براى اوستء نه همه مؤمنين» ما مى دانيم جه احكامى در باره همسران مؤمنين و كنيزهايشان واجب كرده ايم 


تادر اين باره حرجى بر تو نباشد» و خدا همواره 
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ص ١7:‏ 
آمرزنده رحيم است!» 


خداى سبحان در اين آيه شريفه براى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بيان مى كند از زنان آنجه من حلال كرده ام هفت 


طايفه انكد: 


طوايف هفتكانه همسران مجاز آن حضرت 
طايفه اول: « ازواجكك اللاتى آتيت اجورهن»» كه مراد از اجور مهريه ها است. 


طايفه دوم: ١‏ و ما ملكت يمينكك مما افاء الله عليكك»» يعنى كنيزانى كه به عنوان غنيمت و در جنككها خحدا در اختيار شما قرار 
داد» و اكر ملكك يمين(كنيز) را مقيد به ما افاء الله عليكك - آنجه خدا به عنوان غنيمت نصيب تو كرد»» نمود صرفا به منظور 


توضيح بود. نه احتراز» نظير تقيبدى كه در ازدواج كرد و فرمود: همسرانى كه مهرشان را داده اى. 
طايفه سوم و جهارم از زنانى كه حلالند» يعنى مى توان با آنان ازدواج كرد» دختر عموها و دختر عمه هايند. 


طايفه ينجم و ششم: دختران دايى و دختران خاله اند. قيده اللاتى هاجرن معكك - آنهايى كه با تو هجرت كرده اند»» به طورى 
كه در مجمع البيان كفته - مربوط به قبل از حلال شدن غير مهاجرات و نسخ آيه مورد بحث استء يعنى مربوط به ايامى است 
كه ازدواج آن جناب با غير زنان هجرت كرده حلال نبوده» لذا دراين آيه فرموده: زنان نامبرده به شرطى بر تو حلالند كه با تو 


هجرت كرده باشند» و كر نه ازدواج تو با آنان حرام است. 


طايفه هفتم از زنانى كه آن جناب مى توانسته با آنان ازدواج كند:« و امراه مؤمنه ان وهبت نفسها للنبى ان اراد النبى ان 
يستنكحهاء» زن مؤمنه اى است كه خود را به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم ببخشد و آن جناب هم بخواهد با او ازدواج 
كندء كه خداوند جنين زنى را كه بخواهد بدون مهريه خود را در اختيار آن جناب بككذارد» براى آن جناب حلال كرده است» 
اكر بخواهد مى تواند با او ازدواج كندء «خالصه لكك من دون المؤمنين» اين جمله اعلام مى دارد كه اين حكم - يعنى حلال 
شدن زنى براى مردى بصرف اينكه خود را به او ببخشدء از خصايصى است كه مختص به آن جناب استء و در مؤمنين جريان 
ندارد»؛ قد علمنا ما فرضنا عليهم فى ازواجهم و ما ملكت ايمانهم»» اين جمله حكم اختصاص را تقرير مى كند و مى فرمايد: 


آنجه براى مؤمنين حلال و فرض كرديم مى دانيم كه جه زنى و جه كنيزى بر آنان حلال شد. 


١‏ لكيلا- يكون عليك حرج»» اين جمله حكمى را كه در صدر آيه بود» و مى فرمود: انا احللنا لكك تعليل مى كند, ممكن هم 


١1١6: ص‎ 


حكم مخصوص تو است,ء ولى احتمال اول روشن تر به نظر مى رسدء به خاطر اينكه مضمون آيه بيان رحمتهاى الهى نسبت به 


آن جنابء و تنزيه ساحت مقدس او بودء و آيه با دو كلمه غفور و رحيم ختم شد. 


اختيار رسول الله در مورد وفتار با همسران خود 


ع ع 


٠-‏ تُؤجى من تنّشاءً مِنهن و تُوى إيكك من تَشاء و مَنٍ ابتَيت ِمَنْ عَزَنْت فَلا جاح عَلِك ذَلِك أذنى أن تَقَرَ أعينهُنَ و لا يشر 
وَ يَؤضينَ بما اهن كلهُنٌ َ الله يلم ما فى قُلوبكعْ و كات الله ليما حليماً» 


-از آنان هر يكك را بخواهى مى توانى قبول ييشنهاد را تاخير اندازى» و هر يكك را بخواهى مى توانى بيشنهاد ازدواجش را 
بيذيرى» و آن را هم كه قبلا طلاق كفته اى مى توانى بككيرى, اين به خوشنودى آنان, و اينكه اندوهناك نشوندء واينكه به 


همه آنجه به آنان داده اى راضى شوند» نزديكتر استء و خدا آنجه در دلهاى شماست مى داند» و خدا داناى شكيبا است !) 


آن زنى كه خود را به وى بخشيده است. 


٠و‏ من ابتغيت ممن عزلت فلا جناح عليكك»» اكر يكى از آنهايى كه بعد از آنكه خود را به تو بخشيد رد كردىء دو باره 
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خواستى بيذيرى منعى بر تو نيستء مى توانى بيذيرىء نه كُناهى دارد» و نه سرزنش مى شوى.‎ 


و ممكن هم هست جمله مورد بحث اشاره باشد به مساله تقسيم وقت بين همسران, و اينكه آن جناب مى تواند اصلا وقت خود 
را در بين همسرانش تقسيم نكند» و مقيد نسازد كه هر شب به خانه يكى برود» و به فرضى هم كه تقسيم كردء مى تواند اين 
تقسيم را به هم بزند» و يا نوبت كسى را كه مؤخر است مقدم, و آن كس را كه مقدم است مؤخر كند, و يا آنكه اصلا با يكى 
از همسران متاركه كندء و قسمتى به او ندهدء و يا اكر متاركه كرده؛ دو باره او را به خود نزديكك كندء و اين معنا با جمله« و 
من ابتغيت ممن عزلت فلا جناح عليكك ذلكك ادنى ...» نزديكك تر استء و بهتر مى سازد» جون حاصل آن اين است كه: اكر 
همسرى را كه قبلا كنار زده بودى» دو باره بخواهى نزديك سازىء مى توانى» و هيج حرجى بر تو نيستء و بلكه اين بهتر و 
نزديكك تر است به اينكه جشمشان روشن شود. يعنى خوشحال شوند» و راضى كردند به آنجه تو در اختيارشان قرار داده اى» 


وخدا 


١1١2: ص‎ 


آنجه در دلهاى شماست مى داند» جون آنكه قسمتش را ييش انداخته اى خوشحالء. و آنكه عقب انداخته اى به اميد روزى 


مى نشيند كه قسمتش جلو بيفتد. رواياتى هم كه از ائمه اهل بيت عليهم السلام رسيده. همين معنا را تاييد مى كند. 
« و كان الله عليما حليماء» يعنى خدا مصالح بندكان خود را مى داند» و جون حليم است در عقوبت آنان عجله نمى كند. 
حكم منع ازدواج رسول الله «ص» 


ص 


-«لا يجل لك النّساءً من بَعْدٌ وَ لا أن تََدَّلَ بهن مِنْ أزوَج وَ لَوْ أغجبك حُسنهنَ إلا مَا ملكت يَمِبْنّك وَ كان اللَهُ على كل_ شئ 


-بعد از آنجه برايت شمرديمء ديكر هيج زنى برايت حلال نيستء و نيز حلال نيست كه همسرانت را به همسرى ديكر مبدل 


كنى» هر جند كه از جمال وى خوشت آيدء مككر كنيزان» و خدا بر هر جيز مراقب بوده است !) 


ظاهر آيه به فرضى كه مستقل از ماقبل باشد, و اتصال بدان نداشته باشد» اين است كه زنان را بر آن جناب حرام مى كند» مكر 
آن زنى كه آن جناب مختارش كندء و آن زن خدا را اختيار كندء اين كه فرمود: جايز نيست زنان را عوض كنى» خود مؤيد 
أبن احتمال اسث. 


و ليكن اكر فرض شود كه متصل به ماقبل است در اين صورت مفادش تحريم ماسواى شش طايفه اى است كه قبلا شمرد. 


يس معناى كلمه بعد در جمله ١‏ لا يحل لكك النساء من بعد»» بعد از زنانى است كه خدا و رسول را بركزيدند» كه همان نه زن 
نامبرده اند و يا بعد از آنانكه در آيه< انا احللنا لككء» برايت شمرديم مى باشدء و يا بعد از زنان حلالى كه برايت معين كرديمء 


دولا-ان تبدل بهن من ازواج»» يعنى و ديكر نمى توانى بعضى از همسرانت را طلالق كفته و به جاى آنان همسرانى ديكر 
بكرف الا ما ملكت يميتكده يغ مكر كنيز كان»:وابن اسطغناء اق صدر آي اسثه» كهاهى قرموة:ةلا يخل لكف النساء....) 


«و كان الله على كل شىء رقيبا»» معناى اين جمله روشن استء و منظور از آن تحذيرء و زنهار دادن مردم است از مخالفت. 
م0 
آداب يذيرائى خانه ييامبر و همسران او 


0٠07 : ص‎ ١8 : مستند: آيه 00 تا ع*ه سوره احزاب الميزان ج‎ -١ 


١117: ص‎ 


- يبا الِينَ ُو لا تَدْخُلُوا يوت الى . إلا أن ُؤْذَنَ كم إلى طترام خَيرَ رين إِنَاهُ وَلَكنْ إِذَا دِيُْ دلوا ذا قت 
1 اماه ار عمسم ١‏ الام مد وذ سأكتوكي . مَتَعا 


-اى كسانى كه ايمان آورديد! به خانه هاى ييغمبر در نياييد» مكر آنكه شما را به طعامى دعوت كنند» به شرطى كه به انتظار 
طعام زودتر نرويدء بلكه وقتى شما را خواندند» داخل شويدء و جون طعام خورديدء متفرق كرديد» و آن جا را محل انس و 
كتدكر مكتيلة كاين قمر را تازاحية فى كتلة او او شنا خوالة ى كشلة ولى كنا ازعاة ص خعالت تمن كقد ةو 
جون از همسران او جيزى مى يرسيدء از يشت يرده بيرسيدء اين براى طهارت دل شما و دل آنان بهتر استء و شما حق نداريد 
رسول خدا را اذيت كنيد و بعد از مركش با همسران او ازدواج نماييد اين كار تا ابد ممنوع استء جون نزد خدا كارى عظيم 


است !» 


در اين آيات مجموعا مى فهماند در دعوت به خانه رسول خداء نه قبل از طعام به انتظار رسيدن طعام در آنجا بنشينيد» و نه بعد 


از صرف طعام جا خوش كرده و منزل او را محل انس و نقالى قرار دهيد. 
آداب حضور در دعوت به طعام در خانه رسول الله 


ان ذلكم كان يؤذى النبى فيستحيى منكم»» اين عمل شما هميشه باعث اذيت ييغمبر استء و او شرم مى كند از شما كه بكويد 
بيرون شويد. اين جمله نهى قبلى را كه مى فرمود: در منزل وى زياد ننشينيد» تعليل مى كند و مى فرمايد علتش اين است كه 
اين عمل شما مايه اذيت بيغمبر است و او از شما شرم دارد» كه تقاضا كند بيرون شويدء ٠‏ و الله لا يستحيى من الحقء» و خدا از 
بيان حق شرم نمى كند و حق در اينجا همان خاطر نشان ساختنء و اعلام اين معنا است كه بيغمبر از طرز رفتار شما ناراحت مى 


شود. و نيز حق عبارت است از همان ادب لايقى كه قبلا به مردم ياد داد. 


دستور صحبت با همسران رسول الله از وراء حجاب 


ص:18١‏ 
واذا سالتموهن متاعا فسئلوهن من وراء حجاب ذلكم اطهر لقلوبكم و قلوبهن»» اين آيه مربوط به در خواست متاع از همسران 
رسول الله و كنايه است از اينكه مردم با ايشان در باره حوائجى كه دارند سؤال كنندء, و معنايش اين است كه اكر به خاطر 


ان كل براينان بيقن آمدهة نا كزين شنيد يا يكى الهسشراق اواجتات مخق بكنية» از سن برده فيحبت كليدك: 

« ذلكم اطهر لقلوبكم و قلوبهن.» اين جمله مصلحت حكم مزبور را بيان مى كند, و مى فرمايد: براى اينكه وقتى از يشت يرده 
باايشان صحت كتيده دلهايتان ذجار وسوسة تمن شود و دن تتبجه ابن زويةة دلهايتان را باكتر نكه من دارة: 

تحريم ابدى ازدواج با همسران رسول الله 


« و ما كان لكم ان تؤذوا رسول الله و لا-ان تنكحوا ازواجه من بعده ابدا .. شما را نمى سزد كه رسول خدا را با مخالفت 
كردن دستوراتش- جه آنها كه در خصوص همسرانش داده؛ و جه غير آنها- او را اذيت كنيد» و نيز سزاوار نيست كه شما بعد 


از دركذشت او با يكى از همسرانش ازدواج كنيد» جون اين عمل نزد خدا جرمى است بزركك. 
دراين آيه اشعارى هست به اينكه كويا بعضى از مسلمانان كفته اند كه بعد از در كذشت او همسرانش را مى كيريم و به 
طورى كه در بحث روايتى آينده خواهيد خواند» همينطور هم بوده است. 


- 
أ 6م 11 


٠-‏ إن تبِدُوا شيئاً أؤ تحْفُوةٌ إن الله كان بكل_شئ ء عَلِيماء 
- جه آنكه جيزى را اظهار كنيد» و جه ينهان داريد» خدا به هر جيزى دانا است.» 


ابن أيه در حقيقت بيهن اسك باالحن تهديد عليه كساتى كه آن حتاف زا اذيت هن كرده اثده و يا مى كفنة اند كه بسن از 
وى با فلان همسرش ازدواج خواهيم كرد. 

در درالمنثور در ذيل آيه « و ما كان لكم ان تؤذوا...» آمده كه ابن ابى حاتم از سدى روايت كرده كه كفت: به ما جنين 
رسيده كه طلحه بن عبيد الله كفته: محمد ما را از كرفتن دختر عموهايمان منع مى كندء آن وقت بعد از ما زنان ما را مى 


كيرد؟! ما هم صبر مى كنيم تا او بميرد» زنان او را بعد ازاو مى كيريم» يس آيه مورد بحث در باره اش نازل شد. 


ص:19١‏ 
مؤلف: در اينكه آيه مذكور در باره اين قصه نازل شده. جند روايت رسيده. كه در بعضى از آنها آمده كه: منظور طلحهء 
عايشه؛ و ام سلمه بوده است. 
جواز ديدار با محرمان خانواده 
-لا ناح عَلَيهِنّ فى ءَابَائَهنٌ و لا اهن وَ لا إِخْوَنِهنَّ وَ لا 


انِّينَ الله إنَّ اللّهَ كان عَلى كلّ_شئ ء شهيداًء 


برادر زاد كَانء يسران خواهران» زنان ايشان و كنيزانى كه دارند بيوشانند» و بايد كه از خدا بترسند» كه خدا همواره بر هر جيزى 
شاهد و ناظر است!» 


اين آيه شريفه در معناى استثنايى است از عموميت حكم حجاب و مى فرمايد: اينكه كفتيم مسلمانها بايد از يس حجاب با 
ايشان كفتكو كنند» شامل يدرانء فرزندانء و برادران» برادر زادكان» خواهر زادكان» و خلاصه محرمهاى ايشان نمى شود. 
تاميرة كان سن تواتتك بلنون سحجاب با آثان كتتكو كتيل 


بعضى از مفسرين كفته اند: اكر عموها و داييهاى آنان را نام نبرد» براى اين است كه ممكن بود عموى يكى از زنان رسول 


خدا بعد از كفتكوى با او برود» و براى يسرش تعريف كندء كه برادر زاده و يا خواهرزاده من فلانى جنين و جنان است. 


ونيز زنان قوم و خويش ايشان را نيز استثناء كرده؛ و اينكه فرموده: زنان ايشان» اشاره دارد به اينكه مراد از زنان ايشان تنها آن 
زنان از فاميل ايشان است كه ايمان داشته باشند» نه كفارء همجنان كه در تفسير كلمه او نسائهن نيز اين معنا خاطر نشان شده؛ و 


از كناك كه التساء شد انده كدان و خلانان غود ابقاة اسك 


« واتقين الله ان الله كان على كل شىء شهيدا»» دراين جمله حكم مذكور تاكيد شده.؛ و بخصوص از جهت التفاتى كه از 
غيبت به خطاب شده. و با اينكه سياق قبل از اين جمله زنان را غايب كرفته بود. در اين جمله خطاب به خود ايشان كرده. كه١‏ 


واتقين الله - از خدا بترسيد» اين تاكيد روشن تر به جشم مى خورد. 
لك 
تحريمى از طرف رسول خدا براى جلب رضايت همسران خود 


0٠02 : ص‎ ١8 : مستند: آيه ٠ه تا هه سوره احزاب الميزان ج‎ -١ 


ص: ١7١١‏ 
-< يَأيهَا الى لِم ترم مَا أحل الله لكك تَبْتَغى مَؤْضات أَرْوَجك وَاللَهُ غَفُورٌ رَحِيم 


-اى ييامبر! جرا به منظور خوشدل ساختن همسرانت حرام مى كنى آنجه را كه خدا برايت حلالل كرده؟ و خدا آمرزنده و 


رحيم اسينث) 


اين آيه خطابى است آميخته با عتاب» كه جرا آن جناب ياره اى از حلالهاى خدا را بر خود حرام كرده» ولى تصريح نكرده كه 
آنجه حرام كرده جيستء و قصه جه بوده؟ جيزى كه هست جمله آيا خشنودى همسرانت را مى خواهى؟ اشاره دارد بر اينكه 
آنجه آن جناب بر خود حرام كرده؛ عملى از اعمال حلال بوده» كه رسول خدا آن را انجام مى داده» و بعضى از همسرانش از 
آن عمل ناراضى بوده؛ آن جناب را در مضيقه قرار مى دادند و اذيت مى كرده اندء تا آن جناب نا كزير شده سو كند بخورد 
كه ديكر آن عمل را انجام ندهد. 


يس اكر در جمله « يا ايها النبى) خطاب را متوجه آن جناب بدان جهت كه نبى است كرده؛ و نه بدان جهت كه رسول است» 
دلالت دارد كه مساله مورد عتاب مساله شخصى آن جناب بوده. نه مساله اى كه جزو رسالتهاى او براى مردم باشدء و معلوم 


است كه وقتى صحيح و مناسب بود بفرمايد:٠‏ ياايهاالرسول» كه مساله مورد بحث مربوط به يكى از رسالتهاى آن جناب باشد. 


و مراد از تحريم در جمله « لم تحرم ما احل الله لككء» تحريم از طرف خدا نبوده؛ بلكه تحريم به وسيله نذر و سوكند بوده؛ آيه 
بعدى هم بر اين معنا دلالت دارد» جون در آنجا سخن از سوكند كرده مى فرمايد:« قد فرض الله لكم تحله ايمانكم»» معلوم مى 
شود آن جناب با سوكند آن حلال را بر خود حرام كرده» جون خاصيت سوكند همين است كه وقتى به عملى متعلق شود آن 
را واجب مى كندء و جون به ترك عملى متعلق شود آن عمل را حرام مى سازد» يس معلوم مى شود آن جناب سوكند به 
تركك آن عمل خورده؛ و آن عمل را بر خود حرام كرده؛ اما حرام به وسيله سوكند. آرى منظور از تحريم جنين تحريمى استء 
نه اينكه حرمت آن عمل را براى شخص خودش تشريع كرده باشد» جون بيغمبر نمى تواند جيزى را كه خدا حلالش كرده بر 


خود ويا بر همه تحريم كندء و جنين اختيارى ندارد. 
20 
طلاق و مبانى احكام آن در قرآن 


اشاره 
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١7١١:ص‎ 


اصل در معناى طلاق آزاد شدن از قيد و بند است ولى به عنوان استعاره در رها كردن زن از قيد ازدواج استعمال شده. و در 
آخر به خاطر كثرت استعمال» حقيقت در همين معنا كشته است. 


نظر قرآن درباره طلاق 


وَ إن يُتَقَدَقَا يَغْن الله كلا من سعَتهِ وَ كان الله وَسِعاً حكيماً ! 


- واككر زن و شوهر ازهم جدا شدند؛ خدا به كشايشكرى خود هر دو را به وسيله همسرى بهتر بى نياز مى كند و كشايشكرى 


وامتكيح سنك كد اسك 


اكر زنان و مردان كارشان به جدائى و طلاق كشيدء خداى تعالى به فضل واسع خود, هم آن مرد را بى نياز مى كند و هم آن 
زن راء و منظور از بى نياز كردن به قرينه مقامء اين است كه هر دو را در همه امور مربوط به ازدواج بى نياز مى كندء به آن 
مرد زنى سازكار و شوهر دوست و ... مى دهد و به آن زن نيز شوهرى ديككر مى دهد كه بهتراز اول به وى نفقه بدهد و بااو 
انس و همخوابكى و ساير لوازم زناشوئى را داشته باشد, زيرا جنان نيست كه خداى تعالى فلان زن را براى فلان مرد و آن مرد 
را براى آن زن خلق كرده باشدء بطورى كه اكر يكى از ديكرى جدا شد آن ديكر جفت ديكرى نداشته باشدء بلكه سنت 
ازدواج يعنى زن كرفتن مردان و به شوهر رفتن زنان سنتى است فطرىء و اينكه مى بينيم مردان زن مى كيرند و زنان شوهر مى 


روند» اين رفتار ناشى از دعوتى است كه در 


1١7١7 ص:‎ 


قطرتك آثان استه» ابن ون نشدة زن ذيكرو ابن شوهر لشده شوهر ديك ؛ 


كر 


«و كان الله واسعا حكيما و لله ما فى السموات و ما فى الارض»» اين دو جمله حكم قبلى را تعليل مى كند و مى فرمايد: 


ونيز براى اين بود كه ملكك آنجه در آسمانها ودر زمين است از آن خداى تعالى است. 
0 
واجبات طلاق 


-« يَايهَا نْب إذا طلقتمٌ النساءَ فطلقوهنٌ لِعدْتهنْ و أخصوا العلدة وَ اتقوا الله رَبَكمْ لا تخرٍجُوهُنَ من بُيُوتِهنْ وَ لا يخرّجِنَ إلا أن 


يَأتِينَ بِفَحِشْهِ مُبيَنهِ وَ تلكك حُدُودٌ الله وَ مَن يَتَعَدَّ حَدُود الله فَقَدْ ظلم نَفْسهُ لا تَدرى لعل الله يخدث بَعْدَ ذَلِك أمراً 

-اى نبى اسلام ! تو و امتت وقتى زنان را طلاق مى دهيد در زمان عده طلاق دهيد( زمانى كه از عادت ماهانه ياكك شده و با 
2 - - 

همسرشان نزديكى نكرده باشند») و حساب عده را نككّه داريد واز خداء يرورد كارتان بترسيدء آنان را از خانه هايشان بيرون 

مكنيد خودشان هم بيرون نشوند مككر اينكه كناهى علنى مرتكب شوند كه دراين صورت مى توانيد بيرونشان كنيد. و اينها 

همه حدود خدا است و كسى كه از حدود خدا تجاوز كند به نفس خود ستم كرده تواجه مى دانى شايد خدا بعد از طلاق و 


قبل از سر آمدن عده حادثه اى يديد آورد و شوهر به همسرش ب ركردد!) 
حكم محاسبه مدت عذّه و قطعى شدن طلاق 


عدّه عبارت از اين است كه زن در آن مدت از ازدواج جديد. خوددارى كندء تا آن مدت كه شرع معين كرده تمام شودء و 
مراد از طلاق دادن براى عده طلاق دادن براى زمان عده استء به طورى كه زمان عده را از روز وقوع طلاق حساب كنند؛» و 


اين بدين صورت مى شود كه طلاق در طهرى واقع شود كه در آن طهر عمل جنسى انجام نشده باشدء از آن تاريخ حساب 


عده رانكة مى ارد ثا سه بار حيض ديدن ورياك شدن. كه بعد از آن فى توائد شوهر كند. 


« و احصوا العده»» يعنى عدد حيض ها و ياكك شدنها را كه معيار عده است 
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ص 1١77:‏ 
بشماريد و حسابش را داشته باشيد. 


وعتظور ازابن دستوو نكة دار زؤاسث حون ؤن درابن معدت حق نفته وسكق زاذارت وهسرش بابد ميشارعش را 
بدهدء و نمى تواند از خانه بيرونش كندء البته حقى هم شوهر به او دارد» و آن اين است كه مى تواند به طلاق خود رجوع 
مود ونه كن اانا انس كره 

حكم اقامت همسر در خانه شوهر در مدت عذّه 

«واتقوا الله ربكم لا تخرجوهن من بيوتهن»» ظاهر سياق اين است كه جمله بيرونشان نكنيدء بدل باشد از جمله از خدا 
يرورد كارتان بترسيد و خاصيت اين بدل آوردن تاكيد نهى در جمله بيرونشان تكنيد استء و منظور از مِن بيوتهن - از خانه 
هايشان همان خانه هايى است كه زنان قبل از طلاق در آن سكنى داشتند» و به همين جهت فرموده: خانه هايشان با اينكه خانه 


وجمله ولا يخرجن نهى از بيرون رفتن خود زنان از خانه است. همجنان كه جمله قبلى نهى شوهران بود از بيرون كردن آنان. 


« الا-ان ياتين بفاحشه مبينه:» يعنى مكر آنكه كناهى ظاهر و فاش از قبيل زنا و يا ناسزا و يا اذيت اهل خانه مرتكب شوند» 
همجنان كه در روايات وارده از ائمه اهل بيت عليهم السلام وارد شده كه فاحشه عبارت از كناهان مذكور است. 


و 


حَدُودُ الله 


٠و‏ تلك حدود الله ومن يتعد حدود الله فقد ظلم نفسه.» يعنى هر كس از احكامى كه براى طلاق ذكر شده كه حدود خدا 
است تجاوز كند» جنين و جنان مى شودء آرى تمامى احكام الهى حدود اعمال بندكان استء و كسى كه از آن احكام ادر 
كند در حقيقت از حدود خدا تجاوز كرده و آن را رعايت ننموده» و كسى كه جنين كند يعنى نافرمانى يرورد كار خود كند. 


به خود ستم كرده است. 


دلا تدرى لعل الله يحدث بعد ذلكك امراء» يعنى تو نمى دانى» جه بسا خداى تعالى بعد از اين امرى يديد آوردء يعنى امرى كه 
وضع اين زن و شوهر را عوض كندء و رأى شوهر در طلاق همسرش عوض شده. به آشتى با وى متمايل كردد» جون زمام 


دلها به دست خداستء ممكن است محبت همسرش در دل بيدا شودة ويه زند كى قبلى خود بر كردة 


اقدامات قبل و بعد از سررسيد عذه طلاق 


1١١5: ص‎ 


- فَإِذَا بَلغْنَ أَجَلَهُنَ أشي كوهُّن بِمَعْرُوفٍ أؤ فَارِقَوهّنَ بِمَغْرُوفٍ وَ أشهدُوا ذَوَى عَرَدَلٍ مُنْكم وَ أقِيمُوا الشهَدة لله ذَلِكمْ يُوعَظ به 


مَن كان يُؤْمِنٌ باللهِ وَ اليوْم الاخر وَ مَن يني الله يجعل لَه مخرّجا ! 


حيس وقتى يف اوالسر. عله ورسيلائك بااين اسث كد يه خويى وعخوشن آنان .را تكادهن داريد وياب غوين وحتركى از آثان جذا 
مى شويد و در هر حال دو نفراز مردم خود را كه معروف به عدالت باشند شاهد بكيريد و شاهد هم براى خدا اقامه شهادت 
كندء اينها كه به شما كفته شد اندرزهايى اسث كه افرادى از آن موعظه مى شوند كه به خدا و روز جزا ايمان دارند و كسى 


كه از خدا بترسد خدا برايش راه نجاتى از كرفتاريها قرار مى دهد !) 


مراد از بلوغ أجل زنان اين است كه به آخر زمان عده نزديك و مشرف شوناء نه اينكه به كلى عده شان سر آيد» جون اكر 
عده سر بيايد ديكر جمله فامسكوهن معنا نخواهد داشتء زيرا منظور از اين جمله همان رجوع است كه بعد از عده ديكر 
رجوعى نيستء و منظور از جمله فارقوهن اين است كه در اين جند روزه آخر عده رجوع نكندء تاعده سر آيد و جدايى به 


كلى حاصل كردد. 


و مراد از اينكه فرمود: امساكك و نككهدارى زن به طور معروف باشدء اين است كه اككر شوهر خواست بركردد» واز جدايى با 


زن صرفنظر كند, بايد كه از آن به بعد با او نيك وكارى نموده؛ حقوقى را كه خدا براى زن بر مرد واجب كرده رعايت نمايد. 
و مراد از مفارقت به نحو معروف هم اين است كه حقوق شرعيه زن را احترام بككذارد. 
9« واشهدوا ذوى عدل منكم»» يعنى دو نفر مرد عادل از خودتان شاهد بر طلاق كبري « واقيموا الشهاده للَّه!) 


ذلكم يوعظ به من كان يؤمن بالله و اليوم الاخر»» در اين آيه اشاره است به احكامى كه بيان شدء و به امر به تقوى و به 
اخلاص در شهادت و نهى از تعدى در حدود خداء مى فرمايد: همه اينها مطالبى است كه مؤمنين به وسيله آنها موعظه مى 
شوندء به حق ركون نموده از باطل دل كنده مى شوندء و اين تعبير در عين حال اشاره اى هم به اين معنا دارد كه اعراض از 


اين احكام, و يا تغيبر دادن آن خارج شدن از ايمان است. 


راه نجات برهيزكاران از بن بست و تنكناهاى زندكى 


1١7١6: ص‎ 


... وَمَن يِتّق الله يجعل لَه مخرّجاء 


وَ يَرْزْقَة مِنْ حيث لا يختيب» 

وَ من يَتَوَكلْ عَلى الله فَهُوَ سي 

-إنَّ اللّهَ يلع أَهرِ» 

خَدَ عَمَل اله لكل عق وكدرا. 

-... و كسى كه از خدا بترسد خدا برايش راه نجاتى از كرفتاريها قرار مى دهد. 
-و از مسيرى كه خود او هم احتمالش را ندهد رزقش مى دهد. 

-و كسى كه بر خدا توكل كند خدا همه كاره اش مى شود. 


-كه خدا امر خود را به انجام مى رساند» 
-و خدا براى هر جيزى اندازه اى قرار داده است !) 


مى فرمايد: هر كس از محرمات الهى به خاطر خدا و ترس از او بيرهيزد» و حدود او را نشكند, و حرمت شرايعش را هتكك 
ننموده؛ به آن عمل كند خداى تعالى برايش راه نجاتى از تنكناى مشكلات زندكى فراهم مى كند» جون شريعت او فطرى 
استء و خداى تعالى بشر را به وسيله آن شرايع به جيزى دعوت مى كند كه فطرت خود او اقتضاى آن را دارد» و حاجت 
نطركن سوق ازرة) و مهادت دا و اخرصتن را كاميق سن كتدو و از عسي مالو حوحع ذركرق كه ناي كوش 
زندكى او و ياكى حياتش باشدء از راهى كه خود او احتمالش را هم ندهد و توقعش را نداشته باشد روزى مى فرمايد» يبس 
مؤمن اين ترس را به خود راه ندهد كه اكر از خدا بترسد و حدود او را محترم بشمارد و به اين جهت از آن محرمات كام 
نكيرد» خوشى زند كيش تامين نشود, و به تنككى معيشت دجار كردد؛ نه اينطور نيستء براى اينكه رزق از ناحيه خداى تعالى 


ضمانت شده و خدا قادر است كه از عهده ضمانت خود بر آيد. 


« و من يتوكل على الله»» و كسى كه بر خدا توكل كندء از نفس و هواهاى آنء و فرمانهايى كه مى دهدء خود را كنار بكشد و 
اراده خداى سبحان را بر اراده خود مقدم بدارد» و عملى را كه خدا از او مى خواهد بر عملى كه خودش دوست دارد ترجيح 
بدهدء و به عبارتى ديكر به دين خدا متدين شود و به احكام او عمل كندء ١‏ فهو حسبه!» جنين كسى خدا كافى و كفيل او 


فطرتش مايه خوشى زندكّى و سعادت خود تشخيص مى دهدء نه آنجه را كه واهمه كاذيش سعادت و خوشى مى داند. 


1١7١8: ص‎ 


واينكه فرمود: خدا كافى و كفيل او استء علتش اين است كه خداى تعالى آخرين سبب استء كه تمامى سبب ها بدو منتهى 
مى شودء در نتيجه وقتى او جيزى را اراده كند بجا مى آورد و به خواسته خود مى رسدء بدون اينكه اراده اش د كركُونى 
بلديرد اواست كه مى كويد ما يدل الول لدى) و صيرى بين او و خواسكةه اثن حائل نمى كردد» حون او است كه مى 
كويد:« و الله يحكم لا معقب لحكمهء» و اما ساير اسباب كه انسانها در رفع حوائج خود متوسل بدانها مى شوند» سببيت خود را 
از ناحيه خدا مالكند, و آن مقدار را مالكند كه او به آنها داده» و هر صاحب قدرتى آن مقدار قدرت دارد كه به آن داده» در 


نتيجه در مقام فعل آن مقدار مى تواند عمل كند كه او اجازه اش داده باشد. 


يس تنها خدا براى هر كس كه بر او توكل كند كافى استء و هيج سبب ديككر جنين نيست. « ان الله بالغ امره»» خدا به هر جه 
بخواهد مى رسدء او است كه فرموده:« انما امره اذا اراد شيئا ان يقول له كن فيكون»» و نيز فرموده:٠‏ قد جعل الله لكل شىء 
قدراء» يس هيج جيز نيست مكر آنكه قدرى معين و حدى محدود دارد» و خداى سبحان موجودى است كه هيج حدى او را 


تحديد نمى كند» و هيج جيزى به او احاطه نمى يابد» و او خودش محيط به هر جيز است. 
اين معناى آيه بودء از نظر اينكه در بين آيات طلاق واقع شده و با مورد طلاق منطبق مى شود. 
آيه مورد بحث از آيات برجسته قرآن است. 

مدت عدّه زنان مأيوس از حيض و زنان باردار 


حرق القن يفسدق ِنَ الْمَحِيض وتن نُسائكم إِنٍ اذتب بُح فَحَدَ ته نَل 
حَمْلَهُنٌ وَ مَن ين اللّهَ يكل لَّهُ مِنْ أَمْره يُسراً» 


-واز زنان شما آن زنانى كه حيض نمى بينند اكر به شكك افتاديد كه از ييرى است و يا به خاطر عارضه اى است كه عده 
طلاقشان سه ماه استء و همجنين آنهايى كه از اول حيض نديدندء و اما زنان آبستن عده طلاقشان اين است كه فرزند خود را 


بزايند» و هر كس از خدا بترسد خدا امور دنيا و آخرتش را آسان مى سازد.» 


عايق امر بغذا الست كه مدا آن را به سويكان نازل كزده و كسى كه ال خدا بترسد ذا كتاغائش ر) تكفير احرش :راعظيم م 
كند !» 


1١77/: ص‎ 


ارتبتم به معناى شكك و ترديد» و در خصوص آيه منظور شكك در يائسه شدن استء جون ممكن است زنى حيض نبيند» ولى 


شكك داشته باشد كه حيض نديدنش به خاطر كبر سن استء يا به خاطر عارضه اى مزاجى است. 


1 ناى آيه اين است كه آن زنائ ز خض اسه م شوتل 51١‏ دذوغلت باسة شدتفكان شك داشقبد كه آنايه:* 
من مطاف الاين لبوق 5ه 1ك 16ت مشي واقيية من قو قد | كدو فلك ا نشان شكك داشتيد كه آيا به خا 


رسيدن به حد يائسككى استء يا به خاطر عارضه مزاجى است در صورتى كه طلاقشان داديد بايد سه ماه عده نككّه بدارند. 
«واللائى لم يحضن»» زنانى كه در سن حيض ديدن حيض نديدند نيز عده طلاقشان سه ماه است. 


«واولات الاحمال اجلهن ان يضعن حملهن»» يعنى منتهاى زمان عده زنانى كه آبستن هستند و طلاق كرفته اند روزى است 
كه وضع حمل كرده باشند. 


ومن يق الله يجعل لمق آمرة يسرّا» عق كسى كداز تعدا بورنه ععداى عاك تزابشن اناق قرارفى دهده يع شدانةة 


مشقت هايى را كه برايش بيش مى آيد آسان مى سازد. 


ذلك أمر الله انزله اليكم يعنى آنجه خداى تعالى در آيات قبلى بيان كرد احكامى است كه او به سوى شما نازل كرد و 
در اينكه فرمود:٠‏ و من يتق الله يكفر عنه سيئاته و يعظم له اجراء» دلالتى هست بر اينكه ييروى اوامر خدا خود مرحله اى است از 
تقوىء مانند اجتناب از محرمات كه آن هم مرحله اى ديكر از تقوى استء و شايد اين دلالت براى آن باشد كه امتثال اوامر هم 


ملازم با اجتناب از حرام استء و آن حرام عبارت است از تركك امتثال . 


و معتاق تكقير سيثات بوشائدن آؤنه وسيله عفرت اسك و هراد از سسيئات كناغان ضغيره اسة: در تمجه تقرى ثنها برا 
كناهان كبيره باقى مى ماند» و مجموع جمله١‏ و من يتق الله يكفر عنه سيئاته و يعظم له اجرا»» در معناى آيه شريفه زير مى باشد 
كه فرموده:٠‏ ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم و ندخلكم مدخلا كريما»» وازاين دو آيه شريفه بر مى آيد كه 


مراد معصوم عليه السلام هم كه در تعريف تقوى فرمود: عبارت است از ورع از محارم خدا همان كناهان كبيره است . 


ونيز بر مى آيد كه مخالفت با احكامى كه خداى تعالى در باره طلاق و عده نازل فرموده از كناهان كبيره است جون تقوايى 
كاهو ابهشريفة 5ك اده مشقيا برامسافا سذكو و نز من شودو و تمكو تت كسافنا كوف اير شال تكردد» يس 
مخالفت مذكور جزو سيئات قابل تكفير نيستء و كرنه نظم و معناى آيه مختل مى شود. 


رفتار با همسران مطلقه در خانه 


1١7١/:ص‎ 


ع سكوف كيك ث سكتم من وخايكمْ وَّ لا تُضارُوهُنَ لْمُصيْهُوا عَلَيهِنَ وَ إن كنّ أُولّتِ حمل فَأَنفِقُوا عَلَيهِنَّ حتى يَضْعْنَ 


ا 


حَمْلَهُنّ قن أَرْضْعْنَ الوم أعورمق و انوا يتك معووت 3 إن تادوم سرد له خْرَى» 


-لينفِق ذو سعَهِ من سعته وَ مَن قدِرٌ عَلئِهِ رزقة فَليَنَفِقَ مِمًا ءَانَاةٌ الله لا يُكلف الله نفسا إلا ما ءَانَاهَا سيَجعَل اللهُ بَعْدَ عُسر يُسرا ! 


عزثاق اطلاقى عو ردن كان مزل كدر عست رابا موف هى تشدينيد سك هيدا وابه القاة نه حنطور: تركنا كهاذق ترز 
نرسانيد واككر داراى حملند نفقه شان را بدهيد تا حمل خود را بزايند حال اكر بجه شما را شير دادند اجرتشان را بدهيد و با 


يكدركز يحوي واخترقى قورت كتبد وا كر ذريازه الحرنت ميخت كيرق كرندنن زنى سكز أن كردكة راشور ده 


-و بايد مرد توانكر بقدر توانكريش و مرد فقير بقدر توانائيش و خلاصه هر كس از آنجه خدايش داده انفاق كند كه خدا هيج 
كس را تكليف نمى كند مككر به مقدار قدرتى كه به او داده و خدا بعد از هر سختى كشايشى قرار مى دهد !) 


مى فرمايد: زنانى را كه طلاق داده ايد بايد در همان مسكن كه خودتان ساكنيد سكنى بدهيدء البته هر كس به مقدار توانش» 
أن كشن كه توانكر امك .نه در توانكزيقن 6ق انكه فقير اسك داز بها فقنداو تؤاناكن: عق تذارين :ختررى متوسنه آناق كنينما 


ماندن در آن سكنى برايشان دشوار شود و از نظر لباس و نفقه در مضيقه شان قرار دهيد. 


مى فرمايد: اككر زنان طلاقى حامله باشندء بايد نفقه آنان را بدهيد تا فرزند خود را بزايند. اكر حاضر شدند نوزاد خود را شير 
دحنك: براشهاالنت: كذ أجرت شير ذَادتشان رايذهيه عن أجرت راغت در حخقيف تفقه فرؤثد اسح كدايه كزون يدر 


است. 


وفرموده: ائتمار بكنيد. خطابش به زن و مرد استء مى فرمايد: در باره فرزند خود مشورت كنيد تا به نحوى يسنديده و عادى 
به توافق برسيد» به طورى كه هيج يكك از شما و فرزندتان متضرر نشويدء نه مرد با دادن اجرت زيادتر از حد معمول متضرر 
شود ونه زق با كمثر كرشة ةو ثةفرزثد نا كر از دوؤسال :شين خوودن عفرو كرذى اق عسيفين جرزهاى. د يكرئ كه ممكة 
است بيش آيد به هيج يكك از شما متوجه نشود. 


« وان تعاسرتم فسترضع له اخرى»» هر جند معناى تحت اللفظى اب نن جمله اين آست كه اكر يكن اشيم تواست بة:طرف:ديكر 
ضرر برسائد» و اختلافتان يرطرق نكرديد» 


1١١9: ص‎ 


به زودى زنى ديكر غير از مادر طفل او را شير خواهد داد» ولى منظور اين است كه بايد به زودى و قبل از آنكه كودك 


كرستة شوف زنن ديكر آن كود كك وا شير دهد: 


« لينفق ذو سعه من سعته»» بايد صاحب سعه از سعه خود انفاق كند. و انفاق از سعه به معناى توسعه دادن در انفاق استء و امر 
در اين جمله متوجه توانكران استء مى فرمايد مردان توانكر وقتى همسر بجه دار خود را طلاق مى دهندء بايد در ايام عده و 
ايام شيررخوارى كود كشان, به زندكى مطلقه و كودكك خود توسعه دهند. 


«و من قدر عليه رزقه فلينفق مما اتيه الله» قدر رزق به معناى تنككى روزى استء و كلمه ايتاء به معناى عطا كردن است؛ مى 


فرهابد: و كسى كه ققير و)ذن تتكناى معيشتة اسة) و ثمى توائد به ؤثد كى همسر طلاقى و كودكة شير خوارش توسعة دهده 
هر قدر كه مى تواند از مالى كه خداى تعالى به او عطا كرده به ايشان انفاق كند. 


١‏ لا يكلف الله نفسا الا ما اتيها» يعنى خداى تعالى هيج كسى را تكليف مالا يطاق نمى كند» هر كسى را به قدر توانائيش 
تكليف مى فرمايد» در مساله مورد بحث هم به مرد تهى دست تكليف توسعه نكرده استء بنا بر اين» جمله مورد بحث مى 
خواهد حرج را از تكاليف الهى كه يكى از آنها انفاق همسر مطلقه است نفى كند. 


« سيجعل الله بعد عسر يسراء» در اين جمله به اشخاص تهى دست تسليت و دلدارى داده» مزده مى دهد كه به زودى خداى عز 


: اس 5 كح 1 5 
وجل بعد از تنكدستى و سختى» كُشايش و رفاه مى دهد. 
روايات وارذه در زمينه طلاق سنت و طلاق عده 


در كافى به سند خود از زراره از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: هر طلاقى كه بر طبق سنت وو يا برعده نباشد 


اعتبار ندارد. 


زراره اضافه كرده كه به امام باقر عرض كردم طلاق سنت و طلاق عده را برايم تفسير كن, فرمود: اما طلاق سنت اين است كه 
مردى كه مى خواهد همسرش را طلاق دهده او را زير نظر بككيرد تا حيض شودء و سيس از حيض ياكك كردد, آنكاه بدون 
اينكه با او جماع كرده باشد يكك بار طلاق دهدء و دو نفر را هم بر طلاق دادن خود شاهد بككيرد» و سيس زير نظرش داشته 
باشد تا دو بار خون حيض ببيند و ياكك شودء كه اككر براى بار سوم خون ببيند» عده اش تمام شده, و رابطه زوجيت بين آن دو 
به كلى قطع كرديده. به طورى كه اكر بخواهد دوباره با او ازدواج كندء مثل ساير مردان اجنبى خواستكارى است از 


خواستكاران» اكر خواست مى تواند با او ازدواج كند؛ و اككر نخواست نمى كندء و در آن 


١7 ١:ص‎ 


مدت كه او را زير نظر داشت تا از عده در آيدء نفقه و سكنايش را بايد بدهدء و نيز در آن مدت اككر مرد بميرد» زن مطلقه در 
عده اش از او ارث مى بردء و اككر زن بميرد» مرد از او ارث مى برد» ولى بعد از تمام شدن عده نه ديكر نفقه اى هست. و نه 


اراق 


سيس فرمود: و اما طلاق عده كه خداى تعالى در باره اش فرمود:٠‏ فطلقوهن لعدتهن و احصوا العده»» جنين است كه اكر مردى 
از شما خواست همسرش را طلاق عده دهده بايد او را زير نظر بككيرد تا حيض شودء و سيس از حيض در آيدء آنكاه يكبار 
طلاقش دهدء بدون اينكه بعد از ياكك شدن با او جماع كرده باشدء و دو نفر شاهد عادل هم كواه بر طلاق بككيرد» واكر 
خواست همان روز يا بعد از جند روز البته قبل از آنكه همسرش حيض ببيند» به او رجوع كندء و بر رجوع خود شاهد هم 
بكيرد» و با او جماع كندء و نزد خود نكنه بدارد تا حيض ببيند» و بعد از حيض ديدن واز حيض خارج شدن. يكبار ديكر 
طلاقش دهدء بدون اينكه با او جماع كرده باشدء و شاهد هم بر طلاق دادنش بككيرد» و باز هر وقت خواست البته تا قبل از 
حيض ديدن به او رجوع كندء و بر رجوع خود شاهد هم بككيرد» و بعد از رجوع با او جماع كندء و نزد خود نككه دارى كند, تا 
براى بار سوم حيض ببيند» و جون از حيض خارج شدء قبل از آنكه با او جماع كرده باشد طلاقش دهادء و بر طلاق دادنش 
كواه هم بكيرد» دراين صورت ديككّر رابطه زناشويى بين او و همسرش به كلى قطع شده. و ديكر نمى تواند در عذه بهاو 
رجوع كندء ويا در خارج عده او را عقد كندء مككّر بعد از آنكه آن زن با مردى ديكر(محلل) ازدواج بكند» اكر او طلاقش 


داد آن وقت مى تواند دوباره عقدش كند. 


زرازه:مى كوإزذ: شخصضى برسيده اكر:زة ازا كساتى باشلا كه هيج خون قمين. بيد جه بايك "كر ؟ قرمود مثل تجتين زف يرا بايكبه 
طلاق سنت طلاق داد. 


و صاحب قرب الاسناد به سند خود از صفوان روايت كرده كه كفت: من شنيدم از امام صادق عليه السلام كه مردى به 
خدمتش آمدء واين مساله را يرسيد كه من همسرم را در يكك مجلس سه بار طلاق دادم؛ فرمود اعتبار ندارد» آنكاه فرمود مكر 
كتاب خدا را نمى خوانى كه مى فرمايده يا ايها النبى اذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتهن و أحصوا العده و اتقوا الله ربكم لا 
تخرجوهن من بيوتهن و لا يخرجن الا-ان ياتين بفاحشه مبينه.) آنكاه فرمود: آيا نمى بينى كه مى فرمايد:« لعل الله يبحدث بعد 
ذلك امر»» و سيس فرمود: هر جيزى كه مخالف كتاب خدا و سنت باشدء بايد به كتاب خدا و سنت بركردانده شود. 


ودر تفسير قمى در معناى جمله١‏ لا تخرجوهن من بيوتهن و لا يخرجن الا ان ياتين بفاحشه مبينه»» فرموده: اين عمل براى مرد 
حلالل نيست كه زنش را بعد از آنكه طلاءق داد- و در مدتى كه مى تواند به او رجوع كند- از خانه خود خارج سازد و بر 


خود زن نيز 


١؟١:ص‎ 


خلال بست كه" از خانة شوهرش بيرون زؤده مكر آنكه زن كتاهئن اشكار مرتكن شود كةادر أن ضورت مرد من :توائد أويزا 


و كلمه فاحشه به معناى آن است كه زن نامبرده يا زناكار باشد و يا از خانه شوهر سرقت كندء و يكى هم از مصاديق فاحشه 


سليطه شدن بر شوهر استء كه اككر زن طلاقى يكى از اين اعمال را مرتكب شود, مرد مى تواند او را از خانه خود خارج سازد. 


ودر كافى به سند خود از وهب بن حفصء از يكى از دو امام صادق و باقر عليهماالسلام روايت آورده كه در باره زن طلاقى 

كه در عده است فرموده: عده اش را در خانه اش نككّه مى دارد؛ و در آن ايام زينت خود را براى شوهرش ظاهر مى سازد.؛ لعل 
الله يبحدث بعد ذلك امراء» تا شايد خداى تعالل دوباره محيت ادر دل شوهرش سفكندء ونفرت وكننه او رااز دل 
3 . مر ٍ ى وباره. محجب وى .زا دن دل سوهرس :د و بعرت و ينه او راار 


شوهرش بيرون سازد. 


در كافى به سند خود از حلبىء از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: عده زنى كه حيض نمى بيند» و مستحاضه اى 
كه خونش قطع نمى شود. سه ماه استء و عده زنى كه حيض مى بيند» ولى حيضش منظم نيست» سه نوبت حيض ديدن و 


ياكك شدن است. 


حلبى مى كويد: از آن جناب معناى جمله ان ارتبتم را يرسيدم» و عرضه داشتم: منظور از اين شكك و ريبه جيست؟ فرمود: 
حيضى كه بيشتر از يكك ماه طول بكشد ريبه است» و صاحبش بايد سه ماه عله نككه دارد» نه اينكه معيار را حيض ديدن قرار 


دهد... تا آخر حديث. 


و نيز در همان كتاب به سند خود از محمد بن قيس از امام ابى جعفر عليه السلام روايت آورده كه فرمود: عده زن حامله اى 
كه مطلقه شده وضع حملش استء و بر همسر او است كه در اين مدت نفقه او را به طور معروف و معمول بدهد تا فرزندش را 


بزايد. 


ونيزدر آن كتاب به سند خود ازابى الصباح كنانى ازابى عبد الله امام صادق عليه السلام روايت كرده كه كفت: هر كاه 
مردى همسرش را كه آبستن است طلاق دهدء بايد نفقه او را بيردازد» تا فرزند به دنيا آيد» همين كه فرزندش را زائيد مزد شير 
دادنش رامى دهدء و نبايد به او ضرر بزند» مكر آنكه زن شيردهى بيدا شود كه مزد كمترى بككيرد» اكر مادر طفل حاضر شد 
به آن مزد كمتر فرزندش را شير دهد البته او مقدم بر بيكانه است» جون مادر كودك استء لذا تا روزى كه بجه از شير كرفته 


مى شود مزد مى كيرد و شير مى دهد. 


و صاحب كتاب فقيه به سند خود از ربعى بن عبد الله و فضيل بن يسارء از امام 
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صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير جملهه و من قدر عليه رزقه فلينفق مما اتيه الله»» فرمود: اككر به مقدارى كه از 


كرستكى نميرد به او داد» و جامه اش را هم تامين كردء كه هيج. و كرنه بايد حاكم شرع بين شوهر و زن طلاقى اش جدايى 


بيندازد. 


ودر تفسير قمى در ذيل جمله ١‏ واولات الاحمال اجلهن ان يضعن حملهن») آمده كه: زن حامله اكر مطلقه شد» سر آمد عده 
اش همان وقتى است كه بزايد و آنجه در شكم دارد بككذارد» حتى اكر بين طلاق و زائيدنش يكك روز فاصله شود» يس بعد 
از زائيدن و ياكك شدن مى تواند شوهر كندء و همجنين به عكسء اكر بين طلاق و زائيدن نه ماه طول بكشدء عده اش نه ماه 
استء و نمى تواند شوهر كندء مكر بعد از وضع حمل. 


ودر كافى به سند خود از عبد الرحمان بن حجاج از ابى الحسن عليه السلام روايت كرده كه كفت: من از آن جناب از زن 
آبستنى سؤال كردم كه شوهرش طلاقش داده؛ واو بجه اش را سقط كرده؛ آيا عده اش با سقط جنين تمام شده يا نه؟ و اكر 
سقط به صورت مضغه باشد حطور؟ فرمود: هر جه را كه انداخته باشد» در صورتى كه مشخص باشد كه همان حمل است كه 
انداخته» جه تمام باشد و جه ناقصء عده طلاقش همان سقط است,ء و در عده طلاق لازم نيست خلقت بجه اى كه مى آورد 


تمام شده باشد. 


ودر الدر المنثور است كه ابن منذر از مغيره روايت كرده كه كفت من به شعبى كفتم نمى توانم كفتار على بن ابى طالب را 
بيذيرم» كه كفته است: عده زن شوهر مرده آخر دو أجل است. شعبى كفت: اتفاقا نه تنها بايد آن را بيذيرىء بلكه مانند روشن 
ترين مطالبى كه يذيرفته اى» بايد بيذيرىء براى اينكه همين على بن ابى طالب بارها فرمود: آيه شريفه « و اولاءت الاحمال 


0 


حكم عده طلاق»فلسفه و منافع نكهدارى عده در طلاق 
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-”وَالْمَطلقَت يَتربصنّ بأنفي هن لَه قَرُوءٍ وَلا- يدل لَهُنّ أن يَكثّمْنَ مرا حَلَقَ اللهُ فى أرْح امِهنّ إن كنَّ يؤْمِنّ الله وَ الْيَوْم الآدخر 
وَبُعُولتَهُنَ أحق بِرَدهِنّ فى ذَلِك إِنْ أَرَادُوا إصلّحاً وَلَهُنّ مِثْل الَذِى عَلَيهِنَّ بِالمَغْرُوفٍ وَ لِلرّجَالٍ عَلَيِهِنَ دَرَجَهٌ وَ اللهُ عزيرٌ حكيمٌ ! 


-زنان طلاق كرفته» تا سه ياكى منتظر بمانند و اككر به خدا و روز جزا ايمان دارند روا نيست جيزى را كه خدا در رحم هايشان 
خلق كرده؛ نهان دارند» و اما شوهرانشان اككر سر اصلاح دارند در رجوع به ايشان در عده طلاق سزاوارترند. زنان را نيز مانند 


وظائفشان حقوق شايسته است و مردان را بر آنان مرتبتى و 
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برترى هستء و خدا عزيز و حكيم است !“ 


كلمه قروء لفظى است كه هم معناى حيض را مى دهدء و هم معناى ياكى از آنراء بطورى كه كفته اندء از وازه هائى است كه 
دو معناى ضد هم دارد» جيزى كه هست معناى اصلى آن جمع استء اما نه هر جمعىء بلكه جمعى كه د كر كونكى و تفرقه به 
دنبال داشته باشدء و بنابر اين بهتر اين است كه بككوئيم معنايش در اصل ياكى بوده استء جون در حال ياكى رحمء خون در 
حال جمع شدن در رحم استء و سيس در حيض هم استعمال شده» جون حيض حالت بيرون ريختن خون بعد از جمع شدن 


ان اسك 


كلمه تربص هم به معناى انتظار مى آيد و هم به معناى حبسء و اكر در آيه مورد بحثء آنرا مقيد كرد به قيد بانفسهن براى 
اين بوده كه بر معناى تمكين به مردان دلالت كندء و بفهماند كه عده طلاق جيست. و براى جيستء عده طلاق اين است كه: 
زن مطلقه در مدت عده به هيج مردى تمكين نكندء و يذيراى ازدواج با كسى نشودء و اما اينكه عده براى جيستء و جه 
حكمتى در تشريع آن هست؟ مى فهماند براى اين است كه آب و نطفه مردان به يكديكر مخلوط نشود؛ و نسب ها فاسد 
نكردد. 


واكر زن مطلقه حامله است معلوم باشد كه از شوهر اولش حمل برداشته نه دوم» واككر عده واجب نمى شد معلوم نمى شد 
جنين فرزندى» فرزند كدام يك از دو شوهر استء ( البته اين حكمت لازم نيست كه در تمامى موارد موجود باشد» جون 
قوانين و احكام هميشه دائر مدار مصالح و حكمت هاى غالبى استء نه حكمت هاى عمومى») در نتيجه اكر زن عقيم هم 


مطلقة انه بابك عدم وا لكه يداوف 


يس اينكه فرمود: ”يتربصن بانفسهن.ء “ به منزله اين است كه فرموده باشد زنان مطلقه به خاطر احتراز از اختلاط نطفه ها و فساد 
نسل عده نككه مى دارندء و با هيج مردى تمكين نمى كنند و اين جمله هر جند جمله اى خبرى است ليكن منظور از آن انشاء 
استء و خلاصه به جاى اينكه بفرمايد: بايد عده نككّه دارند به منظور تاكيد فرموده: عده نككّه مى دارند! 


نهى شديد از كتمان آبستن بودن همسر مطلقه 


آيه شريفه مى خواهد زنان مطلقه را ازاين عمل نهى كند كه به خاطر زودتر از عده در آمدن» حيض با آبستن بودن خود را 
كتمان كنندء» و يا بخواهند با كتمان خود. در 
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كار رجوع شوهران خللى وارد آورندء ويا غرض ديكرى امثال اين داشته باشند و اكر خداى تعالى مساله كتمان را در اين آيه 
مقيد كرد به قيد: اكر زنان ايمان به خدا و روز جزاء دارند» ولى اصل حكم عده را مقيد به اين قبد نكرد» براى اين است كه 
زنان را به نوعى تشويق كندء تا حكم او را اطاعت كنندء و بر عمل به آن ثبات قدم به خرج دهند» جون اين تقيد بطور اشاره 
مى فهماند كه اين حكم از لوازم ايمان به خدا و روز جزائى است كه يايه و اساس شريعت اسلام است» يس هيج مسلمانى بى 
نياز از اين حكم نيستء و اين تعبير مثل اين است كه به شخصى بكوئيم اكر خير و خوبى مى خواهى با مردم نيكو معاشرت 
كنء ويا به مريض بككّوئيم: اككر طالب شفا و بهبودى هستى بايد يرهيز كنى. 


بازكشت شوهر به زندكى مشترك 
” و بعولتهن احق بردهن فى ذلكك ان ارادوا اصلاحا !“ 


بعل به معناى نر از هر جفتى استء البته مادام كه جفت هستندء و علاوه بر دلالتى كه بر مفهوم خود دارد. اشعارى و بوثى هم 
از تفوق و نيرومندى و ثبات در شدائد دارد» واقعيت خارجى هم همين طور استء جون مى بينيم: در هر حيوانى نر از ماده در 


شدائد نيرومندتر استء و بر ماده خود نوعى برترى دارد» و در انسان نيز» شوهر نسبت به همسرش همينطور است . 


حكم دراين آيه يعنى رجوع شوهر به همسرش در ايام عده» مخصوص طلاق رجعى استء و شامل طلاقهاى بائن نمى شود؛ و 
مشاراليه به اشاره ذلك همان تربصء يعنى عده است,. و اكّر مطلب را مقيد كرد به قيد” ان ارادوا اصلاحا -اكر در صدد 
اصلاحند»“ براى اين بود كه بفهماند رجوع بايد به منظور اصلاح باشدء نه به منظور اضرارء كه در جمله:” و لا تمسكوهن 


ضرارا لتعتدواء“ در سه آيه بعد صريحا از آن نهى شده است. 


و كلمه أحق مى رساند كه بايد هم شوهر در زن مطلقه حق داشته باشد, و هم هر خواستكار ديكر. جيزى كه هستء شوهر 
احق از ديكران باشده بعى حتل او بيشي باشده ليكن از انجا كدر آيدء كلمة ( رد بركشت) امذوهبه معنا بر كشتق جز با 
همان شوهر اول محقق نمى شود, زيرا ديكران اككر با آن زن ازدواج كنند با عقدى جداكانه ازدواج مى كنند» ولى تنها شوهر 


است كه مى تواند بدون عقد جديد به عقد اولش بركردد و آن زن را دو باره همسر خود كند. 


زنان مطلقه به طلاق رجعىء سزاوارترند به آن زنان از ديكران و اين سزاوارى به اين است كه شوهران مى توانند در ايام عده 


بركردند: و 
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البته اين ب ركشتن تنها در طلاقهاى رجعى است. نه طلاقهاى بائن» و همين سزاوارى قرينه است بر اينكه منظور از مطلقات» 


البته اين را هم بكوئيم كه آيه شريفه» مخصوص زنانى است كه همخواب شده باشند؛ و حيض هم ببينند» و حامله هم نباشند» و 
اها آن زثاتقى كه شوهران آنهنا بااشان تزديكن تكرده افده ويادز سن حيض ذيطة سهد يا تابالسلة ويا به حك باتسكئ 
رسيده اند و نيز زنانيكه حامله هستندء» حكمى ديكر دارند كه آيات ديكرى متعرض حكم آنها است . 


حكم الهى بر حفظ حقوق طرفين 
- ” و لهن مثل الذى عليهن بالمعروفء و للرجال عليهن درجه...!“ 


معروف به معناى هر عملى اسث كه افكار عمومى آن را عملى شناخته شده بداند» و با آن مانوس باشدء و با ذائقه اى كه اهل 


و كلمه معروف در آيات مورد بحث تكرار شده. يعنى در دوازده مورد آمده است و اين بدان جهت است كه خداى تعالى 
اهتمام دارد به اينتكه عمل طلاق و ملحقات آن بر وفق سئن فطرى انجام شودء و عملى سالم باشدء بنابر اين كلمه معروف هم 
متضمن هدايت عقل استء و هم حكم شرع. و هم فضيلت اخلاقى» و هم سنت هاى أدبى و انسانى» ( آن عملى معروف است 
كه هم طبق هدايت عقل صورت كرفته باشدء و هم با حكم شرع و يا قانون جارى در جامعه مطابق باشدء و هم با فضائل 


اخلاقى منافى نباشد» وهم سنت هاى دي آنرا خلاف ادب نداند.) 


و جون اسلام شريعت خود را بر اساس فطرت و خلقت بنا كرده؛ معروف از نظر اسلام همان جيزى است كه مردم آن را 
معروف بدانندء البته مردمى كه از راه فطرت به يكك سو نشده. و از حد نظام خلقت منحرف نككرديده باشندء و يكى از احكام 
جنين اجتماعى اين است كه تمامى افراد و اجزاى اجتماع در هر حكمى برابر و مساوى باشند و در نتيجه احكامى كه عليه آنان 
است برابر باشد با احكامى كه به نفع ايشان استء البته اين تساوى را بايد با حفظ وزنى كه افراد در اجتماع دارند رعايت كرد. 
آن فردى كه تاثير در كمال و رشد اجتماع در شؤون مختلف حيات اجتماع داردء بايد با فردى كه آن مقدار تاثير را ندارد 
فرق داشته باشدء مثلا بايد براى شخصى كه حاكم بر اجتماع است حكومتش محفوظ شود. و براى عالم» علمش و براى جاهل 
جهلشء و براى كاركر 
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نيرومند» نيرومندى اشء و براى ضعيف» ضعفش در نظر كرفته شودء آنككاه تساوى را در بين آنان اعمال كرد و حق هر 
صاحب حقى را به او داد» و اسلام بنابر همين اساس احكام له و عليه زن را جعل كرده. آنجه از احكام كه له و به نفع او است 
با آنجه كه عليه و بر ضد او است مساوى ساخته؛ و در عين حال وزنى را هم كه زن در زندكى اجتماعى دارد» و تاثيرى كه در 
زند كن زناشوئى و بقاق نسل دارد در نظر كرفته است» و معتقد انث كه مردان در اين ند كى زئاشوئى يكف .درجه عالن بر 


از اينجا روشن مى كردد كه جمله ” و للرجال عليهن درجه ....“ قيدى است كه متمم جمله سابق است و با جمله قبلى روى هم 
بكك معنا را نتيجه مى دهد و آن اين است كه خداى تعالى ميان زنان مطلقه با مردانشان رعايت مساوات را كرده؛ در عين حال 
درجه و منزلتى را هم كه مردان بر زنان دارند» منظور داشته است» يس آن مقدار كه له زنان حكم كرده؛ همان مقدار عليه 


آنان حكم نموده نه بيشتر» و ما انشاء الله به زودى در يكك بحث علمى جداكانه به تحقيق اين مساله بر مى كرديم 
كد 
بايان عِدّه طلاق »و شرايط نكهدارى همسر يا رها كردن او 


)د إذَا طلَفنمُ النّساء فبلَْنَ ننه ام امفكرة بمغرُوفٍ أؤ سَرّحُومُنٌَ بمَغرُوفٍ و لا تضيةكومُنَ ضِرَارا لتغْتدُوا ومن يَفْعَلَ ذلك 
ل 0_0 فم - نعمت اللَِّ ليم وَمَا أَرَلَ عَليكم مّنَ الكتب وَالْحِكُمَدِ يَعظكم به وَ انوا الله و 
اغلموا أن الله بكل رشى و عليه 


و 


و إِدَا طلقم الّساء قبل بَنَ أجلن قلا تَغضلُوهُنَ أن يكحن أَرْوَجَهُنَ ذا تَوَضؤا ب بتِنهُم ببالمَغْرُوفٍ ذلك يُوعَظ به مَن كانّ منكم 
يُؤْمِن باللّهِ وَ اليم الآخر ذَلِكُمْ أزك لك وَ أَطهَرُ وَ الله يعْلَم و أ: ثم لا تَعْلْمُونَ! 


سجون زنان را طلاق داديد و به سرآامد مدث خويش رسيدتد به شايستكى تكاهشان دازيدة و ييه شاستكى رها كتيده و زتها 
را براى ضرر زدن نكاهشان نداريد كه ستم كنيدء هر كس جنين كند به خويش ستم كرده استء آيت هاى خدا را به مسخره 
نكيريدة و ياداريل تعمث ندا رابر خويشقن باايخ كتاب و سكنت كهابر شما تازل كرذه و به وسيله آن يندتان مى دهده واز 


خدا بترسيد و بدانيد كه خدا به هر جيز دانا است» 
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حواجوة ونان واطلاق داقمد وة"مدت عويتن 'رسيدتد معشان تكتيد كه با شوه ران خود بةنشا ستكى يه همد ركر رضايت 
ذادة :تك وتتاشوكق كسد هر كه ان نما به مدا و روز را ابمان :دارة :انان الدرن فى كبزةة ادق بزاع شها بهتن و يا كيزه ثر 


است» خدا مى داند و شما نمى دانيد.“ 


مى فرمايد: بعد از سرآمد مدت عده مخير هستيد بين اينكه همسر را نككّه داريد» و يا رها كنيد» و ما مى دانيم بعد از تمام شدن 
عده ديكر جنين اختيارى نيستء و در جمله ” ولا تمسكوهن ضرارا لتعتدوا ...“از رجوع به قصد اذيت و ضرر نهى كرده. 


اين آيه اشاره است به حكمت نهى از امساك به قصد ضررء و حاصلش اين است كه ازدواج براى تتميم سعادت زندكى 
استء و اين سعادت تمام نمى شود مكر با سكونت و آرامش هر يكك از زن و شوهر به يكديكر و كمكك كردن در رفع حوائج 
غريزى يكديكر و امساكك عبارت است از اينكه شوهر بعد از جدا شدن از همسرش دو باره به او بركردد» و بعد از كدورت و 
نقار» به صلح و صفا بركردد» اين كجا؟ و بركشتن به قصد اضرار كجا ؟ 


يس كسى كه به قصد اضرار بر مى كرددء در حقيقت به خودش ستم كرده كه او را به انحراف از طريقه اى كه فطرت انسانيت 


به سويش هدايت مى كندء واداشته است. 


علاوه بر اينكه جنين كسى آيات خدا را به مسخره كرفته؛ و آنها را استهزاء مى كندء براى اينكه خداى سبحان احكامى را كه 
تشريع كرده به منظور مصالح بشر تشريع نموده استء نه اينكه اكر به كارهائى امر و از كارهائى نهى كردهء خواهان نفس آن 
كارها و متنفر از نفس اين كارها بوده استء و در آيه مورد بحث با نفس امساكك و تسريح و اخذ واعطا كار ندارد» بلكه بناى 
شارع همه بر اين بوده است كه مصالح عمومى بشر را تامين نموده؛ و مفاسدى را كه در اجتماع بشر بيدا مى شود اصلاح كند 
و به اين وسيله سعادت حيات بشر را تمام كند و لذا به همين منظور آن دستورات عملى را با دستوراتى اخلاقى مخلوط كرده؛ 
تا نفوس را تربيت و ارواح را تطهير نموده. معارف عاليه» يعنى توحيد و ولايت و ساير اعتقادات ياك را صفايى ديكر دهد. 
بس كسى كه در دين خود به ظواهر احكام اكتفا نموده و به غير آن يشت يا مى زند» در حقيقت آيات خدا را مسخره كرده 


4. 


است. 


و مراد از نعمت در جمله:” و اذكروا نعمه الله عليكم.“ نعمت دينء و يا حقيقت دين استء كه كفتيم همان سعادتى است كه از 


راه عمل به شرايع دين حاصل مى شود, مانند آن سعادت زندكى كه مختص است به الفت ميان زن و شوهر. 
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دليل بر اينكه منظور از نعمت» نعمت دين استء اين است كه خداى سبحان در آيات زير سعادت دينى را نعمت خوانده. و 


فرموده:” اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتىء“ و نيز فرموده:” و ليتم نعمته عليكمء“ و نيز فرموده:” فا 1 صبحتم بنعمته 
وان :* 


و بنابر اين اينكه بعدا مى فرمايد:” و ما انزل عليكم من الكتاب و الحكمه يعظكم به....“ به منزله تفسيرى است براى اين نعمت» 
و قهرا مراد از كتاب و حكمت ظاهر شريعت و باطن آنء ويا به عبارتى ديكر احكام و حكمت احكام است . 


ممكن نيز هست مراد از نعمت مطلق نعمت هاى الهيه باشد. جه نعمت هاى تكوينى و جه غير آنء در نتيجه معناى جمله جنين 
مى شود: حقيقت معناى زندكى خود را بياد آوريدء و متوجه آن باشيد» و مخصوصا به مزايا و محاسنى كه در الفت و سكونت 
بين زن و شوهر است و به آنجه از معارف مربوط به آن كه خداى تعالى به زبان وعظ بيان كرده؛ و حكمت احكام ظاهرى 
آنرا شرح داده» توجه كنيد كه اكر شما در آن مواعظ دقت كامل به عمل آوريد و به تدريج كارتان به جائى مى رسد كه 
ديكر به هيج قيمتى دست از صراط مستقيم برنداريد» و كمال زندكى و نعمت وجود خود را تباه نكنيد» و از خدا يبروا كنيد, تا 
دلهايتان متوجه شود كه مدا به هر جيزى داثا اسة» دز اين ضووت استث كه ديكر ظاهر شما مخالق باطنتان تخواهد شد و 
ديكر جنين جرأت و جسارتى عليه خدا نخواهيد كرد, كه باطن دين او را در شكل تعمير ظاهر آن منهدم سازيد . 

نهى اولياء زن از منع بركشت طرفين به زندكى مشترك 

-” و اذا طلقتم النساء فبلغن اجلهن فلا تعضلوهن ان ينكحن ازواجهن اذا تراضوا بينهم بالمعروف ...!“ 

ظاهرا خطاب در جمله ” فلا تعضلوهن - يس آنان را منع نكنيد»“ به اولياى زنان مطلقه و كسانى است كه اكرجه شرعا ولايت 
بر آن زنان ندارند ليكن زنان از ايشان رودربايستى دارند» و نمى توانند با آنان مخالفت كنندء و مراد از كلمه ازواجهن 
بسن آنه ولكلت داوق يراشكه اوليا ورور كترعاي ذن مظلقه تباند ون تاميردة وا اكر خواسة با شوهرش اش كتدةاز اشن 
آنها جلو كيرى نمايند» يس اكر بعد از تمام شدن عده خود زن راضى بود كه دوباره با همسر قبلى خود ازدواج كندء أوليا و 


بزركان زن نبايد غرض هاى شخصى يعنى خشم و لجاجتى كه با داماد قبلى دارند در اين كار دخالت دهند و جه بسيار مى 
شود كه دخالت مى دهند. 
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آيه شريفه تنها براين مقدار دلالت داردء اما اينكه عقد دوم هم محتاج به اجازه ولى است هيج مورد نظر آيه نيست! براى اينكه 
اولا جمله:” فلا تعضلوهن ...»“ اكر نككوئيم كه بر نداشتن جنين ولايتى دلالت دارد» حداقل مى كوئيم دلالتى بر تاثير ولايت 
ندارد» و ثانيا صرف اينكه خطاب را متوجه اوليا به تنهائى كرده؛ هيج دلالتى بر اين معنا ندارد» جون اين توجيه خطابء هم با 
تاثير ولاءيت مى سازدء و هم با عدم تاثير» و اصلا نهى در آيه حكم مولوى نيستء تا دعوا كنيم كه آيا بر تاثير ولايت دلالت 
دارد يا نه بلكه حكمى است ارشادى كه مى خواهد مردم را به مصالح و منافع اين آشتى ارشاد كندء همجنانكه در آخر آيه 


مى فرمايد: اين به ياكي زكى و طهارت شما نزديكك تر است! و اين خود بهترين دليل است بر اينكه حكم نامبرده ارشادى است . 


و مراد از اينكه فرمود: ” فبلغن اجلهنء“ اين است كه عده شان سرآيدء جون اكر عده زن مطلقه سر نيامده باشد» شوهر مى 
تواند رجوع كندء هر جند كه أوليا ويا بستكان زن راضى نباشند» جون قبلا فرمود:” و بعولتهن احق بردهن فى ذلكك.“ علاوه 
بر اينكه جمله ” ان ينكحن» “ صربح در ازدواج بعد از عده استء كه نكاحى جداكانه استء و اما در داخل عده نكاح تست 


بلكه رجوع به ازدواج قبلى است. 
” ذلك يوعظ به من كان منكم يؤمن بالله و اليوم الاخر....“ 


اين جمله مانند جمله اى است كه قبلا بعد از نهى زنان از كتمان وضع رحم ها آمده بود» و مى فرمود:” و لا يحل لهن ان 
يكتمن ما خلق الله فى ارحامهن ان كن يؤمن بالله و اليوم الاخرء“ و اككر در ميان همه مسائل ازدواج تنها در اين دو مورد فرمود: 
اكر به خدا و روز جزا ايمان دارند يعنى اكر به دين توحيد معتقد هستند, براى اين بود كه دين توحيد همواره به اتحاد دعوت 


مى كند نه افتراق و جدايىء و انبيا براى وصل كردن آمده اند نه فصل كردن و جدايى انداختن. 


” ذلكم ازكى لكم و اطهر....“ كلمه زكات كه اسم ته تفضيل ازكى از آن مشتق شده به معناى نمو صحيح و ياكك استء و اما 
كلمه طهارت كه مصدر اسم تفضيل اطهر است در معنايش بحث كرديم؛ و مشار اليه به اشاره ذلكم مانع نداشتن از رجوع زنان 
فوع أ كرا عو رسوعهان اش و1 1ه ت هر دو به يكك معنا استء جه بككوئيم مانع نشدن شما از رجوع زنان به شوهران 


براى شما ازكى و أطهر استء و جه بكوئيم رجوع زنان به شوهران براى شما ازكى و اطهر است. 


واما علت اينكه ازكى و أطهر است اين است كه جنين رجوعىء رجوع از دشمنى و جدائى به التيام و اتصال استء و غريزه 


توحيد در نفوس را تقويت مى كند و بر 
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اساس آنء همه فضائل دينى رشد نموده؛ ملكه عفت و حيا در ميان زنان تربيت مى شود و نمو مى كندء و معلوم است كه 


عأشكا اس 


جنين تربيتى در يوشاندن معايب زن و ياكى دلهايشان مؤثرتر است . 


واز جهت ديكرء دراين رجوع فائده اى ديككر استء و آن اين است كه دلهايشان از اينكه متمايل به اغيار شود محفوظ مى 
ماند» به خلاف اينكه اوليا و بستككانش او رااز ازدواج با همسر قبلى منع كنند» كه در آن صورت جنين خطرى به احتمال قوى 


بيش خواهد آمد. 


واسلام دين زكات و طهارت و علم استء همجنانكه خداى تعالى فرموده:” و يزكيهم و يعلمهم الكتاب و الحكمه.“ و 
فرموده:” و لكن يريد ليطه ركم.“ 


” و الله يعلم و انتم لا تعلمون“ منظور از اينكه مى فرمايد: و شما نمى دانيد اين است كه شما به غير آنجه خدا تعليمتان داده 


نمى دانيد» و آنجه مى دانيد او به شما تعليم داده است. 
ثلى 
حكم محدوديت تعدد طلاق و بر كشت» و حكمت آن 


الطلى مَرَتَانِ فإِمُساكك بمَعْرُوفِ أو تَسرِيحٌ بإخسن ولا يجلّ لكم أن َأَحُذُوا ما َاتَسْمُوهُنّ شيئاً إلا أن بِحَافًا ألا يما دود 
لل إن حِفْيُْ ألا يُقِيمَا ُدُود اللَِّ قلا ناح عَلَيهمَا فيا افعَدَت به تلك حَُدُودٌ الل قلا تَغتَدُوهَا وَ من يَتَعَدّ حدُود اللِّ ولك هُمْ 
الظلمُونً! 


-طلاق دو بار است و يس از دو بار يا نككهدارى به شايستكى و يا رها كردن با احسان و شما را نرسد كه جيزى از آنجه به 
زنان داده ايد بكيريد» مكر آنكه بدانيد كه حدود خدا را بيا نمى دارندء كه در اين صورت در آنجه زن به عوض خويش دهد 


كناهى بر آنان نيست» اين حدود نخدا استء از آن تجاوز نكنيد و كسانى كه از حدود خدا تجاوز كنند» ستمكارانند !“ 
-” الطلاق مرتان» فامساكك بمعروفء او تسريح باحسان ! “ 


مَرّتان به معناى دو دفعه است. كلمه تسريح در آيه شريفه» به عنوان استعاره در رها شدن زن مطلقه استعمال شده. البته رها 


شدنى كه شوهر نتواند رجوع كند, بلكه او را ترك بككويد تا عده اش سر آيد كه به زودى جزئياتة تش مى آيد. 
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و مراد از طلاق در جمله: الطلاق مرتان ...» طلاق رجعى است كه شوهر مى تواند در بين عده ب ركرددء و لذا آيه شريفه» شوهر 
را مخير كرده بين دو جيزء يكى امساكء يعنى نكّه داشتن همسرش كه همان رجوع در عده است و ديككرى رها كردن اوء تا از 


عده خارج شود. 
و أما طلاق سوم همان است كه جمله:” فان طلقها فلا تحل له من بعد حتى تنكح زوجا غيره ....“ حكمش را بيان مى كند . 


و ظاهرا مراد از تسريح زن به احسان اين است كه او را در جدا شدن و نشدن آزاد بككذارد, به اين معنا كه زن بعد از دو نوبت 
مطلقه شدن. ديكر محكوم به اين نباشد كه اكر همسرش خواست در عده رجوع كند, دست او به جائى بند نباشد» بلكه شوهر 
در مدت عده؛ رجوع نكند, تاعده سر آيدء لكن از اين واضح تر اين است كه مرادء طلاق سوم باشدء جون تفريع جمله 


فامساك ... را مطلق آورده و بنابر اين جمله فان طلقها ... بيانى تفصيلى بعد از بيانى اجمالى براى تسريح خواهد بود. 


ودراينكه امساكك را مقيد به قيد معروف و تسريح را مقيد به قيد احسان كرده. عنايت لطيفى است كه بر خواننده يوشيده 
نيستء براى اينكه جه بسا مى شود كه امساكك همسر و نككهدارى او در حباله زوجيت بيوند زن و شوهرى به منظور اذيت و 
اضرار او باشدء و معلوم است كه جنين نككهدارىء نكهدارى منكر و زشتى استء نه معروف و يسنديده» آرى كسى كه 
همسرش را طلاق مى دهد و همجنان تنهايش مى كذارد تا نزديكك تمام شدن عده اش شود و آنككاه به او رجوع نموده بار 
ديكر طلاقش مى دهد و به منظور اذيت و اضرار به او اين عمل را تكرار مى كند جنين كسى امساكك و زن دارى او منكر و 
نايسند است,ء و از جنين زن دارى در اسلام نهى شده استء آن زن دارى در شرع جائز و مشروع است كه اكر بعد از طلاق به 
او رجوع مى كند به نوعى از انواع التيام و آشتى رجوع كند» طورى رجوع كند كه آن غرضى كه خداى تعالى در خلقت زن 


و مرد داشته» يعنى سكون نفس وانس بين اين دو حاصل كردد. 


اين در باره امساكك بود كه كفتيم دو جور استء و اسلام امساكك به معروف را جائز دانسته و آن نوع ديككر را جائز ندانسته 


است. 


واما تسريح يعنى رها كردن زنء آن نيز دو كونه تصور مى شودء يكى اينكه انسان همسر خود را به منظور اعمال غضب و داغ 
دل كرفتن طلا-ق دهدء كه جنين طلاقى منكر و غير معروف است و يكى به صورتيكه شرع آن را تجويز كرده؛ به همين دليل 
كه احكامى براى طلا-ق آورده؛ و آن طلادقى است كه در عرف مردم متعارف است و شرع منكرش نمى داند» همجنانكه در 


آيات بعدى مى فرمايد: ” فامسكوهن بمعروف او سرحوهن 
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بمعروف!“ اصل در تعبير هم همين است كه در دو آيه بعد كردهء واكر در آيه مورد بحث اينطور تعبير نكرد بلكه امساكك را 
مقيد به معروف و تسريح را مقيد به احسان كرد به خاطر اين بود كه آيه با مطالب آيه بعدش كه مى فرمايد:” و لا يحل لكم 


اأتائقة وا كنا اكعدوهة فكعايي " ساسا وى ارتاظ اشرق رذاسنه افك 


- 


توضيح اينكه: مقيد شدن امساكك و تسريح به قيد معروف و هم به قيد احسان» همه براى اين است كه اين دو عمل» يعنى نكّه 
داشتن زن و رها كردن اوء به نحوى صورت بككيرد كه موجب فساد حكم شرع نشودء با اين تفاوت كه شارع در فرض رها 
كردن زنء نخواسته است به صرف معروف بودن آن اكتفا كندء بلكه خواسته است علاوه بر معروف بودن» احسان هم بوده 
باشد. ساده تر بككُويم در فرض نككهدارى زن همين مقدار كافى است كه نككه دارى به شكل معروفش باشد يعنى منظور مرد از 
رجوع به زنء اذيت و آزار او نباشد» همجنانكه در آيات بعد فرموده:” و لا تمسكوهن ضرارا لتعتدواء“ ولى در مورد رها كردن 
زن» معروف بودن شكل آن كافى نيستء جون ممكن است مرد به همسرش بككويد به شرطى تو را طلاق مى دهم و آزادت 
مى كنم كه فلان مقدار از مهريه اى كه از من كرفته اى بركردانى» او هم راضى شودء و اين شكل طلاق دادن جه بسا مى شود 
كه از نظر افكار عمومى طلاق معروفى باشد. و كسى آن را منكر و نايسند نداند» يس قيد معروف به تنهائى كافى نبود و به 
همين جهت در اينجا قيد ديكرى آورد؛ و حكم را مقيد به احسان كرد . 


واكر در اين آيهء اين قيد زائد را آورد» و در آيه بعدى نياورد» براى اين بود كه مى خواست دنبال آيه مورد بحث بفرمايد:” و 
لا يحل لكم ان تاخذوا مما آتيتموهن شيئاء“ تا با تشريع اين حكم ضرر زنان را جبران كرده باشدء براى اينكه طلاق به ضرر زن 
است و يكى از مزاياى زندكى زن را كه همان زندكى زناشوئى است از او سلب مى كندء اسلام خواست تا زنان از دو سو 


خسارت نبينلك. 
-” الا ان يخافا الا يقيما حدود الله ! “ 


منظور از اينكه فرمود:” مكر اينكه بترسند كه حدود خدائى را بيا ندارند»“ اين است كه جنين كمانى در دلشان قوى باشد» و 
منظور از حدود خداء اوامر و نواهى او» واجبات و محرمات دينى او است». واين در صورتى است كه زن وشوهر هر دو 
تشخيص دهند كه توافق اخلاقى ندارند» و در نتيجه نه اين بتواند حوائج او را برآوردء و نه او بتواند حوائج اين را برآورد» ودر 
آخرء كارشان به دشمنى با يكديكر منجر شود, كه در جنين فرضى براى مرد جائز است جيزى از مهريه زنش را از او يس 
بكيرد و طلا-قش دهد. و اككر زن نيز به آن رضايت داد و جيزى از مهريه را به او بككردانيد» كمكك به كناه شوهر نكرده است»ء 


جون 


ص ١07:‏ 
كفتيم كرفتن مقدارى از مهريه توسط شوهر در اين فرض حلال است نه كناه. 


- ” فان خفتم الا يقيما حدود الله فلا جناح عليهما فيما اقندت به.“ در جمله قبلى» زن و شوهر را دو نفر فرض كرده بود» و 
كلمات يخافا و يقيما را تثنيه آورد» و در اين جمله خطاب را متوجه جمع كرد, و فرمود: يس اكر ترسيديد كه حدود خدا را بيا 
ندارند ... واين كويا براى اشاره به اين مى باشد كه بايد خوف نامبرده خوف غير متعارف نباشد» بلكه ناجورى اخلاق آن دو 
نفر طورى باشد كه اككر يكك يكك همه شما مسلمانان از وضع آنان خبردار شويد شما هم دجار آن ترس بشويدء و اما اكر وضع 
آن دو طورى است كه براى هيجيك از عقلاى قوم غير قابل دوام نباشد و تنها خود زن و شوهر هستند كه مى كويند به نظر ما 
وضع قابل دوام نيستء حال يا به خاطر اينكه هر دو دنبال هوسرانى هستند, و يا هر دو از شدت تقدس دجار وسوسه شده اند 


وياهر انكيزه ديكرى كه ممكن است داشته باشند» در جنين فرصتى يس كرفتن مهريه زن حلال است. 


اما اين سؤال كه با اينكه يس كرفتن مهريه( جه حلالش و جه حرامش) مربوط به شوهر استء جرا نفى جناح را از هر دو كرد 
و فرمود براى شما زن و شوهر اشكالى نيست؟ جوابش اين است كه يس كرفتن مهريه در آن صورت كه بر مرد حرام است 
دادنش هم بر زن حرام مى باشدء براى اينكه يس دادن مهريه در اين صورت اعانت بر كناه و بر ظلم استء و اما در آن 
صورت كه حلا-ل است كه همان صورت طلاق خلع استء نه كرفتن مهريه از زن براى مرد حرام استء و نه دادن زن اعانت بر 
-” تلكك حَدُودٌ الله قلا تَعْتَدُوهَا وَ مَن يَتَعَدّ حَدُودَ الله قأولّتك هُمْ الظلمُونَ» 

-اين حدود خدا استء از آن تجاوز نكنيد و كسانى كه از حدود خدا تجاوز كنند» ستمكارانند. “ 

در آيه اشاره به آن همان معارفى است كه در دو آيه مورد بحث؛» ذكر شدء و آن عبارت بود از احكام فقهى آميخته با مسائل 
اخلاقى؛ ويك قسمت ديكر مسائل علمى بر اساس معارف اصولى. 

وجه بسا بتوان از آيه شريفه بوئى از عدم جواز تفرقه ميان احكام فقهى و معارف اخلاقى استشمام نمود و مى توان كفت كه 
آيهء اشعارى هم به اين معنا دارد كه صرف عمل به احكام فقهى» و جمود به خرج دادن بر ظواهر دين كافى نيستء براى اينكه 
احكام فقهى دين مانند اسكلت ساختمان استء اسكلتى كه به هيج وجه زندكى در آن قابل تحمل نيستء و احكام اخلاقى به 


منزله سفيد كارى و سيم كشى و دكوربندى آن ساختمان استء مثلا احكام فقهى و قانونى زناشوثى» احكامى است خشن.ء كه 


نه شوهر 


١08: ص‎ 


حق دارد به زن خود فرمانى دهد و نه زن حق دارد بدون اذن اواز خانه در يد ولى همين قوانين فقهى وقتى توأم شد با 
احكام اخلاقى كه اسلام در باب زناشوثى داده آنوقت قانونى بسيار كوارا و قابل عمل مى شود و نيز احكام فقهى راجع به 
عبادت و دعا و ذكرء اسكلتى است كه مجرد آن انسان را به فرض دين كه همان سعادت بشريت است نمى رساند» ولى وقتى 
اين جسد توأم با روح و معناى عبادت شد كه همان ورزيدكى و تزلزل نايذيرى روح استء آن وقت قوانينى خواهد شد كه 


بشريت بى نياز از آن نخواهد بود و هيج قانونى جايكرين آن نمى شود. 


مسلمانان به اين درجه از انحطاط و سقوط اخلاقى و فرهنكى نرسيدند مكر به خاطر همين كه به انجام تشريفات ظاهرى اكتفا 


نموده واز روح دين و باطن امر آن بى خبر ماندند .) 
1 


حكم طلاق سوم و حرمت رجوع ( و حكم محلل ) 


-” قن طلْقَها فلا تل لَهُ مِن بَعْدُ حتى تنح رَوْجاً غيرَهُ إن طلقا قلا جُنَاحَ عَلَيهِمَا أن يَتَرَاجَعَا إن ظنًا أن يُقِيمَا ل دُودَ الله وَ 
تلك حُدُودٌ الله بيَنهَا لِقَوْمِ يَعلَمُونَ 


-واكر بار ديككر زن را طلاسق دادء ديكر براو حلالل نيست تا با شوهرى غير او نكاح كند اكر طلاقش داد و شوهر قبلى و زن 
تششخيص دادند كه حدود خدا را بيا مى دارند» باكى بر آنان نيست كه به يكديكر باز كردند» اين حدود خداست كه براى 
كروهى كه دانا فسشد اذام كيل “ 


اين آيه حكم طلاق سوم را كه همان حرمت رجوع است بيان مى كندء و مى فرمايد بعد از آنكه شوهر سه بار همسر خود را 
طلاق داد ديكر نمى تواند با عقدى ويا با رجوع جديد با وى ازدواج كندء مكر بعد از آنكه مردى ديككر با او ازدواج بكند. 
اكر او طلاقش دادء وى مى تواند براى نوبت جهارم با او رابطه زناشوئى برقرار سازد, و با اينكه در جنين فرضى عقد ازدواج و 
ياهم بسترى با آن زن براى مرد حرام استء حرمت را به خحود زن نسبت داده» فرموده ديككر اين زن بر او حلام نيستء تا 


بفهماند حرمت تنها مربوط به وطى نيست» هم وطى او حرام است و هم عقد كردنشء و نيز اشاره كرده باشد به اينكه 


-١‏ مستنك: أيه 4 سوره بقره الميزان ج : "١‏ ص : عكر 
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منظور از جمله ” حتى تنكح زوجا غيره.“ اين است كه هم بايد به عقد شوهرى ديكر در آيدء وهم آن شوهر با او آميزش 
كندء وعقد به تنهائى كافى نيستء آنككاه اكر شوهر دوم طلااقش داد ديكر مانعى از ازدواج آن دون ين و شوغ اول 
نيستء بلكه مى توانند به زوجيت يكديكر بركردندء و با توافق طرفينى عقدى جديد بخوانند» فراموش نشود كه فرمود:” أن 
يتراجعاء“ و مساله تراجع غير رجوع استء كه در دو طلاق اولء كه تنها حق مرد بود بلكه تراجع طرفين استء و نيز فرموده اين 
وقتى است كه احتمال قوى بدهند كه مى توانند حدود خدا را بيا دارند . 

واككر در جمله ” و تلكك حدود الله“ دو بار كلمه حدود را تكرار كردء با اينكه ممكن بود با آوردن ضمير اكتفا كند» براى اين 


بود كه منظور از اين حدود غير حدود قبلى است. 


ودراين آيه» كوتاه كوئى عجيبى به كار رفته كه عقل را مبهوت مى كندء جون در آيه شريفه» با همه كوتاهيش جهارده 
ضمير به كار رفته» با اينكه مرجع بعضى از آنها مختلف و بعضى ديكر مختلط استء و در عين حال هيج تعقيد و ناروانى در 
ظاهر كلام بجشم نمى خورد؛ و هيج اغلاق و كنككى هم در معناى آن نيست. 


نك 


عده وفاتءو تأمين مخارج زن بعد از مرك شوهر 


-” 3 الَّذِينَ يَُوفْنَ منكم و رَذَوُونَ أزوَجاً وَصَيَه لأأرْوَجِهم مَنَعاً إلى الْحَوْلٍ غيرَ إِخْرَاج فَإِنْ خَرَجْنَ فلا جاح عَلَيكُمْ فى مَا فَعَلْنَ 


فى أنفسِهنَّ من مَّعْرُوفٍ وَ اللهُ عَزِيرٌ حكيم) 
وَ لِلْمُطلَقَتِ مَتَعْ بالْمَغْرُوفٍ عقا عَلى الْمتَّقِينَ 
-كَذَّلِك يْبِينٌ الله لكح ءَابتهِ لَعَلَكمْ تَعْقِلُونَ ! 


دكسانى ال شما كه م ركشا فرا رسك و همسراتق .بجا كذازئدة برائ همسران خويش معاشى تا يكك سال بدون بيرون كردن 


و صيثتث كندل ا كر كوهد بيروة وقتد سزياره خريسن كاري كه شاشعه اشد هر جه كتين كاهن بن كتماك نيست و خدا عزيز و 
حكيم استء 
-زنان طلاق كرفته بهره اى به شايستكى در خور برهي زكاران دارند» 


-بدينسان خدا آيه هاى خويش را براى شما بيان مى كند شايد تعقل كنيد! “ 
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آيه شريفه قبل از تشريع عده وفات يعنى جهار ماه و ده روز نازل شده جون زنان عرب جاهليت» بعد از مركك شوهران خود 
يكك سال تمام در خانه مى نشستند» يعنى شوهر نمى كردندء و اين آيه شريفه سفارش مى كند به مردان كه براى همسران خود 
وصيتى كنند و مالى معين نمايند» كه بعد از مركشان به ايشان بدهند» مالى كه كفاف مخارج يكك سال ايشان را بدهد» بدون 
اينكه از خانه هاى خود اخراج شوند» جيزى كه هست از آنجائيكه اين تعيين مال» حق زنان است و حق جيزيست كه هم مى 
توان آنرا استيفا كرد و هم از آن صرف نظر نمود. لذا مى فرمايد: اككر زنان شوهر مرده دراين مدت از خانه شوهر بيرون 
شدند» ديككر شما ورثه شوهر تقصيرى در ندادن آن مال نداريد» و يا اكر خواستند بطور شايسته شوهر كنند ديكر شما مسؤول 


نيسيك 


وازآنجه كذشت اين معنا روشن كرديد كه آيه مورد بحث به وسيله آيه شريفه اى كه عده وفات را جهار ماه و ده روز معين 
كرده؛ و نيز به آيه اى كه براى زنان داراى فرزند» هشت يكك و براى زنان بى اولا-د جهار يكك مال شوهر راارث معين مى 


كند» نسخ شده است. 
-” و للمطلقات متاع بالمعروف حقا على المتقين» 
-زنان طلاق كرفته بهره اى به كا فكي در خور يرهي زكاران دارنك...!“ 


اين آيه شريفه در باره تمام مطلقات است» جيزى كه هستء از اينكه حكم را وابسته به صفت تقوا كرده؛ استفاده مى شود كه 
حكم وجوبى نيستء بلكه استحبابى است. ” كذلكك يبين الله لكم آياته لعلكم تعقلون ! “ 


ال 


طلاق قبل از همخوابكىءو شرايط عذه و مهريه در آن 


و 


-« يَأيهَا الذِينَ َامَنوا إذا تكشتمٌ الم و مِدَدٍ ثم طلفتَموهْنّ مِن ف 


سرحُوهُنَّ سرّاحاً جَمِيلا ! 


حاى كسانى كه ايمان آورده ايد»ء جون زنان مؤمن را نكاح كرديد و بعد طلاقشان داديد» اكر قبل از نزديكى طلاق داده ابد» 
لازم نيست عده طلاق شما را نككه دارند» يس مى توانيد با آنان ازدواج كنيد و( اكر بناى سازش نيست») مى توانيد به صورتى 


خوش طلاق دهيد !» 


منظور از نكاح زنان» عقد كردن آنان استء و كلمه مس به معناى دخول و انجام 
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داذن غغل (ناشوي اسثه و متظوو از متعزهق اين اسك كه جيزى امال به ايشات بتتعبده كدامتاسب حال :و قأة ابشان باشّدة 


و كلمه تسريح به جميلء به معناى اين است كه بدون نزاع و خصومت طلاق دهند. 


و معناى آيه اين است كه: اى كسانى كه ايمان آورده ايد! وقتى زنان را طلاق مى دهيدء بعد از آنكه با ايشان عقد ازدواج 
بسته ايده و قبل از اينكه عمل زناشويى با ايشان انجام داده باشيد, ديكر لازم نيست زن مطلقه شما عده نككه دارد» و بر شما 


واجب است كه اولا بدون خشونت و خصومت طلاق دهيد؛ ودر ثانى با جيزى از مال بهره مندشان كنيد. 


اين آيه مطلق استء و آن موردى را كه مهر براى زن معين كرده باشندء و نيز موردى را كه معين نكرده باشند شامل است»ء و 
خلاصه به اطلاقش شامل مى شود آنجا را هم كه مهر معين كرده اند» و مى فرمايد هم بايد مهر بدهيد» و هم به جيزى از مال 
بهره مندشان كنيد. 


جون هر دو صورت را شامل بودء آيهه وان طلقتموهن من قبل ان تمسوهن و قد فرضتم لهن فريضه فنصف ما فرضتم»» آن را 
مقيد به صورتى مى كندء كه مهريه معين نكرده باشند» جون آيه مزبور مى فرمايد: و جون زنان را قبل از آنكه عمل زناشويى 
انجام داده باشيد طلاق دهيد» در صورتى كه مهر براى ايشان معين كرده ايد» تنها نصف مهر را مى برند» آنككاه آيه مورد بحث 
در جايى حجت مى شود كه مهر معين نكرده باشند. 

در روايات اسلامى؛ در كتاب فقيه آمده كه عمرو بن شمرهء از جابرء از امام باقر عليه السلام روايت كرد كه در ذيل كلام 
خداى عز و جل١‏ ثم طلقتموهن من قبل ان تمسوهن فما لكم عليهن من عده تعتدونها فمتعوهن و سرحوهن سراحا جميلا») 
فرموده: متعوهن معنايش اين است كه تا آن جا كه مى توانيد به ايشان نيكى كنيد جون زن طلاق كرفته با نكبت» وحشت»ء 
اندوه بزركك؛ و شماتت دشمنان به خانه خود بر مى كردد, و جون خحدا خودش كريم وبا حياء استء اهل كرامت و حياء را 
دوسة فى دازدوى كرا ترون شنا كسن اسيك “كدقميق نه عمس شود كرامك نيزر كوارض ممشترف داشت باشقه 

ودر كافى به سند خود از حلبىء از امام صادق عليه السلام روايت كرده؛ كه در ياسخ اين مساله كه مردى همسرش را قبل از 
آنكه عمل زناشويى با وى انجام دهد طلاق داده» فرمود: اكر مهرش را معين كرده. نصف آن را بايد بدهد» و اكر معين نشده. 


بايد به مقدار يولى كه معمولا به مثل جنين زنى مى دهندء او را بهره مند سازد. 
ال 


حكم برداخت مهريه در طلاق قبل از نزديكى 
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-” لا جاح عَلتِكمْ إن طلقَتّمُ النساء ما 000 و تفرضوا لَهنَّ فريضة وَ مَتَعُوهُنَ عَلى المُوسٍع قَدَرُهُ وَعَلى المُقتر قَدَرُهُ مَنَعَا 


المقؤرت هنا عن اكد" 
-اككر زنان را طلاق داديد قبل از اينكه به آنان دست زده باشيد و مهرى هم برايشان معين نكرده ايد كناهى بر شما نيست ولى 


بايد از بهره اى شايسته» كه در خور نيك وكاران است بهره ورشان كنيدء توانكر به اندازه خويش و تنككدست به اندازه خودش 


ا( 
-١‏ مواردى كه مهريه اى در عقد معين نشده است : 


كردن فريضه اى براى زنان» معين كردن مهريه است . 

و معناى آيه اين است كه انجام نكرفتن عمل زناشوئى و همجنين معين نكردن مهريه مانع از صحت طلاق نيست. 

”و متعوهن على الموسع قدره و على المقتر قدره متاعا بالمعروفء.* مى فرمايد: واجب است بر شما كه همسر خود را طلاق مى 
دهيد در حالى كه در حين عقد ازدواجش مهرى برايش معين نكرده بوديدء اينكه جيزى به او بدهيد» جيزى كه عرف مردم آن 


را بيسندد. البته هر كسى به اندازه توانائى خود. ثروتمند به قدر وسعش يعنى بقدرى كه مناسب با حالش باشدء. بطورى كه 


وضم لل اش بعد از جدائى و قبل از جدائى تفاوت فاحش نداشته باشد» و فقير هم به قدر وسعش. 


البته اين حكم مخصوص مطلقه اى است كه مهريه اى برايش معين نشده باشد» و شامل همه زنان مطلقه نيستء و نيز مخصوص 
زنى است كه شوهرش با او هيج نزديكى نكرده باشد, و دليل اين معنا آيه بعدى است كه حكم مساله ساير زنان مطلقه را بيان 


عا عل اليه 


از ظاهر اين جمله هر جند به نظر مى رسد كه وصف محسن بودن دخالت در حكم دارد» و جون از خارج مى دانيم احسان 
واجب نيستء نتيجه مى كيريم كه يس احسان مستحب است و حكم در آيه حكمى است استحبابى» نه وجوبىء و ليكن 


روايات 
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صريح از طرق ائمه اهل بيت عليهم السلام حكم در آيه را واجب دانسته؛ و شايد وجه در آن همان باشد كه در سابق فرمود:” 


آيه نيز حكم احسان بر محسنين كه همان مردان طلافكو باشند محقق و واجب شده استء و خدا داناتر است. 


ودر كتاب كافى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در باره مردى كه زنش را قبل از وطى طلاق داده فرموده است: بر 
عهده او است كه نصف مهرش را بدهد البته در صورتى كه مهرى برايش معين كرده باشدء و اكر معين نكرده؛ بايد نصف 


"-مواردى كه مهريه در عقد معين شده است: 


-7وَ إن طَلقَتَموهَنَ من قعل أن تَمسومُنٌ وَ قَدْ فرَضكُمْ لَهُنَّ فريضة قنصف مرا فرَصكُمْ إلا ان 
لكا و أن تَغفُوا ثوب لِتَقْوَى وَ لا تتسوًا الْمَصِلّ تيككع إِنَّ الله بما َعْملُونَ بَصِيد 


-واكر يبش از آنكه به زنان دست بزنيد طلاقشان داديد و مهرى براى آنها مقرر داشته ايد» نصف آنجه مقرر داشته ايد بايد 
بذهيد مكز انكة كذشت كشنذايا آنكة كره زناشوى به دست اواست كذشت كندو ككَذث شت كردن شما به يرهيزكارى 


نزديكتر استء بز ركوارى را ميان خودتان فراموش نكنيد كه خدا به آنجه مى كنيد بينا است !» 


”وان طلقتموهن من قبل ان تمسوهن ...»“ يعنى و اككر طلاق را قبل از ادخال به ايشان واقع ساختيدء ولى در آغاز كه عقدشان 
مى كرديد مهريه اى برايشان معين كرديد» واجب است كه نصف آن مهر معين شله را به ايشان بدهيدء مكر اينكه خود آن 
زنان طلاقى و يا ولي آنان نصف مهر را ببخشند؛ كه دراين صورت همه مهر ساقط مى شودء واكر زن آن را قبلا كرفته بوده. 
بايد بركرداند» ويا آنكه شوهر كه تمام مهر را قبلا داده» نصف مهرى كه از آن زن طلب دارد به وى ببخشد اين مساله را به 
اين جهت مى كوئيم كه آيه شريفه مى فرمايد:” او يعفو الذى بيده عقده النكاحء“ و در مساله نكاح» سه نفر عقده را به دست 


دارند» يكى زن و دوم ولى زنء و سوم شوهرء وهر يكك از اين سه طائفه مى توانند نصف مهر را ببخشند. 


وبه هر حال آيه شريفه بخشيدن نصف مهر را به تقوا نزديكك تر شمرده؛ واين بدان جهت است كه وقتى انسان از جيزى كه 


حق مشروع و حلال او است صرف نظر 
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كند» يقينا از هر جيزى كه حق او نيست و بر او حرام است بهتر صرف نظر مى كند و بر جشم يوشى از آن قوى تر و قادرتر 


است. 


-” ولا تنسوا الفضل بينكم ....“ 


فضل به معناى زيادى استء با اين تفاوت كه فضل به طوريكه كفته اند زيادى در مكارم و كارهاى ستوده است. در اين جمله 
كلمه فضل آمده كه از نظر اخلاقى سزاوار است انسان در مجتمع حياتيش آن را به كار كيرد» و افراد اجتماع در آن قلمرو با 
يكديكر زندكى و معاشرت كنندء و منظور اين بوده كه مردم را به سوى احسان و فضل به يكديككر تشويق كندء تا افراد به 
آسانى از حقوق خود صرف نظر كنند» و شوهر در مورد همسرش تسهيل و تخفيف قائل شودء و همسر او نيز نسبت به شوهرش 
سخت كيرى نكند. 


ال 


منع استرداد مهريه در طلاق 
-٠وَإِنْ‏ أَرَدتَمُ استتدّال رَوْجٍ مّكانَ زَوْجِ وَ ءَانَيْنمْ إِخْدَاهُنَ قنطارا فلا تأخذوا مِنْهُ شيئا أ تأخذوته بُهْتَنا وَ إثما مَبيناء 


-وَ كيف تَأَحَذُوتهُ وَكَدْ أفضى بغضكم إلى بتغض و أَحَذْنَ منكم مُيئقَا غَلِيظ» 


ماكر عواسعيد يه حائ فسرى كه دازيد همسر بكيريد: حتى اكر به همسر اول يكك يوشت كاو ير از عللا كابيق :ذاذه ايد 
نبايد جيزى از آنرا يس بكيريد» جكونه و بجه مجوزى يس بككيريد با اينكه يس كرفتن آن بهتان و كناهى آشكار استء 


-و جكونه يس بككيريد با اينكه بدنهاى شما با هم تماس كرفته و همسران شما هنكام عقد ازدواج از شما بيمان محكم - بر 


وفادارى و امانت - كرفته اند !» 


معناى آيه اين است كه اكر خواستيد بعضى از زنان خود را طلاق دهيد. و با زنى ديكر به جاى او ازدواج كنيد از مهريه اى 
كه به همسر طلاقى خود در هنكام ازدواجش داده بوديد جيزى يس نككيريد هر جند كه آن مهريه مال بسيار زيادى باشد» و 


آنجه مى خواهيد بدون رضايتش بكيريد نسبت به آنجه داده ايد بسيار اندكك باشد. 


٠و‏ كيف تاخذونه وقد افضى بعضكم الى بعض ....» از در تعجب مى يرسد جطور حق او را ازاو مى كيرىء با اينكه تو واو 


يكك روح در دو بدن بوديدء ويا به عبارتى ديكر از نظر ييوند دو روح در يكك بدن بوديد؟ 


كرفتن مهريه بدون رضايت زن بغى و ظلم است». جون شوهر با زنى كه طلاقش داده به وسيله ازدواجى كه با هم كرده بودنده 
و به خاطر نزديكى و وصلتى كه داشتند» مثل شخص واحد شده بودند. و آيا ظلم كردن اين شوهر به آن همسر كه در حقيقت 
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ظلم كردن به خودش است و مثل اين است كه بخود آسيب برساند» جاى تعجب نيست؟ قطعا هست! 


اينكه فرمود:« و اخذن منكم ميثاقا غليظاء» ظاهرش اين است كه مراد از ميثاق غليظ» همان علقه ايست كه عقد ازدواج و امثال 
آن در بين آن دو محكم كرده بود. واز لوازم اين ميئاق مساله صداق بود, كه در هنكام عقد معين مى شودء و زن آنرا از 
شوهر طلبكار مى كردد. 

در تفسير مجمع البيان است كه منظور از ميثاق غليظ همان عقد و ييمانى است كه در حين عقد ازدواج از شوهر مى كيرند» كه 
همسرش را به خوبى و خوشى نكه دارد» ويا به خوبى و خوشى طلاق دهدء آنككاه مى كويد اين معنا از امام ابى جعفر عليه 


السلام روايت شكه: اسرةه: 


مؤلف: اين معنا از جمعى از مفسرين قديم جون ابن عباس و قتاده و ابى مليكه نيز نقل شده. و آيه شريفه آنرا رد نمى كندء 
زيرا ايخ تعهدئ كه كسان عروسس ال :داماداهئ كيرتك كه يا او ديق بو جتان وكتار كسد سرع است كد هى تران ميقاق غليظكن 


ناميد هر جند كه ظاهرتر از اين آن است كه مراد از ميثاق غليظ همان عقد باشد كه هنكام ازدواج جارى مى سازد. 


ودر الدر المنثور است كه زبير بن بكار در كتاب موفقيات از عبد الله بن مصعب روايت كرده كه كفت: عمر بن خطاب دستور 
داد زنان را بيش از جهل اوقيه مهر نكنيد» كه هر كس از اين يس بيش از اين مهر معين كند زائد بر جهل را به بيت المال مى 
اندازم» زنى كه در مجلس بود - كفت : تواى عمر جنين حقى ندارى» عمر يرسيد: جرا ؟ كفت براى اينكه خداى تعالى مى 
فرمايد: واكر به زنى يكك قنطار - يوستى از كاو ير از طلا - مهريه داديد حق نداريد جيزى ازآن را يس بككيريد. عمر كفت: 


زنى در تشخيص حكم خدا به واقع رسيد و مردى به خطا رفت. 
ئذه 
نهى از تنك كرفتن بر زنان براى استرداد مهربه 


٠-‏ يَأيّها الَِّينَ ءَامنُوا لا يجل لَكمْ أن تَرُوا النّسا كزهاً وَ لا تَعْضلُومُنّ لَِذُهَبُوا يبغض ما عَانيتُمَوهُنّ إلا أن يَأتِينَ بفَحِسْه ييه و 
عَاسْرُوهُنَ بِالْمعْرُوفٍ فَإن كَرِهْتُمَوهُنَ فعسى أن تَكرَهُوا شيئاً وَ يِجْعَل الله فبه خَيراً كثيراء 


-هان اى كسانى كه ايمان آورديد اين براى شما حلال نيست كه بزور از شوهر 
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كرفته اند به شما بركردانند» مكر آنكه عمل شنيع روشنى مرتكب شده باشند» كه در اين صورت تضييق جايز استء و با زنان 
بطور شايسته معاشرت كنيدء و اكر از آنان بدتان مى آيد بايد بدانيد كه ممكن است شما از جيزى بدتان بيايد كه خدا خير 


سيار را در آن نهاده باشد 0( 


١و‏ لا تَعْضلُوهُنّ لِتَدُعَبُوا يبغض ما ءَالَيتُمُوهُنٌ إلا أن بأَِينَ بفَحِشْه مُيينّههه اين آيه شريفه نهى مى كند از تنكك كرفتن بر زئانء 
حال اين تنكك كرفتن به هر نحوى كه باشدء و بخواهند به وسيله سخت كيريها او را ناجار كنند به اينكه جيزى از مهريه خود را 
ببخشدء تا عقد نكاحش را فسخ كنندء, و از تنككى معيشت نجاتش دهند» يس تنكك كرفتن به اين منظور بر شوهر حرام استء 
مكر آنكه زنء فاحشه مبينه و زنائى آشكار مرتكب شودء كه دراين صورت شوهر مى تواند براو تنكك بكيرد» تا به وسيله يول 


واين آيه با آيه ديكرى كه در باب بخشيدن مهريه مى فرمايد:« ولا يحل لكم ان تاخخحذوا مما اتيتموهن شيئا الا ان يخافا الا 
يقيما حدود الله » فان خفتم الا يقيما حدود الله فلا جناح عليهما فيما افتدت به»» منافات ندارد» جون اين آيه بطور عموم نهى مى 
كند از اينكه زن را به اجبار وادارند جيزى از مهريه اش را ببخشدء مككر آنكه اين بخشش با تراضى طرفين باشدء و اما آيه 
مورد بحثء آيه سوره بقره را تخصيص مى زندء وايكك مورد از موارد اجبار و اكراه را استثنا مى كند» و آن صورتى است كه 
زن مرتكب فاحشه شده باشد. 


0 
الغاى حكم جاهلى طلاق ظهار 
٠-‏ ما جَعَلَ الله لرَجَلٍ من قَلبِينِ فى جَوْفهِ وَ مَا جَعَلَ أَزْوَجَكمٌ النِى تَظهِرُونَ مِنهُنَ أمَهَتكم...! 


-خدا براى يكك نفر دو قلب در جوفش ننهاده» و خدا همسرانى را كه ظهار مى كنيد ( و مى كوييد يشت تو يشت مادرم باد) 
مادر شما نكرده اسث...!) 


در جاهليت» رسم بود وقتى مرد از دست همسرش به خشم مى آمد» و مى خواست او را طلاق دهد يكك نوع طلاقشان اين بود 


مى ناميدند و يكك نوع طلاق مى دانستند كه اسلام آن را لغو كرد. 
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استء مادر شما قرار نمى دهدء و جون قرار نداده» يس هيج اثرى براى اين كلام نيستء و شارع اسلام آن را معتبر نشمرده 


00 
وجوب كفاره ظهار و جريمه باز كشت به قوانين جاهلى 
٠-‏ قَذْ سيع الله قَْلَ التى تَدِلك فى رَوْجِهَا وَ تَشتكى إلى اللَّهِوَاللهُيَسمعٌ تحاوركما إِنَّ الله سميعٌ بَصِيرٌ) 


هداق تعالى سكن آن كين واكديا تدر سووه مشسركن معادلها من كرد ويه دا شكايك فن بره شعن وعدا كنتكرق 


شما را مى شنود كه خدا شنواى دانا است!») 


آيات جهاركانه اول سوره مجادله در باره ظهار نازل شده؛ كه در عرب جاهليت يكى از اقسام طلاق بوده. به اين صورت كه 
وقتى مردى مى خواسته زنش را بر خود حرام كند مى كفته:« انت منى كظهر امى - تو نسبت به من مانند يشت مادرم هستى!!) 
با كفتن اين كلام زنش از او جدا و تا ابد بر او حرام مى شده. بعد از ظهور اسلام يكى از مسلمانان مدينه همسر خود را ظهار 
كرد و بعدا از كار خود يشيمان شد. همسرش نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم رفته جريان را عرضه داشتء و راه جاره 
اى خواست تا دوباره شوهرش به او ب ركردد و با آن جناب مجادله مى كرد و به دركاه خدا شكوه مى نمود. در اينجا بود كه 


آيات شريفه مورد بحث نازل كرديد. 


جمله « تجادلكك فى زوجها و تشتكى الى الله»» ظهورش در اين است كه زن نامبرده در تلاش بيدا كردن راهى بوده كه از 


شوهرش جدا نشود. 


معناى آيه اين است كه: خداى تعالى درخواست آن زن را كه با تو در مورد شوهرش مجادله مى كرد مستجاب كرد زنى كه 
شوهرش او را ظهار كرده بود و او از اندوه و بدبختى خود شكايت مى كرد و خدا كفتكوى تو را با اوواورا با توشنيد. كه 


خدا شنواى صوتها و بيناى ديدنى ها است. 


« الذين يظاهرون منكم من نسائهم ما هن امهاتهم ان امهاتهم الا اللائى ولدنهم ...» دراين آيه مى فرمايد: كسانى كه همسران 
خود را ظهار مى كنندء با اين عمل» همسرشان مانند مادرشان نمى شود. مادرشان تنها آن كسى است كه ايشان را زاييده است. 


وبااين بيان» حكم ظهار كه در جاهليت بين مردم عرب معروف بود لغو و اثرش را كه حرمت ابدى بود نفى نموده اثر 


ديكرش را كه مادر شدان همسر برا شوهر باشد 
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سيس براى بار دوم مطلب را با جمله« و انهم ليقولون منكرا من القول و زوراء» تاكيد فرموده» جون سياق اين جمله سياق تاكيد 


مى كويند وهم دروغى آشكار. 


اما سخنشان نايسند استء براى اينكه شرع( كه ملاكك هر يسنئد و نايسندى است») آن را منكر مى داند» و بدين جهت تشريعش 
نكرد» و تشريع جاهلانه مردم جاهليت را صحه نككذاشت. و اما دروغ استء براى اينكه با آنجه در خارج و واقع است مخالفت 


دارد( زيرا در خارج» مادر مادر است و همسر همسر.) 
كفاره طلاق ظهار» و جريمه بازكشت به قوانين جاهلى 


آيه شريفه مى فهماند كه عمل ظهار افاده طلاق نمى كندء و اين با وجوب دادن كفاره منافات ندارد» زيرا ممكن است جنين 


زنى مانند قبل از ظهار» زن ظهار كننده و محرم او باشد» ولى نزديكى با وى قبل از دادن كفاره حرام باشد. 


جملهه و ان الله لعفو غفور»» اكر دلا-لتى روشن بر كناه بودن عمل ظهار نداشته باشدء خالى از دلالت هم نيستء الا اينكه ذكر 
كفاره در آيه بعد و سيس آوردن جملهه و تلكك حدود الله»» و جملهه و للكافرين عذاب اليم»» بعد از آن جه بسا دلالت كند بر 
اينكه آمرزش كناه ظهار مشروط به دادن كفاره اسيتة: 


«والذين يظاهرون من نسائهم ثم يعودون لما قالوا فتحريررقبه من قبل أن يتماسا...» كسانى كه زنان خود را ظهار مى كنند و 
آنككاه اراده مى كنند به او بركردندء بايد يكك برده آزاد كنند. 


واينكه فرمود:« من قبل ان يتماساء» دلالت دارد بر اينكه حكم در آيه» مخصوص كسى است كه ظهار كرده و سيس اراده 
كرده به آن وضعى كه قبل از ظهار با همسرش داشت ب ركردد» و اين خود قرينه است بر اينكه مراد از ب ركشتن به آنجه كفته 
اذه ب ركشتق يه تقض : ريمانئ اسك كه با ظهان بسعه اتد: 


و معناى آيه جنين مى شود: كسانى كه بعضى از زنان خود را ظهار مى كنند و سبس تصميم مى كيرند بر كردند به آنجه كه به 
زبان آورده اند( يعنى به كلمه ظهار») و آن را نقض نموده با همسر خود همخوابكى كنندء بايد قبل از تماس يكك برده آزاد 


سيس اين دنباله را براى جمله مورد بحث آورده كهه ذلكم توعظون به و الله بما تعملون خبير»» تا اعلا-م كرده باشد به اينكه 


دستور آزاد كردن برده توصيه اى است از خداى 
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تعالى» ناشى از آكاهى او به عمل شماء جون مدا عالم به اعمال انسانها است. يس كفاره؛ اين نخاصيت را دارد كه آثار سوء 
«فمن لم يجد فصيام شهرين متتابعين من قبل ان يتماسا ...» اين جمله بيانكر خصلت دوم از خصال سه كانه كفاره است كه 
مترتب بر خصلت اول است» يعنى كسى اين وظيفه را دارد كه قدرت بر آزاد كردن برده نداشته باشد» جنين كسى است كه 


مى تواند به جاى آنء دو ماه بى در بى روزه بككيرد كه بعد از دو ماه روزه» جماع برايش حلال مى شود. درا ين جمله هم براى 
بار دوم قيده من قبل ان يتماسا»» را آورده تا كسى خيال نكند اين قيد مخصوص خصلت اولى است. 


« فمن لم يستطع فاطعام ستين مسكيناء» اين جمله خصلت سوم را بيان نموده مى فرمايد: اكأر ظهار كننده نتوانست برده آزاد 
كندء ودر مرحله دوم نتوانست دو ماه روزه بككيرد» در مرحله سوم شصت مسكين را طعام دهد كه تفصيل هر يكك از اين 
لضا ل نينة. كانه در كتب فقه آمده أفينة:. 


«ذلكك لتؤمنوا بالله و رسوله» يعنى اين كه جنين حكمى تشريع نموده» واين كه جنين كفاره هايى واجب كرديم. و به اين 


وسيله رابطه همسرى را حفظ نموديمء تا هر كس بخواهد بتواند به همسر خود بركردد. 


واز سوى ديكر اينكه او را به اين كفارات جريمه كرديم تا ديكر به سنت هاى دوران جاهليت برنكردد همه اينها براى اين 
است كه شما به خدا و رسولش ايمان آوردهء رسوم جاهليت را كنار بكذاريد. 


«و تلكك حدود الله و للكافرين عذاب اليم»» منظور از جمله مورد بحث اين است كه خصال سه كانه بالا را بدين جهت واجب 
كرديم» ويا به طور كلى احكامى كه در شريعت مقرر نموديم همه حدود خدايند و با مخالفت خود از آن تعدى نكنيد؛ و 


كفار كه حدود ظهار ويا همه حدود و احكام تشريع شده ما را قبول ندارند عذابى دردناكك دارند. 
٠-‏ إِنَّ الَِّينَ 550 الله وَ رَسولَهُ كبوا كما كبت الَِّينَ من قَيلِهه وَ قَدْ رلا ءَايِتِ بدت وَ لِلْكَفِرِينَ عَذَابُ تُهِينٌ؛ 
-يَوءَ يَِعَتّهُمُ الله جَمِيعاً قيَُهُم بمَا عَمِلُوا أخصاة الله وَ نَسوة وَ الله عَلى كل_شئ ءِ شهيدٌ 


با اينكه ما آياتى روشن نازل كرديم هيج بهانه اى براى مخالفت ندارند و كافران عذابى خوار كننده دارند» 


-واين عذاب در روزى است كه خدا همه آنان را مبعوث مى كند و بدانجه كرده اند 


١88:ص‎ 

خبر مى دهد جون خدا اعمال آنان را شمرده و خود آنان فراموش كرده اند و خدا بر هر جيزى ناظر و ككواه است!» 
لذ 

حكم جدائى از همسر با قيد سو كند 

م قد ٍِ عه 5 كع ا ا اا الي ال عور 

-” للذِينَ يؤلون من نسائهمُ ترئّص أرْبَعَهِ اشهر فإن فاءو فإن الله غفورٌ رَحِيمٌ) 

-وَ إِنْ عَرّمُوا الطلقّ فَإنَّ الله سمِيعٌ عَلِيمُ 


-آنانكه سوكند مى خورند كه تا ابد از زنان خود دورى كنند» تنها جهار ماه مهلت دارند» اكر بر كشتند خدا آمرزنده و رحيم 


است» 


-واكر تصميم بر طلاق كرفتند باز هم مجرم شناخته نمى شوند و خدا شنوا و دانا است. و اما اكر نه طلاق دهند و نه حق زنان 
را كه از آن جمله نزديكى با ايشان است بدهند مجرمند. “ 


يؤلون به معناى سوكند استء جيزى كه هست در زبان شرع بيشتر در يكك قسم سوكند استعمال مى شود و آن اين است كه 
شوهرى از در خشم و به منظور ضرر رساندن به همسرش سوكند بخورد كه ديككر نزد او نرود» و منظور از ايلا-ء در آيه نيز 


كلمه يؤلون علاوه بر معناى خودش متضمن و در بر دارنده معنائى جون دورى كزيدن و مانند آن است» يس خود اين كلمه 
مى فهماند كه منظور از سوكند اين است كه از مباشرت با زنان دورى كنند» و اين هم كه در آيه شريفه تربص را محدود به 
جهار ماه كرده است اشعارى به اين دورى داردء جون حد جهار ماه همان حدى است كه شارع و قانونكذار اسلام براى تركك 
مباشرت با همسران معين كرده و فرموده كه بيش از آن نمى توانند مباشرت را تركك كنند» واز همين اشارات فهميده مى شود 
كه مراد از عزم بر طلادق عزم به خود طلادى استء نه صرف تصميم بر آن» همجنانكه دنباله آيه نيز كه مى فرمايد ” فان الله 
سميع عليمء“ به اين معنا اشعار داردء براى اينكه شنوائى به اطلاقى كه واقع شده ارتباط دارد» نه با تصميم قلبى بر آن. 


و اينكه فرمود:” فان الله غفور رحيمء“ دلالت دارد بر اينكه شكستن سوكند ايلاء و بركشتن به سوى همسر كناه ندارد» و اكر 
شرع براى شكستن آن كفاره اى معين كرده دلالت ندارد بر اينكه شكستن آن كناه است» همجنانكه جمله مورد بحث دلالت 


ندارد بر 
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ايتكديى شوة ان كفاودوا ترك كرد حون كنار ققرت كدو و حتشيدك لسفا و كنار شكية شو كد كن أيه زر 
آمده. كه مى فرمايد:” لا يؤاخذكم الله باللغو فى ايمانكم و لكن يؤاخذكم بما عقدتم الايمان فكفارته اطعام عشره مساكين. “ 


بنابر اين معناى آيه اين است كه. هر كس سوكند بخورد كه ديكر به همسرش نزديكك نشودء حاكم شرع جهار ماه صبر مى 
كندء اككر برككشت و حقى همسرش را ادا كرد؛ يعنى با او هم بسترى نمود» و كفاره شكستن قسم خود را داد» كه او را عقاب 
نمى كندء و اكر تصميم كرفت طلاقش دهد و طلاقش داد كه باز عقابى ندارد» جون طلاق هم كريزكاه ديكرى است از 


عقاب» و خداى شنواى دانا است. 
روايات وارده درباره طلاق با سوكند 


در كتاب اصول كافى از امام باقر و امام صادق عليه السلام روايت آورده كه فرمودند: اكر مردى سوكند بخورد كه ديكر با 
همسرش نزديكى نكندء زن نمى تواند تا جهار ماه اعتراضى بكند» و در اين مدت هيج حقى ندارد» شوهر هم در خوددارى از 
زنش كناهى نكرده تا مدت جهار ماه بسر آيدء اككر در خلال اين مدت با او هم بستر شد كه شده است و اكر نشد و زن نيز 
سكوت كرد و راضى بود و شكايتى نكرد باز هم هيج حرفى نيست»ء و مرد در حليت و وسعت استء و اما اكر بعد از تمام 
شدن جهار ماه» زن شكايت كرد» حاكم شرع به شوهرش اخطار مى كند كه: يا از سوكندش بركردد» وو با همسرش تماس 
برقرار كندء و يا طلاقش دهدء حال اكر عزم بر طلاق داشتند بايد مرد از او كناره كيرى كندء تا زن يكك حيض ببيند» و از آن 
ياكك شود و آنككاه شوهر او را طلاق دهد, و بعد از طلاق هم تا مدت سه حيضء خود او سزاوارتر از ديكران به همسر خويش 
استء و دراين مدت مى تواند رجوع كند, واين همان ايلا-ئى است كه خداى تعالى در كتابش نازل كرده؛. و رسول خدا 


صلى الله عليه وآله وسلّم آن را سنت خويش قرار داده» و بر طبق آن عمل كرده است. 


مؤلف: در خصوصيات ايلاء و مسائل مربوط به آن بين شيعه و سنى اختلاف هائى وجود دارد و جون بحث فقهى است بايد به 


0ل 


روايات وارده درباره طلاق خلع و مبارات و تخيبر 


در تفسير قمى در ذيل جمله” ولا يحل لكم ان تاخمذوا مما آتيتموهن شيئًا الا ان يخافا الا يقيما حدود الله ...»“ از امام صادق 
عليه السلام روايت كرده كه فرمود: طلاق خلع اين نيست 
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كه زن را آنقدر شكنجه دهى تا بويد مهرم حلال و جانم آزاد» بلكه اين در وقتى است كه زن بككويد هيج سوكندى كه براى 
تو مى خورم راست نمى كويمء و به آن وفا نمى كنم و ازاين به بعد بدون اجازه ات از خانه بيرون مى روم؛ و مرد اجنبى را 
به بسترت راه مى دهمء و از جنابتى كه از جماع تو حاصل شود غسل نمى كنم, ويا بككويد هيج امرى را از تو اطاعت نمى 
كنم» تا طلااقم دهى» اكر اين را كفت» آن وقت بر شوهر حلا-ل مى شود آنجه مهر به او داده» يس بككيرد» ويا علانوه بر آن 
مقدارى هم از مال زن را كه زن قادر بر آن است طلب كند, و با رضايت طرفين در طهرى كه با او جماع نكرده طلاقش دهدء 
در حالى كه شهود هم حاضر باشند» در جنين شرايطى طلاق بائن خواهد بود هر جند كه يكك طلاق استء و ديككر شوهر نمى 
تواند در عده رجوع كندء و بعد از عده. او هم مانند سايرين يكك خواستكار استء اككر زن راضى شد دوباره خود را به عقد او 
در مى آوردء واكر خواست در نمى آورد» يس اككر خود را به عقد او در آوردء نزد شوهر دو طلاق ديككر محل دارد» وجا 
دارد كه شوهر بر زن شرط كند» آن شرطى را كه صاحب مبارات مى كند. 


مترجم : ( فرق طلااق مبارات با طلاق خلع اين است كه در طلاق خلع تنها زن طالب جدائى استء و به همين جهت مرد مى 
تواند هم مهرى را كه داده يس بكيرد» و هم جيزى از مال زن را مطالبه نموده بككويد: اكر فلان جيز را به من بدهى طلاقت مى 
دهم؛ ولى در طلاق مبارات هر دو طالب جدائى هستند» و به همين جهت شوهر نمى تواند علاسوه بر بس كرفتن مهر جيز 
ذكرئ زاطلت كنن 


در مبارات» مرد شرط مى كند كه اكر دوباره» به مهريه ات ب ركردى و آنرا طلب كنى من هم به همسرى تو برمى كردم. و يا 


بكويد اككر تو جيزى از آنجه را كه به من داده اى درخواست كنى من هم به همسرى تو بر مى كردم.) 


و نيز فرمود: طلاق خلع و مبارات و تخيير تنها و تنها در حال ياكى بدون جماعء و با شهادت دو نفر شاهد عادل صحيح استء 
و زنى كه به خلع مطلقه شده اككر شوهر ديكرى اختيار كند وازاو هم طلاق بككيرد بر شوهر اول حلال است كه با وى ازدواج 
كندك. 


و نيز فرمود: مردى كه زنش را به طلاق خلع يا مبارات طلاق داده نمى تواند در عده رجوع كندء مكر اينكه زن يشيمان شود 
مترجم: در اين حديث كلمه تخيير آمده بود كه لا-زم است معنا شود بعد از آنكه آيه شريفه” يا ايها النبى قل لازواجكك... “ 


نازل شد رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم همسران خود را در ماندن در همسرى آنجناب و طلاق خود دادن و رفتن مخير 


كر 
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برادران اهل سنت به اتفاق به اين آيه استناد كرده اند كه شوهر مى تواند زن خود را مخير كند» و همينكه كفت تو مخيرى» 
اكر زن هم راضى بودهء در حقيقت طلاق واقع شده؛ ولى مذهب اماميه اين است كه اين حكم مخصوص رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلّم استء و روايت بالا-هر جند از امام صادق عليه السلام استء ليكن به خاطر معارضه و مخالفتش با رواياتى 
ذيكر مؤوة قبول و همل قران تكرفته است. 


ودر فقيه ازامام باقرعليه السلام روايت كرده كه فرمود: آنككاه كه زن به شوهرش صريحا بككويد: ديكر هيج دستورى را از تو 
اطاعت نمى كنم حال جه اينكه توضيح هم بدهد و جه ندهد براى مرد حلال است با كرفتن جيزى از او» طلاقش دهدء واكر 


جيزى كرفت ديكر نمى تواند در عده رجوع كند. 
0ك 

يتيم ها و بيوه هاو احكام مربوط به ارثيه و اموال آنها 
مقدمه جينى قرآن براى يباده كردن قوانين ارث 


"00 : ص‎ ١ : مستند: آيه 711 و 717 سوره بقره الميزان ج‎ -١ 
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آيات ” تا © سوره نساءء مقدمه اى است كه در ابتداى سوره نساء آمده تا زمينه را براى بيان احكام ارث و مسائل مهمى از 


احكام ازدواج فراهم سازد . 


هستى دادن به جامعه و بقاى آن دارندء اما مساله نكاح براى اينكه بوسيله آن وضع تولدها و فرزندان روشن مى شود, و معلوم 
مى كردد فلاءن شخص از اجزاى اين مجتمع است يا نه و جه عواملى در تكون او دست داشته؛ و اما ارث از مهمترين عامل 
تشكل يافتن جامعه استء براى اينكه ارث ثروت موجود در دنيا را كه اساس زند كى جامعه و بنيه مجتمع بشرى در زند كَى و 


بق اسث تقسيم فى كند:. 


وازهمين جا روشن مى شود كه جرا و به جه عنايت براى بيان اين احكام در اول سوره؛ آن زمينه جينى را كرد و بدون مقدمه 
مساله انتشار نسل بشر از يكك زن و مرد را بيش كشيد و فرمود: 


-” بَأيهَا النّاس انوا رَبَكمٌ الَذِى خَلْفَكم مّن نّفْس وَحَدَهٍ وَ خَلَقَ مِنهًا زَوْجَهَا وََبَث مِنْهُمَا رجالا كثيراً وَ نساءً وَ انّقُوا الله الى 
تَساءَلَونَ به وَ الأَرْحامَ إِنَّ الله كانّ عَلّيِكم رَقيباه 
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-اى مردم بترسيد از يرورد كارخودء آن خدائى كه همه شما را از يكك تن بيافريد و هم از آن جفت او را خلق كرد واز آن دو 
تن خلقى بسيار در اطراف عالم از مرد و زن بر انككيختء و بترسيد از آن خدائى كه به نام اواز يكديكر مسئلت و درخواست 
مى كنيد( خدا را در نظر آريد») و در باره ارحام كوتاهى مكنيد» كه همانا خدا مراقب اعمال شما است!“ 


دراين آيه مى خواهد مردم را به تقوا ويروا داشتن از يرورد كار خويش دعوت كندء مردمى كه در اصل انسانيت ودر 
حقيقت بشريت با هم متحدند و در اين حقيقت بين زنشان و مردشان» صغيرشان و كبيرشان» عاجزشان و نيرومندشان» فرقى 
نيست» دعوت كند تا مردم در باره خويش به اين بى تفاوتى بى ببرند تا ديككر مرد به زن و كبير به صغير ظلم تكندء و با ظلم 
خود مجتمعى را كه خداوند آنان را به داشتن آن اجتماع هدايت نموده آلوده نسازند» اجتماعى كه به منظور تتميم سعادتشان 
وبا احكام و قوانين نجات بخش تشكيل شده؛ مجتمعى كه خداى عز و جل آنان را به تاسيس آن ملهم نمود تا راه زند كيشان 


را هموار و آسان كند همجنين هستى و بقاى فرد فرد و مجموعشان را حفظ فرمايد . 


آنككاه به بيان احكامى يرداخت كه مربوط به اجتماع انسانى است, احكامى كه اصول و فروع اجتماع بشر بستكى به آن دارد 
آرى» منصرف كردن مردم از سنت هاى غلط اجتماعى كه بدان عادت كرده. و افكارشان با آن يرورش يافته» كوشت و 
خونشان با آن روئيده. نياكانشان بر آن سنت ها مرده اند و اخلاقشان بر آن نمو و رشد نموده اند» كارى است دشوار ودر 


نهايت دشوارى. 


يس تشريع احكام نامبرده؛ نيازمند به آن مقدمه و زمينه جينى بود تا بتدريج افكار را متوجه غلط بودن سنت هاى جاهليشان 
بكند واين معنا وقتى روشن مى شود كه خواننده محترم در وصف و حالتى كه عالم بشريت عموما و عالم عربى خصوصا ( كه 
سرزمينشان محل نزول قرآن بود.) در آن دوره داشتء دقت و تامل كندء آنككاه برايش روشن مى كردد كه جرا احكام نامبرده 


را بدون مقدمه بيان نكرد وجرا قرآن در همه احكام خود طريقه تدريج را طى نموده و آياتش به تدريج نازل كرديده است. 
احكام و دستورات الهى براى حفظ اموال و منافع يتيمان 


- 


-” وََاتوا الْيِتمَى أَمْوَلَهُعْ ولا تَتدّلُوا ليث بالطيب وَلا تأكلوا أَمْوَلَهُمْ إلى أُمْوَلِكم إِنَّهُ كان حوبا كبيراء 
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-و اموال يتيمان را يس از بلوغ به دست آنها بدهيد و مال بد و نامرغوب خود را به خوب و مرغوب آنها تبديل مكنيد و اموال 


آثاق را بدعضيمةه هال خوة سخوويد كارن كناهى بسن يزر كك است |* 


اين آيه شريفه مسلمانان را امر فرموده است كه اموال يتيمان را به ايشان بدهند و اين دستور زمينه جينى اى است براى دو جمله 
بعدى كه مى فرمايد:” ولا تتبدلوا الخبيث بالطيب»* معنايش اين است كه مال نامرغوب و بى ارزش خود را با مال مرغوب و 
بى عيب يتيم عوض نكنيد ( جون كاهى يبش مى آيد كه مثلا- كوسفندان امانتى يتيم» بهتر از كوسفندان خود ما رشد مى 
كنند» و شيطان انسان را وسوسه مى كند كه مال يست خود را با مال مرغوب و كوسفندان فربه يتيم معاوضه كند.) 


اما اينكه فرموةء" اله كان .حوبا كبيراء" معتايئن اين است كه ابن عمل كناهى است يز ركك. 
الغاى سنتهاى جاهلى ازدواج با دختران يتيم و غصب اموال آنها 


-٠وَ‏ إِنْ خِفْتُمْ ألا تقَيتطوا فى الْيَتَمَى انوا مرا طاب لكم مّنَ النّساءِ مَْنَى وَ ثلث وَ رُبَاع فَإِنْ خِفْتُمْ ألا تَعْدِلُوا فَوَحَدَه أو مَا 
ملكت أَبْمَتَكعْ ذلك أذنى ألا تَعُولواء 


-اكر بترسيد كه مبادا در باره يتيمان مراعات عدل و داد نكنيد يس آن كس از زنائرا به نكاح خود در آوريد كه شما را نيكو 
واعتائهية نا عنذالك اسك دو يا سه يا جيار( نه بيشت ) و اكر كرسيهد كناجون رزنان سعدة كير يد راء عدالة ابسودةوية انها 
ستم كنيد يس تنها يكك زن اختيار كرده و يا جنانجه كنيزى داريد به آن اكتفا كنيد كه اين نزديكتر به عدالت و تركك 
ستمكارى اسث.) 


در جاهليت عرب به خاطر اينكه هيجكاه جنكك و خونريزى وغارت و شبيخون و ترور قطع نمى شد و هميشه ادامه داشتء يتيم 
زياد مى شدء بزركان و اقوياى عرب دختران يدر مرده را با هر جه كه داشتند مى كرفتند و اموال آنها را با اموال خود مخلوط 
نموده و مى خوردند و دراين عمل نه تنها رعايت عدالت را نمى كردند بلكه كاه مى شد كه بعد از تمام شدن اموالشان خود 
آنان را طلاق مى دادند و كرسنه و برهنه رهاشان مى كردند در حالى كه آن يتيمها نه خانه اى داشتند كه در آن سكنى 
كزينند و نه رزقى كه از آن ارتزاق نمايند و نه همسرى كه از عرض آنان حمايت كند, و نه كسى كه رغبت به ازدواج با آنان 
نمايد تا بدينوسيله مخارجشان را تكفل كند . 


اينجا است كه قرآن كريم با شديدترين لحن از اين عادت زشت و خبيث و از اين 
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ظلم فاحش نهى فرمود و در خصوص ظلم به ايتام و خوردن مال آنان نهى خود را شديدتر كرد و نهى از خوردن اموال آنان 
زافو نات ةد كر تشديد واتاكية تموفه ار | راحمله انك ابخ أنانك كله 


-” ان الذين ياكلون اموال اليتامى ظلما انما ياكلون فى بطونهم نارا و سيصلون سعيراء” 
-” وآتوا اليتامى اموالهم ولا تتبدلوا الخبيث بالطيبء ولا تاكلوا اموالهم الى اموالكم انه كان حوبا كبيرا ! “ 


نتيجه اين تشديد آن شد كه بطورى كه كفته شده مسلمانان سخت در انديشه شوند و از عواقب وخيم تصرف در اموال ايتام 
سخت بترسند و ايتام رااز خانه هاى خود بيرون كنند تا مبتلا به خوردن اموالشان نككردند و در رعايت حق آنان دجار كوتاهى 
نشوند واكر هم كسى حاضر شود يتيمى را نزد خود نككه بدارد سهم آب و نان او را جدا كند» بطورى كه اككر از غذاى يتيم 
جيزى زياد آمد از ترس خداى تعالى نزديكك آن نمى شدند تا فاسد مى شدء در نتيجه از هر جهت به زحمت افتادند و شكايت 


نزد رسول صلى الله عليه وآله وسلّم برده و جاره خواستند كه اين آيه نازل شد: 


-” و يسئلونكك عن اليتامى قل اصلاح لهم خير و ان تخالطوهم فاخوانكم و الله يعلم المفسد من المصلاح و لو شاء الله لاعنتكم 
ان الله عزيز حكيم ! “ 


ودراين آيه اجازه داد كه يتيم ها را نزد خود جاى دهند و از ايشان نكهدارى نموده و به وضع زندكيشان برسند و با آنان 


تاناخ مستوين كقايشي در كار مردم يديد آورده رفع دلوايسى از ايشان نمود. 


خواننده محترم اكر در اين معنا دقت كند و آنكاه مجددا به مطالعه آيه زير بر كردد كه مى فرمايد:” و ان خفتم الا تقسطوا فى 
اليتامى فانكحواء“ آن وقت ارتباط آن را با آيه قبلش” و آتوا اليتامى اموالهم»“ خوب مى فهمد و برايش روشن مى شود كه آن 


آيه در بين كلام جنبه ترقى را دارد و نهى در آيه قبلى را ترقى مى دهد و معناى مجموع دو آيه جنين مى شود: 


ادر باره ايتام تقوا بيشه كنيد» 1- خبيث را با طيب عوض تنمائيد» 


*- اموال آنان را مخلوط با اموال خود مخوريد. ؟- حتى اكر ترسيديد كه در 
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مورد دختران يتيم نتوانيد رعايت عدالت بكنيد و ترسيديد كه به اموالشان تجاوز كنيد و از ازدواج با آنها به همين جهت دل 
جركين بوديدء مى توانيد آنان را به حال خود واككذار نموده و با زنانى ديكر ازدواج كنيد با يكك نفرء دو نفر. سه نفر و جهار 
نفر. 

نكهدارى و مديريت اموال يتيمان عقب مانده 

-” ولا تؤتوا السفَهَاءَ أَمْوَلكمٌ التى جَعَل الله لكم قيْما وَ ارْزْقوهُمْ فيهَا وَاكسوهُمْ وَ قولوا لَهُمْ فَوْلا مّعْرُوفاء 


-اموالى كه خدا قوام زندكانى شما را به آن مقرر داشته به تصرف سفيهان مدهيد و از مالشان( بقدر لزوم) نفقه و لباس به آنها 


دهيد ( و براى آن كه از آنها آزار نبينيد») با كفتار خوش آنان را خرسند كنيد!“ 


سفه به معناى سبكى عقل است. معنايش برحسب اختلاف اغراض مختلف مى شود., مثلا به كسى كه در اداره امور دنيائيش 
قاصر و عاجز است سفيه مى كويند و به كسى هم كه در امور دنيائيش كمال هوشيارى را دارد ولى در باره امر آخرتيش 


"كوقاقي تمونده و مركب فق فى الزدشن ذوابة ست لكابالى اسك سنيه عن كريلد: 


وآنجه كه ازظاهر آيه شريفه فهميده مى شود اين است كه مى خواهد از زياده روى در اتفاق بر سفيهان نهى نموده و 
بفرمايد: بيش از احتياج آنان» مال در اختيارشان نكذاريد» مطلب قابل توجه اينكه بحث آيه شريفه در زمينه اموال يتيمان است( 
كة دستور مي دهد اولياق ثيمان اذاره امور آثان را به.عهده بكيرتك و افوال آثأآن :را وشد يدهتلء) هميخ معنا قريته اى اث ير 
اين كه مراد از كلمه سفها عموم سفيهان نيستند بلكه تنها سفيهان از ايتام مى باشند . 


و نيز مراد از كلمه اموالكم در حقيقت اموالى است كه به نوعى عنايت»ء ارتباطى با اولياى ايتام دارد» همجنانكه جمله:” 
وارزقوهم فيها واكسوهم....“ نيز شاهد بر اين معنا است و اككر ناجار باشيم كه دلالت بر تكليف ساير اولياى سفها را نيز - به 
كردن آيه شريفه بككذاريم» ناكزير بايد بككوئيم كه: منظور از كلمه سفها عموم سفيهان است( جه يتيم و جه غير يتيم:» و ليكن 
احتمال اول كه منظورء خصوص سفيهان ايتام باشد» احتمالى راجح و روشن است . 


و به هر حال اككر مراد از سفها فقط سفيهان ايتام باشد يس مراد از جمله: ١‏ اموالكم....» خصوص اموال ايتام خواهد بود» واز 
اينكه اموال ايتام را به اولياى ايتام( كه 
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مخاطب اين آيه مى باشند) نسبت داده. به اين عنايت بوده است كه مجموع اموال و ثروتى كه در روى كره زمين و زير آن و 
بالاخره در دنيا وجود دارد متعلق به عموم ساكنان اين كره استء و اكر بعضى از اين اموال مختص به بعضى از ساكنان زمين و 
بعضى ديكر متعلق به بعضى ديكر مى باشدء از باب اصلاح وضع عمومى بشر است كه مبتنى است بر اصل مالكيت و 
اختصاصء و جون جنين است لازم است مردم اين حقيقت را تحقق دهند و بدانند كه عموم بشر جامعه اى واحدند كه تمامى 
اموال دنيا متعلق به اين جامعه است و بر تكك تكك افراد بشر واجب است اين مال را حفظ نموده واز هدر رفتن آن جل وكيرى 
كنند» يس نبايد به افراد سفيه اجازه دهند كه مال را اسراف و ريخت و ياش نمايند» خود افراد عاقل اداره امور سفيهان را مانند 


اطفال صغير و ديوانه به عهده بككيرند. 


در آيه شريفه دلالتى است بر حكم عمومى كه متوجه جامعه اسلامى است و آن حكم اين است كه جامعه براى خود شخصيتى 
واحد دارد كه اين شخصيت واحده مالكك تمامى اموال روى زمين است و خداى تعالى زندكّى اين شخصيت واحده را بوسيله 
اين اموال تامين كرده و آن را رزق وى ساخته است. يس بر اين شخصيت لازم است كه امر آن مال را اداره نموده» در معرض 
رشد و ترقيش قرار دهدء و كارى كند كه روز به روز زيادتر شود تا به همه و تكك تكك افراد وافى باشدء و به همين منظور بايد 
در ارتزاق با مال حد وسط و اقتصاد را يبش كيرد و آن رااز ضايع شدن و فساد حفظ كند. 


و يكى از فروع اين اصل اين است كه اوليا و سريرستان جوامع بشرى بايد امور افراد سفيه را خود به دست بككيرند و اموال آنان 
رابه دست خودشان ندهند كه آن را در غير موردش مصرف كنند بلكه بر آن سريرستان لا-زم است اموال آنان را زير نظر 
كرفته و به اصلاح آن ببردازند و با در جريان انداختن آن در كسب و تجارت وهر وسيله بهره ورى ديكر» بيشترش كنند» و 
خود صاحبان مال را كه دجار سفاهتند از منافع و در آمد مال( و نه از اصل مال») حقوق روزمره بدهند تا در نتيجه اصل مال از 


بين نرود و كار صاحب مال به تدريج به مسكنت و تهى دستى و بدبختى نيانجامد . 


ازاينجا روشن مى شود كه مراد از جمله:” و ارزقوهم فيها و اكسوهم.“ اين است كه ارتزاقشان از خود سرمايه و اصل مال 


بعيد نيست از آيه شريفهء ولايت ولى» نسبت به كليه امور محجورين استفاده شود به اين معنا كه بفهماند: خدا راضى نيست 
امور افراد سفيه و ديوانه و هر محجور ديكر با ساير مردم فرق داشته باشد بلكه بر جامعه اسلامى است كه امور آنان را به عهده 


بكيرد» حال اككر از طبقات اوليا از قبيل يدر و يا جد كسى موجود باشد او بايد بر امور 
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محجور عليه سريرستى و مباشرت كند واكر كسى از آنان نبود حكومت شرعيه اسلامى بايد اين كار را انجام دهد( و كسى را 
به عنوان ولا-يت بر امور محجور عليه بككمارد») واكر حكومت مسلمين شرعى نبود و طاغوت بر آنان حكومت كرد بايد 
مؤمنين به انجام اين كار دسثت بازند. (تفصيل مساله در كتب فقه آمده است.) 


اين مساله كه مالكك حقيقى خداى تعالى است» حقيقتى است قرآنى» كه بسيارى از احكام و قوانين مهم اسلامى مبتنى بر آن 


مى باشد» و در حقيقت نسبت به قسمت عمده اى از احكام اسلام» جنبه زير بنا را دارد. 
رفتار با يتيمان عقب مانده ذهنى 


جمله:” و قولوا لهم قولا معروفاء* جمله اى است اخلاقى» كه با رعايت آن امر ولايت اصلاح مى شود. براى اينكه افراد سفيه 
هر جند كه محجور و ممنوع از تصرف در اموال خويشندء ليكن حيوان زبان بسته هم نيستند» كه سخن خوب را از بد تشخيص 
تدهحده يلكه اتساتحنةى يا ندديا آنات محامله اسان بشوة واوليايشاة با ابشان هفاتطور سفن يكركد كديا افزاة معمولى الشان 


سحن من كوينده له يطوق تاشاسشت و عصيع معاشرتشات با آثان معاشرت با يكف انسان باشد, 


ازاين جا روشن مى شود كه ممكن است جمله مورد بحث را به معناى لغويش يعنى سخن كفتن به تنهائى نكيريم» بلكه به 
معناى كنائيش يعنى مطلق معاشرت كرفته و بكوئيم: معنايش اين است كه اولياى افراد سفيه بايد با آنان از هر جهت معامله 
يكف انسان را ركتدنه عه در سكن كنقن وه كر نقيت وبررخاست كردق 


تشخيص سن رشد و تفويض اختيار اموال يتيمان 


م 2 


وَ ابنُوا اليتمى حتى إذَا بَلُْوا اللكاح قَإِنْ َانسكم مُنْهُمْ زشداً فَادقعُوا لهم أَمْوَلَهُمْ وَلا تأكلوها إسرافاً وَ بدَاراً أن يكبرُوا ومن كان 
ييا َليِستَغفف وَ من كات فَقِيرا لكل بِالْمَعرُوفٍ فَإذَا دقعم إلَيهم أمْوَلهعْ أشهدُوا عَلَيهِمْ وَكفَّى بالله سيب 
دعيمان.وا آزمان نمائيد تا هنكامى كه بالغ شده و تمايل به نكاح بيدا كنند» آنككاه اككر آنها را دانا به دركك مصالح زندكانى 


خود يافتيد اموالشان را به آنها باز دهيد و به اسراف و عجله مال آنها را حيف وميل مكنيد بدين انديشه كه مبادا 


ص ://ا١‏ 


كبير شوند( و اموالشان رااز شما بككيرند») وهر كس از اولياى يتيم دارا است به كلى از هر قسم تصرف در مال يتيم خود 
دارى كند و هر كس كه فقير است در مقابل نككهبانى آن مال به قدر متعارف ارتزاق كند يس آنككاه كه يتيمان بالغ شدند و 
مالشان را رد كرديد هنكام رد مال به آنها بايد كواه كيريد براى حكم ظاهرء ولى در باطن علم حق و كواهى خدا براى 
محاسبه خلق كافى است!“ 


مراد از بلوغ نكاح» رسيدن فرد سفيه به سنئين اوان ازدواج است. 
و فعل آنستم معناى مشاهده اى است كه بوثى از الفت در معناى آن نهفته باشد» جون ماده آن يعنى ثلاثى مجردش انس است. 
و كلمة “رهد ب ة مغداق: منتكى بو وسيدة شدة فيوه غقل است: 


جمله ” حتى اذا بلغوا النكاح ...»* معنايش اين است كه يتيم سفيه را بيازمائيد واين معنا را مى رساند كه اين آزمايش بايد از 
زمان تميز دادن همجنان ادامه داشته باشد تا به سن ازدواج توبتنه الكاه اكر ديديد كه رشد عقلى يافته» مالش رابه دست 


خودش بدهيد . 


يس اين تعبير تا حدى دلالت بر استمرار آزمايش داردء و اين را مى رساند كه كودك يتيم وقتى كه مى خواهد به حد تميز و 
عقل برسدء يعنى به حدى برسد كه بشود مورد آزمايشش قرار داد» او را مورد آزمايش قرار بدهيد واين ازمايش تاحد 


ازدواج و حد مرد شدن ادامه داشته باشد. 


طبع مساله نيز اين اقتضا را دارد»ء جرا كه در يكك آن و دو آن رشد كودك را نمى توان تشخيص داد بلكه بايد اين آزمايش 


تكرار بشود تا ايناس يعنى مشاهده رشد در كودكك حاصل كرددء جون كودك بعد از حد تميزء كم كم به حد رهاق و سيس 


به حد ازدواج و آنكاه به حد رشد مى رسد . 


جمله:” فان آنستم ...»“ به خاطر اينكه حرف فاء بر سرش آمد نتيجه كيرى از جمله ” وابتلوا ...»“ است»ء و معناى مجموع 


جملات اين است كه يتيم را آزمايش كنيد و در نتيجه اككر رشد را از او مشاهده كرديد يس اموالشان را به دستشان بدهيد. 


علتء تامه مى شود و يتيم مى تواند مستقلا در مال خود دخل و تصرف نمايد كه به حد رشد هم رسيده باشد. 


يس معلوم مى شود كه اسلام مساله بلوغ را در همه جا به يكك معنا نككرفته استء در امر عبادات و امثال حدود و ديات بلوغ را 


عبارت دانسته است از: رسيدن به سن شرعى يعنى سن ازدواج و بسء و اما نسبت به تصرفات مالى و اقرار و امثال آن شرط 
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ديكرى را هم اضافه كرده و آن رسيدن به حد رشد است كه تفصيل اين مساله در كتب فقهى آمده است. 


واين خود از لطائفى است كه اسلام در مرحله تشريع قوانين خودء بكار برده استء جرا كه اكر مساله رشد را شرط نمى كرد و 

در تصرفات مالى و امثال آن رشد را لغو مى ساختء نظام زندكى اجتماعى افرادى جون يتيم مختل مى ماند و نفوذ تصرفاتش 
و اقرارهايش باعث آن مى شد كه افراد ديكر از اين معنا سوء استفاده نموده و كلاه سر آنان بكذارند و با آسان ترين راه يعنى 

با جند كلمه جرب و نرم و وعده هاى دروغين» تمامى وسايل زندكى رااز دست ايتام بيرون آورند و با يكك و يا جند معامله 


غررى يتيم راابه روز سياه بكشانند. 


بس رشد شرطى است كه عل اشتراط آن را در اينكونه امور واجب و لازم مى داند, و اما در امثال عبادات» بر همه روشن 
است كه هيج حاجتى به رشد نيست» و همجنين است در امثال حدود و ديات» جون تشخيص و درك اين معنا كه زنا بد است 
و مرتكب آن محكوم به حدود مى باشد» و نيز زدن و كشتن مردم زشت و مرتكب آن محكوم به احكام ديات است احتياجى 
به رشد ندارد وهرانسانى قبل از رسيدن به حد رشا نيز نيروى اين تشخيص را دارد و دركش نسبت به اين معانى قبل از 


وجمله ” قَاذْقَعُوا إلَيهغ أذ ُوَلَّهُمْ . ..»“ كنايه است از اينكه مال يتيم را به دست خودش بدهيد كه هم معناى تحويل دادن را مى 
رساند وهم كنايه از اب ين است كه: زحمت و شر و مسؤوليت او را از سر خودت دفع كن, مالش را بده تا برود واز تو دور 


شود يس اين تعبير در عين اينكه تعبيرى است بيش يا افتاده» كنايه اى لطيف هم در بر دارد. 


"و لذج كرفا امتقانوت دار امتوكيوز اجن" اضااة افاي سدق وقعاوق لعن اقول دو هم امكوو كلق دان به معنا 
مبادرت و شتافتن در انجام عمل مى باشد. و جمله ” و بدارا ان يكبرواء“ در معناى اين است كه فرموده باشد: زنهار! قبل از 
آنكه كبير شوند و حق خود را از حلق شما بيرون بكشند مالشان را بدهيد. 


در آيه شريفه بين خوردن با اسراف و خوردن بعد از كبير شدن يتيم مقابله افتاده و اب ين مقابله مى فهماند كه بين آن دو فرق 
هستء اولى خوردن با اسراف تعدى به اموال ايتام است بدون اينكه حاجتى به خوردن آن باشد و بدون اينكه ولى يتيم خود را 
مستحق آن مال بداند» بلكه فقط از باب اجحاف و بى مبالاتى مال يتيم را مى خوردء ولى دومى برداشتن از مال يتيم قبل از 


بزركك شدنش به اين معنا است كه ولى يتيم خود را 
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مستحق اين خوردن بداندء و براى تصدى امور يتيم صاحب اجرت و حق العمل مى داند و مى خواهد اجرت زحمات خود را 
بردارد» جيزى كه هست اسلام به او مى كويد: حال كه يتيم به حد رشد رسيده؛ بككذار خود او در اداره اموالش زحمت بكشدء 
و حال كه او به حد رشد رسيده احتياجى به تو ندارد» و ممكن است خود او تو رااز تصرف در اموالش جلو كيرى كند» يس 
قبل از آنكه او جلوى تو را بككيرد» خودت مال او را به او بده. 


يس هر دو قسم تصرف ممنوع استء مككر آنكه ولى يتيم فقير باشد و جاره اى نداشته باشد جز اينكه براى سد جوعش كار و 
كسبى بكند و يا براى يتيم كار كند و از اجرت كارش حوائج ضروريش را برآورد واين در حقيقت به مزد كرفتن در تجارت 
ويااكر كار يتيم ساختمان كردن است به مزد كرفتن در بنائى و امثال آن بر مى كردد» و همان است كه خداى عز و جل در 
كتابش خاطر نشان نموده و فرمود: ” و من كان غنيا ...»“ يعنى هر ولى و سريرستى كه خودش توانكر و بى نيازاست ودر 
زندكيش حاجتى به كرفتن مال يتيم ندارد فليستعفف يعنى طريق عفت را بيش كيرد و ملازم آن شود واز مال يتيم جيزى را 
نكيرد» ” ومن كان فقيرا فلياكل بالمعروف»“ و اكر فقير است به طور شايسته از مال يتيم بخورد. 


روش استرداد اموال يتيمان 


وامااينكه فرمود: ” فاذا دفعتم اليهم اموالهم فاشهدوا عليهم»“ متضمن يكى از مواد قانونى اسلام استء و آن اين است كه 
هنكام تحويل دادن مال يتيم به يتيم؛ بايد ولي او اين عمل را در حضور شاهد انجام دهد, تا هم كار خود را محكم كرده و هم 
از بروز اختلاف و غائله نزاع جلوكيرى نموده باشدء زيرا ممكن است فردا يتيم ادعا كند كه ولىّ من مال مرا به من نمى دهد با 


اينكه به حد نكاح و رشد رسيده ام. 


خداى تعالى در ذيل كلامش جمله:” و كفى بالله حسيباء“ را آورد تا حكم را به منشا اصلى و اوليش ربط دهد, يعنى بفهماند 
كه هر حكمى از احكام الهى» يكك منشاى از اسما و صفات او داردء اككر در مورد ايتام اين احكام را تشريع كرده؛ براى اين 
است كه او حسيب است و احكام بندكانش را بدون حساب دقيق» صادر نمى كند, هر جه تشريع مى كند محكم و حساب 
شده استء و نيز به اين منظور است كه تربيت دينى و اسلامى را تكميل كند» جون اسلام تربيت مردم را از اساس توحيد شروع 
مى كندء و شاهد كرفتن در معاملا.ت و دادوستدها هر جند كه غالبا خلاف و نزاع را بر طرف مى كند و ليكن سبب قوى 
محكم اين رفع اختلا.ف امرى معنوى استء و آن عبارت است از تقوا و ترس از خدائى كه در حسابكشى كافى است و بنا بر 


اين اكر ولىّ طفل يتيم و كواهان و خود طفل 
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اين معنا را نصب العين خود داشته باشند» آنوقت رفع اختلاف صد در صد حتمى است و نزاعى بوجود نخواهد آمد. 
مسئله ولايت بر يتيم 


حال كه اين نكات را توجه كردىء اينكك بار ديككر به دقت در دو آيه شريفه نظر كنء ببين با جه بيانى بديع و بى نظير همه 
مسائل ولايت را بيان كرده استء و ما مطالب آن را در سه قسمت خلاصه مى كنيم: 


اول اينكه: مهمات و رؤوس مسائل مربوط به سريرستى اموال ايتام و هر محجور عليه ديككر را بيان كرده وفرموده است كه 
جكونه بايد آن اموال را تحويل كرفت و حفظ كرد ودر رشته اى از كسب و تجارت به كارش بردء تا منفعت و سود بدهد» و 
جكونه در آن تصرف نموده و جككونه به طفل تحويل دادء و نيز در جه زمانى تحويل كرفت,ء و در جه زمانى تحويل داد» و 
علاوه براين با بيان مصلحت عمومى اين مساله؛ مبناى آن را تحكيم نموده و آن مصلحت عمومى اين است كه مال - در همه 


دنيا - براى بحركت در آوردن جرخ زندكى بشر استء نه براى انباشتن و يا بر ديككران برترى كردن و امثال آن . 


دوم: يكك اصل اخلاقى را در ضمن بياناتش كنجاند كه اكر بشر آنرا رعايت كند بر طبق شرايعى كه ذكر شده تربيت مى شود 
و آن جمله زير است كه مى فرمايد:” و قولوا لهم قولا معروفاء“ حال كه شما سريرست و ما فوق طفل يتيم و يا ديوانه شده ايد 


بر او تفوق و درشتى نكنيد» بلكه رفتارتان با او سرشار از مهر و محبت و ادب و رفتارى يسنديده باشد. 


سوم اينكه: توحيد را زير بناى همه آن احكام قرار داده» توحيدى كه به تنهائى در تمامى احكام عملى و اخلاقى قرآن حاكم 
استء و به فرض اينكه احكام عملى و دستورات اخلااقى از حيث تاثير ضعيف شود, تاثير آن همجنان و در همه موارد باقى 


است. واين معنا را در جمله:” و كفى بالله حسيباء “* بيان فرموده اسيب: 
روايت وارده درباره ميراث يتيمان 


در تفسير عياشى از يونس بن يعقوب روايت آورده كه كفت: من از امام صادق عليه السلام در مورد آيه:” و لا توتوا السفهاء 
اموالكمء» إرسيدم كه بمتظوو ارسفهااجه كساتق هكدة فرمودة كلب كه يهالو ولوق بو اعماة ندارية : 
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ودر همان كتاب از ابراهيم بن عبد الحميد روايت كرده كه كفت: من از امام صادق عليه السلام از معناى آيه:” و لا تؤتوا 


السفهاء اموالكم“ سؤال نمودم فرمود: هر كسى كه شراب بنوشد او نيز سفيه است. 


ودر همان كتاب از على بن ابى حمزه ازامام صادق عليه السلام روايت آورده كه كفت: از آنجناب از آيه:” و لا تؤتوا 
السفهاء اموالكم»“ يرسيدم؛ فرمود: منظور از سفيهان ايتامندء اموال آنان را در اختيارشان نكذازيد تاوقق كه:رشد را از آنان 
ببينيد» عرض داشتم: يس جرا اموال ايتام را اموال خود ما خوانده و فرموده اموالتان رابه سفيهان ندهيد فرمود: خطاب به 


ودر تفسير قمى از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه در ذيل آيه مورد بحث فرموده: وقتى مردى تشخيص دهد كه 
همشتركن و هااقزو تلقن سكفيه وإفهاد انكير ايك بابد كسك أ انها واوز هال غردكن مويل كنك عون خدائ قهالى ال رز 


وسيله قوام زنك كي او قرار داده» سبس فرمود: منظور از قوام وان كر عات سكي ا روي 


مؤلف: روايات در اين باب بسيار زياد است و اين روايات مؤيد مطلب كذشته ما است كه كفتيم سفاهت معنائى وسيع دارد و 
داراى مراتبى است مانند سفاهتى كه باعث حجر و ممنوعيت از تصرف مى شود. و نيز سفاهت كودكك قبل از رسيدن به حد 
رشدء و مرتبه ديكرش سفاهت زنى است كه هوسران استء مرحله ديككرش سفاهت شارب الخمره و مرتبه ديكرش مطلق 
كسانى است كه مورد اعتماد نباشند» و بحسب اختلاف اين مراحل و مصاديق معناى دادن مال به آنها و نيز معناى اضافه مال به 


ضمير خطاب در اموالكم فرق مى كند» كه تطبيق و اعتبار آن با خود خواننده محترم است. 


واينكه در روايت ابى حمزه فرمود: خطاب به كسانى است كه وارث يتيم باشند اشاره است به همان حقيقتى كه قبلا ما به آن 
اشاره كرديم» كه اولا تمام اموال موجود در عالم هستى از آن جامعه بشرى است و در مرحله دوم ملكك اشخاص مى شود و به 
مصالح خصوصى تعلق مى كيرد و اصولا اشتراكك جامعه در مال» باعث شده است كه از اين به آن منتقل كردد . 


ودر كتاب فقيه ازامام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: وقتى يتم يتيم تمام مى شودء و از يتيمى در مى آيل كه به 
حد احتلا-م برسد تعبير به اشده نيز به همين معنا استء و اككر محتلم بشود ولى رشدى از او ديده نشود» و همجنان سفيه و 
ضعيف باشدء ولي او بايد مال او را نككهدارى كند . 


ودر همان كتاب از آنجناب روايت آورده كه در ذيل ايه شريفه:” و ابتلوا اليتامى ...»“ فرمود: ايناس رشد به معناى اين است 
كه بتواند مال خود را حفظ كند. 
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ودر كتاب تهذيب از آن جناب روايت آورده كه در ذيل آيه:” و من كان فقيرا فلياكل بالمعروفء.* فرمود: اين كسى است كه 
به خاطر فقر نمى تواند هر جيزى بخرد» و ناكزير است جلوى خواسته هاى خود را بككيرد» يس او مى تواند بطور شايسته و 


يتيم باشدء بنا بر اين اكر مال يتيم اندكث است نبايد از آن جيزى بخورد. 


ودر الدر المنثور است كه احمد و ابو داود ونسائى وابن ماجه و ابن ابى حاتم و نحاس در كتاب ناسخ خودء از ابن عمر 
روايت كرده اند كه كفت: مردى از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم يرسيد: من از خودم مالى ندارم» و سريرستى يتيمى را 
بعيةه دازمه بااعى قراتم ازامال آذ حنم اركزاق كن 8 فرمودة امال عبمك يكور ولن امراف ةوويقة و باش مكو وبامال 
يتيم ثروت نيندوزء و مال او را سير بلا و وسيله حفظ مال خودت مكن . 


مؤلف: در اين معانى روايات سيار زيادى رسيده؛ هم از طرق ائمه اهل بيت عليهم السلام و هم از ديكران. و البته در اين باره 
مباحث فقهى و اخبارى ناظر به آن مباحث هست,ء كه اكر كسى بخواهد از آن اطلاع يابد» بايد به جوامع حديث و كتب فقهى 


مراجعه كند. 

ال 

مكافات ظلم بر يتيمان - مكافات دنيوى 

-« و لَيحْش الَّذِينَ َو كوا مِنْ حَلْفِهمْ دري ضِعفاً حَاقُوا عَلَيهعْ فَليسُّوا الله وَ لَيقُولُوا قَؤْلاً سديداًء 


و بايد بندكان از مكافات عمل خود بترسند و با يتيمان مردم نيكك رفتار باشند كسانى كه مى ترسند كودكان ناتوان از آنها 
مضمون اين آيه در حقيقت در سياق تهديدى است بر متجاوزين به ارث اطفال يدر مرده؛ و با در نظر داشتن اين معنا جمله:« و 
ليقولوا قولا- سديدا ...» كنايه است از اتخاذ روش صحيح عملى در مورد ايتام و تركك طريقه ناصحيح» سخن ساده تر اينكه: 


منظور از قول» روش عملى است نه سخن. مى فرمايد: بايد اين طريقه را (يعنى طريقه محروم كردن ايتام و خوردن اموال و 
يايمال كردن حقوق آنان راء ) تركك كنند. 
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تحت تكفل كسى نيستند و كسى را ندارند كه امورشان را اداره نموده و منافعشان را جلب و ضررهايشان را رفع كند و ذلت و 


بيجا ركى را از آنان دور سازد. 


واين راهم بايد دانست كه تخويف و تهديد مستفاد از آيه مورد بحث مخصوص به كسانى نيست كه در حال حاضر خودشان 
نيز ذريه ضعاف و ناتوان دارند» جون فرموده:« لو تركوا -اكر به جاى بككذارند»» يس اين جمله تمثيلى است كه به منظور بيان 
حال آورده شده و مراد از آن» كسانى هستند كه وضعى جنين و جنان دارند» يعنى در دلهايشان رحمت انسانيت وجود دارد و 
لشنيكهية ويه هافن قاقن ا قاو در شرووه و اقفوو تفع بداوقةة ىار كوه ازا تعبا تادى عبط ذو انها #دصيد» تياف افيا 


نيستند») مخصوصا مسلمانان كه مؤدب به ادب خدا و متخلق به اخلاق اويند» در نتيجه مى توان كفت كه معنا جنين مى شود: 


- مردم اككر انسانيت داشته باشند - بايد دلوايس باشند و از خدا در امر ايتام يبروا كنند» جرا كه يتيمهاى مردم نيز مانند يتيمان 
خود او ذريه اى ضعيف و شايسته ترحمند» يس بايد نككران حال آنان بود و به وضع آنان اعتنا ورزيد تا مورد ظلم قرار نكيرند 
و بسعتوتشات كجاوز تود بس زمه كفتان ايه وميه ان عضا اك كد هر كبن كران ذلت اسن ا خروازف هن #رسده ياند 


براق علو كبرق أو أن برخيرده و همة اثساتها ابن نكراتق وا هاوتل: 


در آيه شريفه مردم مامور به ترحم و رافت و امثال آن نشده اندء بلكه مامور به خشيت و تقوا كرديده اند و اين نيست مكر 
براى اينكه تهديدشان كند به اينكه: آنجه بر سر ايتام مردم مى آوريد و مالشان را مى خوريد و حقوقشان را يايمال مى كنيد 
بعد از مردنتان بر سر ايتام خودتان خواهد آمد و مى خواهد به آنان كوشزد كند كه هر كونه مصائبى را كه براى آنان فراهم 
آوردند به ايتام خودشان بر مى كردد. 


جكونكى بركشت ظلم به اولاد ظالم 


كسى كه بر يتيمى ظلم كند يعنى مالش را از دستش بككيرد بزودى همان ظلم به ايتام خودش و يا اعقابش بر مى كردده و اين 
خود يكى از حقايق عجيب قرآنى استء و يكى از فروعات و مصاديق حقيقت ديكرى است كه از آيات كريمه قرآن استفاده 


مى شودء و آن اين است كه بين اعمال نيكك و بد انسان و بين حوادث خارجيه ارتباط هست. 


-« من عمل صالحا فلنفسه. و من اساء فعليهاء»») 
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-« فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره و من يعمل مثقال ذره شرا يره»» 
- انه من يتق و يصبر فان الله لا يضيع اجر المحسنين») 

-< ...له فى الدنيا خزى...»» 

روما اصابكم من مصيبه فبما كسبت ايديكم») 


وآياتق دبك ر ازابن قل كه دلآلت 'ذارة بر ايلكه اعمال( جه خيرش و عه شرئن)) نوغى عكين العسل اود و به تحوى :در 
همين دنيا به صاحب عمل بر مى كردد. 


آنجه از اين آيات به ذهن ما تبادر مى كند - البته ذهن ما كه مانوس به افكارى است كه در جامعه ما داير و تجربه شده است 
- اين است كه اين انعكاس تنها از عمل آدمىء به خود او باز مى كردد وهر كسى تنها ميوه تلخ يا شيرين عمل خود را مى 
جشدء ولى آيات ديكرى در اين ميان هست كه دلا-لت دارد بر اينكه مساله انعكاس وسيع تر ازاين است و كاه مى شود كه 


آثار عمل خير يكك فرد به اولاد و اعقاب او نيز برسد و همجنين آثار سوء عملش دامن آنان را بككيرد» نظير آيه: 


-« و اما الجدار فكان لغلا-مين يتيمين فى المدينه. و كان تحته كنز لهما و كان ابوهما صالحاء فاراد ربكك ان يبلغا اشدهما و 


يستخرجا كنزهماء رحمه من ربكك!!» 


كه از ظاهر آن بر مى آيد صالح بودن يدر آن دو يتيم در اراده خداى تعالى به اينكه به آن دو رحمت فرستدء دخالت داشته 


است. 

آيه اى ديكر كه دلالت دارد بر اينكه اثر عمل زشت انسان به فرزندانش مى رسد آيه مورد بحث است كه مى فرمايد: 

-« و ليخش الذين لو تركوا من خلفهم ذريه ضعافا خافوا عليهم» 

كسانقن كدقيت: 

سو واجابت خداى تعالى از سوى ديكر است. در جلد دوم عربى اين كتاب در تفسير آيه: ١‏ و اذا سئلك عبادى عنى») كه 
ييرامون مساله دعا بحث مى كرديم كفتيم: كلام خداى تعالى بر اين معنا دلالت دارد كه آنجه از حوادث كه از ناحيه خداى 
تعالى با آدمى روبرو مى شودء به خاطر درخواستى است كه آدمى از يروردكار خود كرده؛ و خلاصه كلام اينكه درخواست» 


تنها زبانى نيست,ء بلكه اعمالى كه در بيش آمدن آن حادثه اثر دارد و جنبه مقدميت براى آن دارد نيز سؤالى است از ناحيه 


انسان به در كاه خداء همجنانكه در جاى ديكر قرآن كريم آمده: 


-« يسئله من فى السموات و الارض كل يوم هو فى شانء» 


٠-‏ و آتيكم من كل ما سالتموه وان تعدوا نعمت الله لا تحصوهاء» 
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از سوى ديكر هر عملى را كه انسان به نفع خود انجام مى دهد و يا بر ديكران واقع مى كند(حال آن عمل خير باشد يا شر»») 
اكر وقوع آن عمل بر ديكران را كه آنان نيز انسانهائى مثل خود اويند بيسندد آن عمل را در حقيقت براى خود يسنديده است 
و ممكن نيست عملى را كه براى خود نمى يسندد و مورد درخواستش نيست نسبت به ديكران انجام دهد» يس در حقيقت در 
همه اعمالى كه انسانها انجام مى دهند انسانيت مطرح استء اين جا است كه براى انسان روشن مى شود كه اكر به كسى 
احسان كندء اين احسان را از خدا براى خود مسئلت نموده» مسئلت و دعائى كه حتما مستجاب هم هست و ممكن نيست رد 
شود و همجنين اكر به كسى بدى و ستم كند باز همين بدى را براى خود خواسته و يسنديده و نيز اكر عمل خير يا شرى را 
براى اولاد و ايتام مردم بيسندد. براى اولاد خود خواسته و يسنديده است. بدين جهت است كه خداى تعالى فرمود: 


-« و لكل وجهه هو موليهاء فاستبقوا الخيرات»» 
جو معتائ اي ايه أن اسث كةابهسوق خيرات سيقت يكيريل تا وحهه و هداق كلما خير شوة: 


و بازاز سوى ديكر شركت جندين نفر در خون » كه خون همه آنها ازيكك يدر واز يك رحم منشعب شده باشد؛ عمود 
نسبت را كه از آنان به نام عترت تعبير مى كنيم شىء واحدى مى كندء به طورى كه هر حالتى بر يكك طرف از اطراف اين 
واحد عارض شود وهر حادثه اى براى آن طرف بيش بيايد» در حقيقت بر متن آن واحد وارد آمده؛ و متن آن در حساب همه 


اطراف آن است. 


يس با اين بيان روشن كرديد كه انسان هر كونه برخورد و معامله اى كه با ديكران و يا فرزندان آنان كند» هيج راه كريزى از 
انعكاس آن عملء به خودش و يا اطفال خودش ندارد. مككر آنكه خداوند جنين بخواهد وازاين انعكاس جل وكيرى كند, و 
اين استثنائى كه كرديم براى آن بود كه در عالم هستى علل و عوامل بى شمارى وجود دارد كه انسان نمى تواند به تمامى آنها 
احاطه بيدا كندء لذا ممكن و محتمل است كه عوامل ديكرى از انعكاس عمل جل و كيرى كرده باشد كه ما اطلاعى از آن 
نداشته باشيم» همجنانكه از آيه زير بطور سربسته به وجود جنان عواملى بى مى بريم: 


-« و ما اصابكم من مصيبه فبما كسبت ايديكم و يعفوا عن كثير!) 
مكفات اخروى خوردن مال يتيم 


٠-‏ إِنَّ الَذِينَ يأكلونَ أَمْوَلَ الْيَتَمَى ظلماً إِنّمَا يَأكلونَ فى بُطونهم نَاراً وّ سيصلَؤْنَ سعيراً 
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-آنان كه مال يتيمان را به ستمكّرى مى خورند در حقيقت آنها در شكم خود آنش جهنم فرو مى برند وابه زودى به دوزخ در 


آتش فروزان خواهند افتاد! ) 


مضمون اين آيه شريفه مثل مضمون آيه قبليش مربوط است به آيه: «للرجال نصيب...») و در واقع تهديد و باز دارى مردم است 
قيامت. از آيه مورد بحث به دست مى آيد كه مال خورده شده يتيم در اين دنياء در آخرت به صورت خوردن آنش مجسم مى 


شود. 
روايات وارده درباره ظلم به ايتام 


در تفسير عياشى از امام صادق و از ابى الحسن عليهما السلام روايت آمده كه فرموده اند: خداى تعالى در باره خوردن مال 
يتيم به دو عقوبت تهديد كرده؛ كه يكى از آن دو عقوبت آخرت است يعنى همان آتش و اما دومى عقوبت دنيا است كه 
آآيه:«و ليخش الذين لو تركوا من خلفهم ذريه ضعافا خافوا عليهم فليتقوا الله و ليقولوا قولا سديدا» بيانكر آن است و منظور از 
اين آيه اين است كه بايد بترسند از اينكه بجه هايشان يتيم شوند و دجار همين سرنوشت كردند سرنوشتى كه يتيمهاى مردم 


بدان دجار شدند» يعنى يدر را از دست دادند و لاشخورانى جون اينان اموالشان را خوردند. 


مؤلف: نظير اين روايت را مرحوم كلينى در كتاب كافى از امام صادق عليه السلام و مرحوم صدوق در كتاب معانى الاخبار از 
امام باقرعليه السلام آورده اند و در همان كتاب از عبد الاعلى از مولى آل سام روايت كرده كه كفت: امام صادق ابتداء و 
بدون اينكه كسى يرسيده باشد فرمود: هر كس ظلم كند خداى تعالى براو مسلط مى كند كسى را كه به او و يا به اولاد ويا به 
نوه هاى او ظلم كند» راوى مى كويد: جون اين را بشنيدم در دلم كذشت كه به جه حساب او ظلم كرده و اثر سوء ظلم اوء يقه 
فرزندان و فرزند زادكان او را بككيرد؟ امام عليه السلام به علم امامتش و قبل از اينكه من آنجه از دلم كذشته بود به زبان آورم 
وموك بن كه ترقت #زاترن السضه كدق قال اب :فرما كوو لين اكلايج اورجركر مح حلنيم كيه فيوافا افر عليون 
فليتقوا الله و ليقولوا قولا سديدا .» 


ادو تفسير الذر المتثوو استث كة عبد بن حميد ال قتادة روايك كرده كه كفت: براق ها تقل كردتك كه وسول خا ضلن الله 
عليه وآله وسلم فرموده: از خدا بترسيد و رعايت حال دو طايفه ناتوان را بكنيد» يكى يتيم و دوم زن» كه خداى تعالى از يكك 
سو او را يتيم كرده و از سوى ديكر سفارشش را به سايرين نموده؛ از يكك سو او را با كرفتن يدر از وى مورد آزمايش قرار 
دادميو ال شوق درك شمارا وميله اودر بوه امتحان نهاده( تا معلوم 


ص 1١/1/:‏ 
شود اواز كوره آتش يتيمى جكّونه بيرون مى آيد و شما از كوره آتش يتيم نوازى جكونه در مى آييد؟ مترجم.) 


مؤلف: اخبار در خوردن مال يتيم واينكه اين عمل كناهى است كبيره و مهلك هم از طرق شيعه و هم از طرق اهل سنت 


سيار زياد وارد شده أشي 
40 
تساوى حقوق و حكم اخوت ايتام با سربرستان خود 


-وَ يَستّلوكك عَن اليَتَمَى قل إصلاحٌ لَهُمْ حَيرٌ وَ إن تخَالِطوهُمْ فَإِخْوَنْكم وَ الله يَعْلمُ الْمُفسِدَ مِنَ المُصلح و لَوْ شاء اللهُ لأغتتكم إن 
الله عَزيرٌ حكيم 

-و از تو مساله ايتام را مى يرسند بكو اصلاح امور آنان بهتر است از رها كردن آنان از ترس اينكه مبادا از مال آنان بطرف 
كنما ايفو كربا تاق امسلاق كتيك برادران كتمارتك نو خخدا عنسد شما و از ضهان مى شناسد و ا كر هد فى عوايق شنا 


رابه مشقت مى انداخت.“ 


اين آيه شريفه اشعار بلكه دلالت دارد بر نوعى تخفيف و تسهيل» جون اول اجازه خلط و آميزش با ايتام را مى دهدء بعدا مى 
شنيده بودندء كه مايه تشويش و اضطراب دلهاشان مى شده؛ و همين اضطراب وادارشان كرده كه از امر ايتام سؤال كنند» و 
واقع هم همينطور بوده؛ جون آياتى شديد اللحن در امر ايتام نازل شده بودء ماننئد آيه: 

دو آتوا اليتامى اموالهم, و لا تتبدلوا الخيث بالطيب»ء و لا تاكلوا اموالهم الى اموالكم» انه كان حوبا كبيرا. ») 

كه در اولى خوردن مال يتيم را خوردن آتشء و در دومى خوردن خبيث و جرمى كبير خوانده است. 


يس از ظاهر امر جنين بر مى آيد كه آيه مورد بحث بعداز آيات سوره نساء نازل شده. و با اين معنا آن رواياتى كه در شان 
نزول آيه وارد شده و به زودى از نظر خواننده مى كذرد. تاييد مى شود و در جمله:” قل اصلاح لهم خير....“ از آنجا كه كلمه 
اصلاح نكره آمده. دلالت دارد بر اينكه آنجه مرضى خداست نوع خاصى از اصلاح استء نه هر اصلاحى» هر جند كه اصلاح 
ظاهرى باشد» يس بايد كفت نكره آمدن اصلاح براى افاده 
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من المصلح ...“ به اين نكته اشعار دارد . 


”و ان تخالطوهم فاخوانكم!“ اين جمله به مساواتى اشاره مى كند كه خداى تعالى در ميان تمامى مؤمنين برقرار كرده مى 
خواهد. تمامى صفات و تعيناتى كه باعث امتياز يك طبقه از طبقه ديكر استء و ريشه بروز همه انواع فساد در ميان مردم مى 
شود مثلا-اين آن ديكرى را برده خود مى كندء و آن اين ديكرى را به استضعاف مى كشدء و ذليل خود نموده به او بزركى 
مى فروشدء و نيز باعث انواع ظلم ها و تجاوزات مى شود لغو شده اعلام كند» آرى با اين اعلام برادرى است كه موازنه وهم 
سنككى ميان دو طبقه مردم ميان يتيم ضعيف و ولى قوىء ميان توانكر ميليونر و فقير خاكسترنشين» و همجنين ميان هر ناقص و 
تامى بر قرار مى شود همجنانكه در جاى ديككر هم فرمود:” انما المؤمنون اخوه ! “ 


يس معلوم مى شود آيه شريفه آن مخالطه با يتيم را تجويز مى كند كه مخالطه برادرانه باشدء مخالطه دو برادر كه در حقوق 
اجتماعى بين مردم برابرند آنجه از مالش برداشته مى شود. مانند و برابر همان مالى است كه به او مى دهند يس آيه مورد 
بحث مقابل آيه:” و آتوا اليتامى اموالهم؛ ولا تتبدلوا الخبيث بالطيبء و لا تاكلوا اموالهم الى اموالكم انه كان حوبا كبيراء“ قرار 
داردء واين محاذات يكى از شواهدى است بر اينكه در آيه مورد بحث نوعى تخفيف و تسهيل داده شده. همجنانكه ذيل آيه 
نيز بر آن دلالت كرد و نيز جمله:” و الله يعلم المفسد من المصلح“ هم تا حدى بر آن دلالت داشت . 


يس معناى آيه جنين است كه آميزش با ايتام كر ضرورى شد جايز است و اين همان تخفيف نامبرده استء ولى بايد نظير 
مخالطت دويرادر باشد يعت بااتساوئ حقوق باشد» آن وقت است كهديكر جاى ترس وادلواسى تيسثه» حون اين عمل اكر 
به فرضء اصلاح باشد» آنهم اصلاح حقيقى نه صورى» عمل خيرى استء و حقيقت امر هم بر خدا يوشيده نيستء تا بترسيد 
مبادا صرفا به خاطر اينكه مخالطت كرده ايد از شما مؤاخذه كند» نه خداى سبحان مفسد را از مصلح تميز مى دهد. 


روايات مربوط به حكم رفتار برادرانه با ايتام 


در تفسير قمى در ذيل آيه:” و يسئلونكك عن اليتامى»“ از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود بعد از آنكه آيه:” ان 
الذين ياكلون اموال اليتامى ظلماء انما ياكلون فى بطونهم ناراء و سيصلون سعيراء “ نازل شد» هر كس يتيمى در خانه داشت از 
خانه بيرون كردء و از رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم يرسيدند جز اين جه مى توانستيم بكنيم؟ در ياسخ. اين 
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آيه نازل شد:” يسئلونكك عن اليتامى قل اصلاح لهم خيرء و ان تخالطوهم فاخوانكم فى الدينء و الله يعلم المفسد من المصلح. “ 


ودر الدر المنثور ازابن عباس روايت كرده كه كفت: وقتى خداى تعالى آيه:” و لا تقربوا مال اليتيم الا بالتى هى احسنء“ و 
آيه:” ان الذين ياكلون اموال اليتامى ...»* نازل شدء كسانى كه يتيمى در خانه خود داشتند طعام و شراب خود را از طعام و 
شراب يتيم جدا نموده» سهم او را بيشتر از سهم خود مى دادند» و اكر يتيم نمى توانست همه آن طعام و نوشيدنى را مصرف 
كندء و زياد مى آمدء زياديش را هم مصرف نمى كردند تا فاسدشود, و اين براى آنان دشوار بود لا جرم جريان را به عرض 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم رساندند خداى تعالى اين آيه را نازل كرد: ” يسئلونكك عن اليتامى» قل اصلاح لهم خير» و 
ان تخالطوهم فاخوانكمء“ از آن يس سفره خود و ايتام را يكى كردند با آنها خوردند و نوشيدند. 


آسمانى و الهى بودن احكام اسلام در مورد زنان و ايتام 


-٠وَ‏ يَستَفْتُوك فى النّساءِ قل اللهُ يفْسِِكم فيهِنَ وَ مرا يُثْلى عَلَتِكمْ فى الْكتَب فى يَتَمَى النّساءِ التى لا تُوْتُوتهُنّ مرا كتب لَهُنَّ و 
تَوَطْبُونَ أن تَنكحُومُنٌ وَ الْمَستَضعَفِينَ من الْولْدَنِ وَ أن تقومُوا لليتمى بالْقسط و ما تَفْعَلوا مِنْ تير قن الله كان به عَلِيماً ! 


-در باره ارث زنان از تو فتوا مى خواهندء بكو زمام امر احكام به دست خدا است, نخدا در باره آنان حكم صادر مى كند( 
همجنانكه در اول سوره؛ احكام ارث آنان را صادر كرد») و همجنين احكامى را كه در مورد دختران يدر مرده كه شما حقشان 
را نمى داديد و دوست داشتيد آنان را اكر صاحب جمال بودند به نكاح در آوريد و نيز احكام مربوط به كودكان عقب مانده 
را در كتاب( در اول همين سوره.) صادر كرد و در اينجا نيز بطور عموم در باره اطفال يدر مرده حكم مى كند به اينكه رعايت 
عدالت را در باره آنان بكنيد و بدانيد كه هر عمل خيرى انجام دهيد خدا بدان دانا است !) 


احكامى كه در شريعت اسلام به نفع زنان و به ضرر مردان تشريع شده فتاوائى است آسمانى و احكامى است الهى» و رسول 
خدا «ص» در تشريع آنها هيجكونه دخالتى نداشته. و نه تنها در تشريع اين احكام دخالت ندارد» بلكه در تشريع هيج حكمى 
ديكر واز آن جمله تشريع احكام مربوط به ايتام زنان هيج دخالتى ندارد. 


خداى تعالى بطور كلى در باره ايتام دستورشان داده كه به قسط و عدالت رفتار 


١95١:ص‎ 


0و تستفتوتكك قن التساءا.ة اسففاى كد در امر زثاة كرذه اتدمريوط ب همه احكانى وده كدر حاقليث زية غعرت ميعمول 
و معروف نبوده و اسلام آن را يديد آورده و بدعت نهاده و معلوم است كه آن احكام مربوط مى شده به حقوق زنان در ارث 
و در ازدواج و ربطى به احكام يتيم هاى زنان و مسائلى از اين قبيل نداشته» جون اينكونه مسائل مربوط به طائفه خاصى از زنان 
است نه همه زنان» جون همه زنان شوهر مرده نيستند و شوهر مرده ها هم يتيم در آغوش ندارندء علانوه بر اينكه عهده دار 
مساله يتيمان جمله ديكرى است كه مى فرمايد:« و ما يتلى عليكم فى الكتاب فى يتامى النساء ....» يس استفتاء مربوط به احكام 


زنان از آن جهت كه زن هستند مى باشد و قهرا شامل تمامى زنان عالم و جنس آنان مى شود. 


و بنا براين مراد از آنجه خدا در مورد زنان فتوا داده و فرموده: بكو خخدا در مورد زنان فتوا داده» همان بيانى است كه خداى 
تعالى در آيات اول سوره نساء داشت و در اينجا كلام اقتضاء داشت كه امر فتوا را به خداى تعالى ارجاع دهد و از رسول خدا 
صلى الله عليه وآله وسلّم بركرداند تا كفتار اين معنا را به خود بككيرد: زنان از تو مى خواهند كه درباره آنان فتوا دهىء بكو امر 


فتوا به دست خدا است و او هم فتوا را در آيات اول سوره داده است. 


همسران شوهر مرده: يتيم دارء مال دار؛ و صاحب جمال 


و و عر م 


-<... وَمَرا يْلى عَلَتِكم فى الْكتّب فى يَتَمَى النّساءِ التى لا تُؤْتونَهُنَّ مرا كتب لَهُنَّ وَ تَوْعَّونَ أن تنخ ومُنٌّ وَ الْمُستَصعَفِينَ مِنّ 
الولدفكي 


-... و همجنين احكامى را كه در مورد دختران يدر مرده كه شما حقشان را نمى داديد و دوست داشتيد آنان رااكر صاحب 


جمال بودند به نكاح در آوريد و نيز احكام مربوط به كودكان عقب مانده را در كتاب( در اول همين سوره») صادر كرد...!) 


اصع امه 


در آيه مورد بحث زنان را توصيف كرده به:« اللاتى لا تؤتونهن ما كتب لهن و ترغبون ان تنكحوهن» و اين در واقع توصيفى 


مى شودء ايتام زنانى كه يتيم دار و مال دار و صاحب جمالند و شما حق آنان را كه خدا برايشان معين 
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كرده ثمى دهيكد. 


در اين توصيف اشاره است به اينكه در جاهليت اينكونه زنان جه نوع محروميتى داشتند» محروميتى كه باعث شد خداى تعالى 
آن احكام را به نفع آنان تشريع كند و سنت ظالمانه اى را كه مردم دوران جاهليت در مورد اينككونه زنان داشتند لغو نموده» 
زنان نامبرده را از آن تنكنا و مضيقه نجات دهدء جون در جاهليت رسم بود زنان يتيم دار و يا به عبارت ديكر شوهر مرده را 
اكر ارئثى از شوهر قبليش براى ايتامش مانده بود مى كرفتند و دست ظالمانه خود را هم بر سر آن زن وهم بر اموال ايتام 
نهاده» اكر زن نامبرده صاحب جمال و حسن مى بود با او همخوابكى مى كردند واز جمالش كام مى كرفتند ودر اموالش 
تصرفات دلخواهانه مى كردند و اككر زشت بود با او همخوابكى نمى كردند و نمى كذاشتند با مردى ديككر ازدواج كند تا 
افوالشن وا يخورننة 

مراد از جمله:« ما كتب لهن»» كتابت تكوينى است كه همان تقديرهاى الهى است و يكى از آن تقديرها اين است كه زن وهر 
انساقى ديكر وقتى به سن ازدواج رسيد ازدواج كندء يكى ديكرش اين است كه هر كسى در مال خودش آزاد است تصرف 
نمايد و كسى مانع دخل و تصرف او در مال و اثاث او نشود» يس مردى كه از تصرف زنى در مال شخصيش و از ازدواج 
كردنش جلو كيرى كندء از جيزى جل و كيرى كرده كه خداى تعالى در مخلوقات خود واز آن جمله دراين مخلوقش مقدر 
كرده است. 


قيام به عدالت در امر يتيمان 
خقي و أن أخوقرا للقن بالطسيظ 3 ها التعلوا بول غير نان الله كارك عليما: 


-... ودراينجا نيز بطور عموم در باره اطفال يدر مرده حكم مى كند به اينكه رعايت عدالت را در باره آنان بكنيد و بدانيد كه 


هر عمل خيرى انجام دهيد خدا بدان دانا است!») 


خداى تعالى براى شما بيان مى كند كه در امر ايتام قيام به عدالت كنيد. اين جمله در حقيقت به منزله اعراض كردن از يكك 
حكم خاص و توجه نمودن به حكمى عمومى است, حكمى كه شمولش از آن حكم خاص بيشتر استء قبلا سخن از حكم 
خاص به ايتام زنان داشت و در اين جمله. حكم را متوجه عموم ايتام نموده» اول در خصوص مال آن ايتام سخن مى كفت»ء 
حالا در باره مال و غير مال آثان سخن مى كويد . 

« وما تفعلوا من خير فان الله كان به عليماء»» در اين جمله به مردان جاهليت تذكر مى دهد به اينكه آنجه خداى عز و جل درباره 


زنان ودر خصوص يتيمان بر آنان واجب 


١97:ص‎ 


كرده خيرشان در آن احكام است و اينكه خداى تعالى به آن دانا است»ء اين تذكر را مى دهد تا تشويق آنان به عمل به آن 
احكام باشد» جون وقتى بدانند كه خدا به اعمال آنان دانا است» هم تشويق مى شوند وهم از مخالفت او بر حذر مى كردند. 


جون مخالفتشان را نيز مى بيند و به آن آ كاه است. 
اذا 


وظيفه و اختيارات زن بعد از فوت شوهر 


5 و 


-” و الَذِينَ يكو نكم و يَذَوُودَ نَّ أَزْوَجاً يَترَئّصنَ بأنفية هن أزبعة أشهّر وَ 
نفْسِهِنَّ بالْمَغْرُوفٍ و الله ما تَعْملُونَ حير 


ع َ« 


قشراً َإَِا بََغنَ أَجَلَهُنَّ فلا جُنَاحَ عَلَيكمْ فِيما فَعلْنَ فى 


-كسانى از شما كه بميرند و همسرانى به جا كذارند» زنان جهار ماه و ده روزء به انتظار بمانند و جون به مدت خويش رسيدند 


اتجددية شايشكى :دو بآرة عويقن كتدد: كتاهى بر شما ترسك كد ختل! او اتعة ع كنيد 1 كاء ات * 


قبل از اسلام امت هاى مختلفء در باره زن شوهر مرده؛» عقائد خرافى مختلفى داشتند» بعضى معتقد بودند كه او را با همسر 
مرده اش بايد آتش زدهء يا زنده زنده در كور شوهرش به خاك سيرد» بعضى ديكر معتقد بودند كه تا آخر عمر نبايد با هيج 
مردى ازدواج كند واين عقيده نصارا بود» و بعضى مى كفتند: بايد تا يكك سال بعد از مركك شوهرش از هر مردى اعتزال و 
كناره كيرى كندء و اين عقيده عرب جاهليت بود» بعضى ديكر نزديكك به يكك سال را معتقد بودندء مثلا نه ماه كه اين اعتقاد 


بعضى ديكر معتقد بودند كه شوهر متوفى حقى به كردن همسرش دارد و آن همين است كه از ازدواج با ديكران تا مدتى 
خوددارى كند همه اين عقايد خرافى ناشى از احساسى است كه در خود سراغ داشتند؛ و آن اين بود كه ازدواج يعنى شركت 
در زندكى و آميخته شدن در آنء و معلوم است كه اين احساس» اساسش انس و الفت و محبت بود و خود محبتء احترامى 
دارد كه بايد رعايتش كرد» و محبت هر جند دو طرفى است و زن و شوهر هر دو بايد رعايت آن را بكنند» وهر يكك مرد 
ديكرى به خاطر محبتى كه مرده به او داشت ازدواج نكند» زن شوهر نكند و شوهر زن نككيرد» و ليكن رعايت اين احترام از 


ناحيه زن واجب تر و لازم تر استء جون زن بايد رعايت حيا و يوشيدكى وعفت راهم بكند. 


١68 : سوره نساء الميزان ج : ه ص‎ ١١١ نا‎ ١7177 مستند: آيه‎ - ١ 


١97 ص:‎ 


يس سزاوار نِ نيست زنى كه شوهرش مرده. خود را مانند كالائى مبتذل كه هر كس آن را دستكارى مى كند در معرض ازدواج 
قرار دهدء يس انكيزه احكام مختلفى كه در امت هاى مختلف در اين باب جعل شده. همين استء و اسلام جنين حكم كرده 
است كه جنين زنى تقريبا يكك ثلث سال يعنى جهار ماه وده روز شوهر اختيار نككند» و عِدّه وفات بكيرد . 


مراد از بلوغ أجل تمام شدن مدت عده استء و جمله: فلا جناح ... كنايه است از دادن اختيار به زنان در كارهايى كه مى 
كتلدة بن أأكر كو اسعيد ازدواج كنند مى توانند» و خويشاوندان ميت نمى توانند او را از اين كار باز بدارند به استناد اينكه در 


فاميل ما جنين جيزى رسم نيست! 


زيرا ايكون خاذاتك كه اساسكن جاغلت و كووى و يا كل و ا سد است تصن تراند عق زن :وا از اؤسلبي كند» جون زثان 


حاو اللداجيا” لوحياة 


از آنجائى كه كفتار در آيه مشتمل بر تشريع حكم عده وفات؛ و حق ازدواج براى زنان بعد از تمام شدن عده بود و هر دوى 
اين احكام مستلزم آن است كه خداى تعالى اعمال بندكان را تشخيص دهد و از صلاح و فساد آن با خبر باشدء لذا از بين 
اسماى حسناى خداى تعالى اسم خبير براى تعليل حكم مناسب بود تا بفهماند كه اكر خداى تعالى جنين حكم فرمود, به اين 
جهت بود كه او از عملى كه ممنوع است و عملى كه مباح و بى اشكال است خبر دارد» يس زنان بايستى در بعضى موارد از 
ازدواج خوددارى كنند» ودر بعضى از موارد ديكر هر جه مى خواهند براى خود اختيار كنند . 


1 

شرايط خواستكارى از زنان بيوه 

-” و لا متاح عَلَكمْ يما عوَضكُم به ِنْ طبه سا أ ؤ كحم فى أَنفَيتكؤ عَلِمَ ل الله أنَكمْ ستَذْ كرو؟ نهو لكن له راعذ وهر يرا 
لا أن تَقُولُوا قَؤْلا مَغرُوفاً وَ لا تغز مُوا عُفْسدَهَ اللكاح عتى بَبْلمٌ الكتب أَجَلَهُ وَ ا ا ١‏ أذ الله يقته فاق الترعك (اخدووة و اعلقرا 


انه در ياوه خواسشكارئ زتان يه اشارهامى كوكيك يادو دل خويش تهان م كيده كتاهى بر شما تست خدا فى دائل كه 


شما يادشان خواهيد كرد ولى با آنها قرار 


7217 : مستنك: أيه 3376 سوره بقره الميزان ج : ” ص‎ -١ 


١95: ص‎ 


آمَيركن شرق البية بد مكر انكه تح شاستة كوزقد ودر قضل سع عفد زتاشوى "كتين تا اعدد هر اندو يدانيك كه عيدا 


بر آنجه در دلهاى شما است آكاه استء از او بترسيد و بدانيد كه خدا آمرزنده و بردبار است! “ 


قراذ از آية مزه حك ايخ آستث كه دن مورة ؤاستكارق مائعئ نيسنت از اننكه شماه كتابه سحت بكوييد» وخواسته ود :زا 
به كنايه بفهمانيد» و يا در امر زن مورد نظرتان امورى را در قلب ينهان بداريد» كه بعد از جند صباح ديكر كه فلان زن از عده 
بيرون مى آيد ازاو خواستكّارى خواهم كرد, ويا مثلا آرزو كنيد كه كى مى شود من به وصل او نائل شوم؟ و يا امورى از 


اين قبيل . 


” علم الله انكم ستذكرونهن....“ اين جمله در مورد تعليل براى نفى جناح از خواستكارى است و تعريض در آن استء مى 
فرمايد : اينكه كفتيم در خواستكارى و تعريض اشكالى نيست براى اين است كه به ياد زنان بودن» امرى است مطبوع طبع شما 
مردان» و خدا هركز از جيزى كه غريزه فطرى و نوع خلقت شما است نهى نمى كندء بلكه آنرا تجويز هم مى كندء و مساله 
زنان خود يكى از مواردى است كه به روشنى دلاللت مى كند براينكه احكام دين اسلام همه بر اساس فطرت است و هيج 
حكم غير فطرى ندارد. 


”ولا تعزموا عقده النكاح حتى يبلغ الكتاب اجله“ در اينكه عقده نكاح را وابسته به عزم كرد كه يكك امرى است قلبى» اشاره 
است به اينكه سنخ اين كره واين دلبستكى با سنخ كره هاى مادى تفاوت دارد؛ اين كره امرى است قائم به قلب و به نيت و 
اعتقاد» جون اصل مساله شوهر بودن از طرف مرد و همسر بودن از طرف زن يكك امر اعتبارى عقلائى استء كه جز در ظرف 
اعتقاد و ادراك موطنى ندارد؛ آنجه ما در خارج مى يابيم تنها و تنها شخص فلان آقا و فلان خانم است»ء و شوهر بودن اوو 


همسر بودن اين جيزى نيست كه علاوه از خود آنها در خارج وجود داشته باشد. 


يس مى توان كفت در آيه شريفه. هم استعاره به كار رفته كه تصميم جدى را محكم كردن كره ناميده و هم كنايه به كار رفته 
كه مساله ازدواج را نوعى كره خوانده استء و مراد از كتاب مكتوب حكمى است كه خداى تعالى رانده؛ كه زن بايد فلان 


مدت عده نكه دارد» و در مدت عده ازدواج نكنك. 


يس معناى آيه اين مى شود كه مادامى كه عده زنان به آخر نرسيده عقد ازدواج را جارى نكنيد» و اين آيه شريفه كشف مى 
كند كه كفتارى در آن آيه و در آيه قبل از آن كه مى فرمود:” لا جناح عليكم فيما عرضتم به من خطبه النساء ....“ تنها راجع 


به خواستكارى از زنان در عده و عقد بستن آنان است. موضوع آيه قبل اين است كه اشكالى 


١916:ص‎ 


بشمانسث كدادو خبواستكارى عمين زثاى كدمورة حك يودتده ضبن و نان كتيده و كن آبه موزؤة بحث ابن است كدادر 


مورد همين زنان مادام كه از عده در نيامده اند اجراى عقد نكنيد. 


” و اعلموا ان الله يعلم ما فى انفسكم ....“ در اين آيه از صفات خداى تعالى سه صفت علم و مغفرت و حكم را نام برده» و اين 
خود دليل است بر اينكه مخالفت حكمى كه در دو آيه آمده؛ يعنى خواستكارى كردن از زنان در عده و تعريض به آنان و 
بستن قول و قرار محرمانه با ايشان از مهلكات استء كه خداى سبحان آنطور كه بايد آنها را دوست نمى دارد» هر جند كه به 
خاطر مصالحى تجويزش كرده باشد. 


اسك 


نهى از تصاحب ارثيه زنان شوهر مرده و محروم كردن آنها از ازدواج 

-< يَأيّها الَّذِينَ ءَامَنُوا لا يجل لَكغ أن تَرنُوا النّساءَ كرهاً وَ لا تَعْضلومٌنَّ لِيدْهَبُوا ببغض ما ءَانَُمَوهُنَّ إلا أن بَأتِينَ بِفَحِسْه مُيينّهِ و 
عَاشْرُومُنَ بِالمَْرُوفٍ فإن كر هْتّمُوهُنَ فعسى أن تَكرَهُوا شيئاً وَ يجعل اللهُ فيه حيرا كثيرأء 

عفان اى كسا كه ايماث اووديل ابن براق شما خلال نبست كد يرون ان توس رق نت حت جلر كرس كنيدةاثا بميرده وها 
ارث او را بخوريدء و در مضيقه شان بككذاريد تا جيزى از مهريه اى كه از شما كرفته اند به شما ب ركردانند» مكر آنكه عمل 


شنيع روشنى مرتكب شله باشند» كه در اين صورت تضييق جايز استء و با زنان بطور شايسته معاشرت كنيدء و اكر از آنان 


بدتان مى آيد بايد بدانيد كه ممكن است شما از جيزى بدتان بيايد كه خدا خير بسيار را در آن نهاده باشد.») 


آيه شريفه» با توجه به اينكه هميشه و يا غالبا جيزى كه مورد كراهت زنان شوهر مرده بوده محروميت از ازدواج و به ارث رفتن 


افوا انان عع كر اهداز ارى مكتاين كله و لماي اكيارظ هويا كر اليلق واس فال اببث اورسك لس 


منظور از اينكه فرمود: ‏ لتذهبوا ببعض ما آتيتموهن- و آنان را از هيج مقدارى كه به ايشان داده ايد محروم نكنيد»» دلالت مى 
كند بر اينكه مراد از عضل يا منع نامبرده» ندادن مهريه اى است كه مرد بايد به زن بيردازد» نه خوردن مال او از طريقى غير 


طويق :مير سكن كرنام ادن كد آنه عكر ودس كو اهل نون "كت از بور الك اموا ذتان ا ادم كد كووشاف ياف الست 
20 


منع ازدواج يسر با همسر يدر بعد از فوت 


720 : مستنك: أيه 6 سوره بقره الميزان ج : " ص‎ -١ 


-١‏ مستنك: أيه 9 سوره نساء الميزان ج : ؟ ص : ا.ءع 


١918:ص‎ 


-ه 2 


٠‏ وَ لا نبوا مَا تكح عَابَاؤُكم من النّساءِ إلا ما قَدْ سلّف إِنَّهُ كان حش وَ مَفْتاَ وَ ساءَ سبيلا» 


و با زنى كه يدر شما با او ازدواج كرده ازدواج نكنيد. كه باطل استء مككر آنجه كه در دوره جاهليت انجام شده؛ كه اين 
در روايات اسلامى» درالمنثور است كه ابن سعد از محمد بن كعب قرظى روايت كرده كه كفت: در جاهليت رسم جنين بود 
كه وقتى مردى از دنيا مى رفتء و زنى از خود به جاى مى ككذاشت,ء يسرش ازهر كس ديكرى مقدم بود براينكه با همسر 


يدر ازدواج كندء - البتهى اكر مى خواست خودش با او ازدواج مى كرد. و اكر مى خواست به ديكرى شوهرش مى داد. 


اين در مورد زن يدر بود نه زنى كه يسر از او متولد شده. در همين دوره بود كه ابو قيس يسر أسلت از دنيا رفت» و يسرش 
محصن به جايش نشست,ء و با همسر يدر ازدواج كرد. نه به او نفقه داد» و نه جيزى از ارث يدرء آن زن بعد از طلوع اسلام نزد 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم شرفياب شدء و جريان را به عرض آن جناب رسانيد» حضرت فرمود: فعلا بركرد و شايد 
خداى تعالى در باره مساله ات جيزى نازل كندء و جيزى نككذشت كه آيه: و لا تنكحوا ما نكح آباؤكم من النساء .4 نازل 
كرديدء و نيز آيه شريفه:« لا يحل لكم ان ترثوا النساء كرهاء» نازل شد. 


م0 
مبانى قوانين ارث در قرآن 
وارث كيست و جه حقى دارد؟ 


-١‏ مستنك: أيه ا سوره نساء الميزان ج: :*ص: لع 


ص ١91/:‏ 
٠-‏ للرّجَالٍ نَصِيبٌ مما كك الوَلِدَانٍ وَ الأفرَبُونَ وَ للنساء نَصِيِبٌ مما ترك الْوَلِدَانِ وَ الأقرَبُونَ مِمّا قل مِنْهُ أؤْ كثر نَصِيبا مفرُوضاء 


-براى فرزندان ذكور سهمى از ما تركك ابوين و خويشان است و براى فرزندان اناث نيز سهمى از تركه؛ جه مال اندكك باشد و 


جه بسيار نصيب هر كسى از آن تركه( در كتاب حقء) معين كرديده است.» 


در اين آيه شريفه حكمى كلى و سنتى جديد تشريع شده كه در اذهان مكلفين غير مانوس و نا آشنا است جرا كه مساله 
وراثت» آنكونه كه در اسلام تشريع شده» هيج نظيرى نداشته است بلكه عادات و رسوم براين جارى بود كه عده اى از وراث» 
محروم از ارث باشند و اين مرام آنقدر رايج بود كه كوئى يكك طبيعت ثانوى براى مردم به وجود آمده استء بطورى كه اكر 


خلاف آن را مى شنيدند عواطفشان تحريكك مى شدلا البته عواطف كاذبى كه در اين مورد داشتند.) 


و به همين جهت خداى تعالى قبل از تشريع حكم وراثتء براى اينكه عواطف كاذب آنان جريحه دار نشود و زمينه يذيرش 
قانون ارث اسلامى در آنان به وجود آيد نخست حب فى الله وايثار دينى را در بين مؤمنين تحكيم نموده و بين آنان عقد 


اخوت و برادرى برقرار كرد و سيس توارث بين دو برادر را تشريع نمود. و سرانجام بدين وسيله 
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رسمى را كه قبلا در ارث بردن وجود داشت نسخ كرد و مؤمنين راااز تعصب ريشه دار و قديمى نسبت به آن رسوم و عادات 
نجات داد. 


آنكاهء بعد از آنكه استخوان بندى دين محكم شد و حكومت دين روى ياى خود ايستاد» توارث بين ارحام را تشريع كرد. 


اسلام قانون ارث را زمانى تشريع كرد كه عده اى كافى از مؤمنين آن تشريع را با بهترين وجه لبيكه 5 


وبااين مقدمه اى كه از نظرتان كذشتء واضح شد كه آيه شريفه» در مقام تصريح و برطرف كردن هر كونه شبهه و توهم 
است و خواسته است با جمله: « للرجال نصيب مما تركك الوالدان و الاقربون»» يكك قانون و قاعده كلى تاسيس كند و بنا بر اين 
حكم اين آيه مطلق بوده و به حالى از احوال يا به وصفى از اوصاف و ... مقيد نيست» همجنانكه موضوع اين حكم نيز كه 
مردان باشند» عام است و به هيج خصوصيت متصلىء» تخصيص نخورده استء در نتيجه مردان آينده يعنى يسران صغير هم 


بعد از تاسيس آن قاعده مى فرمايد:« و للنساء نصيب مما تركك الوالدان و الاقربون.» اين جمله نيز مانند جمله قبلى تاسيس 
قاعده است و نيز مانند آن عام است و شائبه هيج تخصيصى در آن نيست,ء در نتيجه شامل همه زنان مى شود» بدون هيج 
تخصيصى و يا تقييدى. ( آوردن اين جمله مستقل بخاطر آن بود كه حق تصريح و فاش كوئى را ادا كرده باشدو جاى هيج 
ترديدى باقى نكذارد. و باز به همين منظور عبارت:؛ مما قل منه او كثر»» را اضافه كردء تا بيشتر توضيح داده باشد و بفهماند: به 
صرف اينكه ارث فلان مسلمان اندكك استء نبايد باعث شود كه در تقسيم آن مسامحه كنند. 


ودر آخر فرمود: ١‏ نصيبا مفروضاء» كه اين حال از نظر معنا تاكيدى بر روى تاكيد و زيادتى در تصريح و رفع ابهام استء ابهام 
از اينكه سهام ارث مشخص شده و قطعى استء نه اشتباهى در آن وجود دارد و نه ابهامى. 


و به خاطر اين دو جهت: يعنى عموميت حكم آيه و نبودن ابهام در آنء به اين آيه استدلال كرده اند بر اينكه حكم ارث 
عموميت دارد و حتى شامل تركه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم هم مى شود( اين سخن در مقابل كسانى كه به استناد 
حديثى جعلى كفته اند: اموال رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بعد از رحلتش صدقه است. مترجم.) 


ونيز استدلال كرده اند بر اينكه در فرائض يعنى سهام معين شده؛ عول نيست»ء در مقابل كسانى كه قائل به عول در فرائضند» 
يعنى مى كويند: هر جا سهام وارثان از مال بيشتر شدء سهام را خردتر مى كنيم تا نقيصه به همه سهام وارد شود. ( مثلا اكر 
زنى از دنيا رفت و يدر و مادر يكك دختر و شوهرش را به جاى كذاشتء فرض و سهم يكك دختر نصف( و به عبارت ديكر 


سس دوازد ع«( است و يدر و مادر ثلث( ويا جهار دوازد »)ا است و 
شش دوازدهم سهم ا : مم سهم 
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شوهر يكك جهارء( و ياسه دوازدهم»)است. ودر نتيجه جمع * و 5 و” به عدد ١‏ مى رسدء در حالى كه مخرج ما دوازده 
استء در اينجا قائلين به عول كفته اند: از همان آغاز مخرج كسر را عدد سيزده مى كيريم و مال را به سيزده سهم تقسيم مى 
كنيم») ليكن اماميه عول را باطل مى دانند و نقيصه را تنها داخل در سهم يدر و خويشاوندان او و دختران انداخته و بقيه سهام 
را تمام و كامل مى كيرد» زيرا معتقد است به اينكه همانطور كه از آيه استفاده كرديم هيج شبهه و خلطى در سهام نيست. 


ازاين آيه قانون و احكام ارث آغاز مى شودء و آيات قبل جنبه مقدمه براى اين تشريع را داشت و قبل از بيان تفصيلى و تكك 
تكك مسائل آنء بيانى اجمالى و مجموعى آورد تا به منزله قاعده كلى بوده باشد و بفهماند كه بعد از ثبوت ولادت يكك فرد از 
فردى ديككر ويا خويشاونديش با او ديكر كسى بطور ثابت و دائم ازارث محروم نيست و ديكر مثل ايام جاهليت اطفال صغير 
ميت و زن او از ارث محروم نيست و علاوه بر اثبات اين قاعده مردم را تحذير هم كرد از اينكه يتيمان مردم را از ارث محروم 
كنند كه بى بهره كردن يتيم از ارث مستلزم آن است كه ساير ورثه» اموال آنان را به ظلم بخورند و در جاى ذيكر اين نهى ر] 
تشديد كرده بود وبا اين ببانات مساله رزق دادن بعتى داذن سهمى از اموال ميث بدخويشاوندان وايعام و مساكين راد 


صورتى كه هنكام تقسيم ارث حاضر باشند» بيان كرد و فرمود: به اينان هر جند وارث نيستند سهمى از مال بدهيد. 
سهم خويشاوندان فقير و يتيمان و مساكين 
-وَ إِذا حضرٌ القِسمّة أولوا القزبى وَ الْيَتَمَى وَ المَسكينٌ فاززقوهّم مُنْهُ وَ قولوا لهُمْ قؤلا مَعْرُوفاء 


-و جون در تقسيم تركه ميت از خويشان ميت و يتيمان و فقيران اشخاصى حاضر آيند به جيزى از آن مالء آنها را روزى دهيد 
وبا آنان سخن نيكو و دليسند كوثئيد !) 


از ظاهر آيه جنين بر مى آيد كه مراد از حاضر بودن قسمت اين است كه خويشاوندان ميت كه به خاطر وجود طبقات جلوتر 
ارث نمى برند» اكر در حال تقسيم ارث حاضر باشندء ورثه بايد جيزى از ارث به آنان بدهند, نه اينكه بعضى ينداشته اند كه 
مراد حاضر بودن نزد صاحب مال در هنكام وصيتش و يا در هنكام مردنش باشد, جون عبارت آيه خيلى روشن است كه به 


معناى حافس رودق قز هنكام قسمت است: 
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در رديف يتامى و مساكين ذكر شده اند و لحن جمله:« فارزقوهم منه و قولوا لهم قولا معروفاء» كه لحن تحريكك عواطف و 


دعوت به رحم و ارفاق استء نيز شاهد بر اين معنا استء در نتيجه خطاب در آيهء متوجه اولياى ميت و كسانى است كه از او 


ارث مى برند. 


مفسرين اختلاءف كرده اند در اينكه ادا كردن رزقء در آيه مذكور واجب است يا مستحب؟ جون اين بحث مربوط به فقه 
استء متعرض آن نمى شويم, همجنانكه در اصل آيه مورد بحث اختلاف كرده اند در اينكه آيا محكم است و يا بوسيله آياتى 
كه طبقات ارث را مشخص مى كند نسخ كرديده است؟ (زيرا به حكم آيات ارثء با بودن خويشاوند طبقه اول طبقه دوم ارث 
نمى برد وابه حكم آيه مورد بحث به همه خويشاوندان در صورتى كه در حين تقسيم ارث وجود داشته باشند سهم داده مى 


ليكن هيج انككيزه و موجبى براى نسخ در كار نيستء زيرا تناقضى بين آن دو وجود ندارد. آيات ارث» فريضه و سهم هر يكك 
ازوارثان را معين مى كند واين آيه دلالت دارد بر اينكه غير ورثه اجمالا رزقى مى برد» اما اين معنا را كه اين ارث بردن» 
بطور وجوب است يا مستحبء و آيا اندازه آن جه مقدار است و ... نمى رساند. يس هيج دليلى وجود ندارد كه آيات ارث را 
ناسخ آن بدانيم» مخصوصا در صورتى كه دادن رزق به غير وارث مستحب باشدء همجنانكه آيه نامبرده» تا حدى خالى از 


ظهور در اين معنا نيست. 


كلمة تركة به معتاى مالى الت كه بعك اق هر كف يكف اثبنات از اوناقن من ماتدة و كلمه اقريون به معنا خويشاوندان اسث كه 
نشيك يه افنان قريب و تزد رك مسعد و | كر ددر ساف اقريا و اولى القرين وااقريوة:و انال انها در انعا كلمه اقزبوث ,]اكاب 
كر براي اين بوذ كه ذلالت كنن ير ملاكة ارث و ابنكه اكروارث اث مى برة بد غاطر ترد يكف بوذن يه ميت اسث» در جه 


هر كس كه نزديكك تراستء در بردن ارث مقدم تر است. 


كلمه فرض به معناى قطع هر جيز محكم و جدا كردن بعضى از آنء از بعضى ديكر است و به همين جهت در معناى وجوب 
استعمال مى شودء براى اينكه انجام دادنش واجب و امتثال امرش قطعى و معين است و نه مردد در اينجا نيز سهم و نصيبى كه 


فرض شده ادايش معين و قطعى است. 
0 
قوانين تقسيم ارث 


٠-‏ يُوصِيكمٌ اللّهُ فى ولد كم لِلذَّكر مِثْلٌ حظ الأنتبين فَإن كنَّ نساءَ قَوْقَ اتن قلّهُنَّ لا ما ترك وَ إن كانّت وَحِدَه قَلَهَااللُصف و 
لأبوَيْهِ يكل _وَحِدٍ مَنْهُمَا 
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٠١١:ص‎ 


السدين كا كم إن كان له ولد قاذ 


ل 
يُوصى بها أَوْ دَيْن َابَاؤْكم و أَبْنَاؤْكم لا 
يكن لَهنَ وَلدَ إن كات لَه وَلدَ كم الوب ما ََكنَ ين بعد وَصِديِهِ يُوصِينَ بها أو دي 


اللا ل ا سم 0 
كك 8 يم 13 3 75 . 


-حكم خدا در حق فرزندان شما اين است كه يسران دو برابر دختران ارث برند» يس اككر دختران بيش از دو نفر باشند» فرض 
همه دو ثلث(دو سوم) تركه است و اكر يكك نفر باشد» نصف و فرض هر يكك از يدر و مادر يكك سدس تركه است در 
صورتى كه ميت را فرزند باشد و اكر فرزند نباشد و وارث منحصر به يدر و مادر باشد در اين صورت مادر يكك ثلث مى برد( 
ادح دا اتاو ا ال لور مح ات اوور لاي 

3 يت تعلق كرفته اهيا شوةه يما ايه زا كد يدران يا فرزندان و خويشان كدام يكك به خير و صلاح و به ارث بردن به شما 
ا الي ا ا ل اا عر 
جيز دانا و به همه مصالح خلق آكاه استء 


-سهم ارث شما مردان از تركه زنان نصف است در صورتى كه آنها را فرزند نباشد و اكر فرزند باشد ربع خواهد بود يس از 
خارج كردن حقى وصيت و دينى كه به دارائى آنها تعلق كرفته و سهم ارث زنان ربع تركه شما مردان است اككر داراى فرزند 
تاشنة وانعتانجه فررتد واقعهاقين تمد شؤاهة يوف سن ال اذاف عق ورضية:و ديق شها و اك مردى ميرد كه وازنين كلاله 
او باشند( برادر و خواهر امى يا هر خواهر و برادرى.) يا زنى بميرد كه وارئش يكك برادر و يا خواهر او باشد در اين فرض سهم 
ارث يكنفر از آنها سدس خواهد بود واكر بيش از يكك نفر باشند همه آنها ثلث تركه را به اشتراكك ارث برند بعد از خارج 


كردن دين و 
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حق وصيت ميت در صورتى كه وصيت به حال ورثه بسيار زيان آور نباشد( يعنى زايد بر ثلث نباشد.) اين حكمى است كه 


خدا سفارش فرموده و خدا به همه احوال بندكان دانا و به هر جه كنند بردبار است» 


-آنجه مذكور شد احكام و اوامر خدا است و هر كس يبرو امر خدا و رسول او است او را به بهشتهائى در آورند كه در زير 


-و هر كه نافرمانى خدا و رسول او كند واز حدود الهى تجاوز نمايد» او را به آتشى در افكند كه هميشه در آن معذب است و 


همواره در عذاب خوارى و ذلت خواهد بود.» 
حكم يكك سهم دختر و دو سهم يسر مخصوص به فرزندانى است كه بدون واسطه از خود ميت متولد شده اند. 


فرزندان با واسطه يا نوه و نتيجه و نبيره و يائين تر حكمشان» حكم كسى است كه بوسيله او به ميت متصل مى شوند و بنا بر 
اين يسر زاد كان هر جند كه دختر باشند دو سهم مى برند و دختر زاد كان هر جند كه يسر باشند يكك سهم مى برندء البته اين 
در صورتى است كه در حال مركك مورث هيجيكك از فرزندان بلاواسطه او زنده نباشند و كرنه ارث از آن او خواهد بود و نوه 


و نتيجه و نبيره ارث نمى برند. 


و همجنين حكم در برادران و خواهران و فرزندان آنها اين جنين استء يعنى در صورتى كه ميت از طبقه اول هيج وارثى 
نداشته باشدء نه يدر و نه مادر و نه فرزند و نه فرزند زاده» و وارث او طبقه دوم يعنى برادر و خواهر و جد و جده باشد, اكر 
برادر و خواهرش زنده باشند برادران هر يكك دو برابر يكك خواهر ارث مى برند واكر همه برادران و خواهران ميت قبل از 
مركك او مرده باشند و وارث ميت برادر زاد كان و خواهر زاد كان باشندء برادر زادكّان دو برابر خواهر زادكان مى برند» هر 


جند كه دختر باشند و خواهر زادكان نصف برادر زاد كان مى برند هر جند كه يسر باشند. 


اكر قرآن كريم در آيه فوق به جاى كلمه اولاد كلمه ابنا را آورده بود اين نكته را نمى فهماند» جون اين كلمه نفى واسطه را 
اقتضا نمى كندء يعنى هم فرزندان بلاواسطه ابناى انسانند و هم فرزند زادكانء همجنانكه اين فرق ميان دو كلمه: اب و والد 
هست يعنىء والد تنها به يدر بلاواسطه مى كويند واب هم در مورد يدر بلاواسطه استعمال مى شود و هم در مورد اجداد. در 
اينجا ممكن است اشكال كنى كه يس جرا در اواخر همين آيه تعبير به آبا و ابنا را آورد؟ در ياسخ مى كوئيم: در آنجا نمى 
خواست نكته بالا را 
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افاده كند» بلكه عنايت خاصى( كه بيانش به زودى خواهد آمد») در كار بود و آن عنايت باعث شد تعبير را عوض كند. 


واما اينكه در هنكام بيان حكم, تعبير ديكرى آورد و فرمود:« للذكر مثل حظ الانثيين - براى هر نر» جيزى دو برابر سهم ماده 
استء» براى اين بود كه اشاره كرده باشد به اينكه رسوم جاهليت( كه ارث بردن زنان را ممنوع مى دانست») در اسلام باطل 
شده و كوئى بطلا-ن اين رسم و نيز حكم خدا يعنى ارث بردن زنان را يكك حكم معروف وا نمود كرده و فرموده: مردان مثل 
زنان ارث مى برند ولى دو برابر» و به عبارت ديككر ارث زن را اصل در تشريع قرار داده و ارث مرد را به طفيل آن ذكر كرده تا 
مردم براى فهميدن اينكه ارث مرد جه مقدار است محتاج باشند به اينكه به دست آورند» ارث زن( يعنى دختر ميت) جه مقدار 


اين مطلبى است كه بعضى از علما ذكر كرده اند و مطلب درستى است و جه بسا بتوان آن را تاييد كرد به اينكه آيه شريفه 
بطور صريح و مستقل متعرض ارث مردان نشده. بلكه به اين نحو متعرض ارث زنان شده. و اكر به جيزى از سهم مردان هم 
تصريح نموده با ذكر سهامى كه زنان با مردان دارند ذكر كرده؛ همجنانكه در آيه بعدى و آيه اى كه در آخر سوره آمده, اين 


معنا به جشم مى خورد. 


حرف الف ولام در دو اسم ذكر و انثيين لام تعريف جنس است و مى فهماند كه جنس مرد دو برابر سهم جنس زن ارث مى 
برد واين وقتى است كه در وراث» هم از جنس مرد موجود باشد وهم از جنس زنء در اين فرض است كه مرد دو برابر زن 
سهم مى برد و اككر نفرمود:« للذكر مثل حظى الامنثى - نر مثل دو سهم ماده مى برد»» و يا« للذكر مثلا حظ انثى - نر دو مثل 
حظ ماده مى برد»» براى اين بود كه با عبارتى كوتاه هم صورت وجود نر با ماده را بيان كرده باشد و هم حكم صورتى را كه 
تنها دو دختر از ميت باز مانده باشند كه با توضيحى كه بعدا مى آيد عبارت «للذكر مثل حظ الانثيين»» كوتاه ترين عبارت 
نيك 

«فان كن نساء فوق اثنتين فلهن ثلثا ما تركك»» از ظاهر وقوع اين جمله بعد از جمله:« للذكر مثل حظ الانثيين»» بر مى آيد كه 
جمله نامبرده عطف شده است بر معطوف عليهى حذف شده و تقديرى كوئى فرموده: كفتيم يسر دو برابر دختر مى برد در 


صورتى كه متوفا هم يسر داشته باشد و هم دختر و يا هم برادر داشته باشدء هم خواهرء حال اكر ورثه او در هر طبقه كه هستند 
تنها زنان باشند حكمش جنين و جنان است. 


« وان كانت واحده فلها النصئفء»» اكر وارث ميت يكك فرد مؤنث يعنى يكك دختر بود» نصف مال ميت را مى برد. 


”١5:ص‎ 


در اينجا سهم دو دختر را ذكر نكردء براى اينكه از جمله قبلى يعنى «للذكر مثل حظ الانثيين»» به دست مى آمد» جون وقتى نر 
و ماده هر دو وارث كسى باشند و سهم نر مثل سهم دو ماده باشد» ارث به سه قسمت تقسيم مى شود؛ دو قسمت از آن نر و 


يك قسمت از آن ماده مى شود در نتيجه سهم يكك ماده يكك ثلث خواهد بود و قهرا سهم دو ماده دو ثلث مى شود. 


البته اين مقدار بطور اجمال از جمله نامبرده استفاده مى شودء جيزى كه باعث شده جمله نامبرده متعين در معنائى كه كرديم 
بشود اين است كه در دنبالش از ذكر دو ماده سكوت كرد و در عوض تصريح كرد به اينكه اككر زنان بيش از دو نفر بودند دو 
ثلث مى برند:٠‏ فان كن نساء فوق اثنتين»» كه اين عبارت اشعار دارد بر اينكه خداى تعالى عمدا سهم دو دختر را ذكر نكرد. 


ازاين هم كه بكذريم در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم عمل آن جناب در ارث دادن به دو دختر همين بوده» يعنى 
به دو دختر نيز دو ثلث مى داده» و از زمان رحلت آن جناب تا عصر حاضرء عمل علماى امت به همين روال جريان داشته و جز 
روايتى كه از ابن عباس رسيده. مخالفتى در مساله نبوده است. 


واين توجيه كه ما كرديم بهترين توجيه اين سؤال است كه جرا به سهم دو نفر ماده تصريح نكرد. مرحوم كلينى در كافى كفته 
است: خداى تعالى سهم دو انثيرا دو ثلث قرار داده» براى اينكه فرموده:« للذكر مثل حظ الانثيين»» به اين بيان كه اككر مردى از 
دنيا رفت و يكك دختر و يكك يسر به جاى كذشتء يسر به اندازه سهم دو دختر مى برد» قهرا مال سه قسمت مى شود؛ دو 
قسمت از آن» سهم يسر و يكك قسمت باقى مانده سهم دختر استء در نتيجه سهم دو دختر دو ثلث(دو سوم) خواهد بود 
خداى تعالى در بيان اينكه دو دختر دو ثلث مى برند» به همين مقدار اكتفا نمود. اين بود كفتار مرحوم كلينى» و نظير اين كلام 
ازابى مسلم مفسر نقل شده. او كفته است كه اين معنا از جمله:« للذكر مثل حظ الانثيين»» استفاده مى شود» جون وقتى يكك 
يسر با يكك دختر دو ثلث ازارث يدر را ببرد قهرا يكك دختر يكك ثلث و دو دختر دو ثلث را مى بردء اين بود كفتار ابى مسلمء 
كو اينكه آنجه ديديد از اين دو شخصيت نقل شد خالى از قصور نيست و اكر بخواهيم تمامش كنيم ناكزير بايد بيان قبلى مان 


را به آن اضافه نمائيم.( دقت فرمائيد.) 


«ولابويه لكل واحد منهما السدس ... فلامه السدس»» اينكه يدر و مادر را عطئف كرده بر اولاد. خود دلالتى است بر اينكه يدر 
و مادر در طبقات ارث هم طبقه اولادندء و اينكه فرمود:٠‏ و ورثه ابواه 06 معنايش اين است كه وارث ميت منحصر در يدر و 
مادر باشدء و واقع شدن جمله:« فان كان له اخوه .. بعد از جمله « فانلم يكن له ولد و ورثه ابواه»») دلاات 


7١6: ص‎ 


دارد بر اينكه اخوه (برادران) در طبقه دوم قرار دارند و بعد از يسران و دخترانند» يعنى با وجود يسران و دختران ميت» از ميت 


ارث نمى برند» تنها اثرى كه در وجود اخوه هستء اين است كه نمى كذارند مادر ثلث ببرد. 


١‏ من بعد وصيه يوصى بها او دين»» منظور از وصيت همان دستور استحبابى در آيه:٠‏ كتب عليكم اذا حضر احدكم الموت ان 
تركف خيزا الوضنيةة"است كه.مى فر مايد: كر م ركق كسى :نزديكة شة و مال"ستارى :داشت خوت است عللاوه بر ارثى كه 


خدا براى يدر و مادر معين كرده» سهمى براى آن دو و براى خويشاوندان معين كند. 


در اينجا اين سؤال ييش مى آيد كه دستور مستحبى از نظر اهميت بعد از وظيفه واجب قرار دارد و جا داشت اول مساله اداى 
بدهى هاى متوفى را كه دادنش واجب است ذكر كندء بعد از آن اين دستور مستحبى راء در ياسخ مى كوئيم: بله همينطور 
است و ليكن بسا مى شود كه دستور غير اهم در هنكام بيان كردن(نه در عمل) جلوتر از اهم بيان مى شود. از اين بابت كه 
وظيفه اهم به خاطر قوت ثبوتش احتياجى به سفارش ندارد؛ به خلاف غير اهم كه آن نيازمند تاكيد و تشديد است و يكى از 
وسايل تاكيد و تشديد همين است كه جلوتر ذكر شود و بنا براين بيان» يس جمله: أو دين»» طبعا در مقام اضراب و ترقى 


وبااين توجيه يكك نكته ديكّر روشن مى شود و آن اين است كه وصيت را به وصف يوصى بها توصيف كرد و وجهش اين 
است كه خواست تاكيد را برساند و اين توصيف علاوه بر تاكيد خالى از اين اشعار هم نيست كه ورثه بايد رعايت احترام ميت 
را بكنند و به وصيتى كه كرده عمل نمايند» همجنانكه در آيه سوره بقره كه كذشت «دنبالش به اين نكته تصريح نموده و 


فرمود:« فمن بدله بعد ما سمعه فانما اثمه على الذين يبدلونه.» 


« آباؤكم و ابناؤكم » لا تدرون ايهم اقرب لكم نفعاء» خطاب در اين دو جمله به ورثه است كه در حقيقت شامل عموم 
مسلمانان كه از اموات خود ارث مى برند مى باشد و اين كلامى است كه در مقام اشاره به سر اختلاف سهام در وراثت يدران 
وفرزندان القا شده و نوعى تعليم است براى مسلمانان كه با لحن( شما نمى دانيد) ادا شده. و امثال اين تعبيرات در لسان هر 
اهل لسانى شايع است. از اين هم كه بككذريم اصلا نمى شود خطاب, به غير ورثه يعنى به مردم باشد و بخواهد بفرمايد شما 
مردم كه دير يا زود مى ميريد و مال خود را به عنوان ارث براى يدر و مادر و فرزندان به جاى مى كذاريد» نمى دانيد كدام 
يكك ازاين سه طايفه نفعشان براى شما نزديكك تر استء براى اينكه اكر اينطور باشد ديكر وجهى براى جمله: كدام يكك 


نفعشان نزديكك تر استء باقى نمى ماند . 


جون ظاهر عبارت اين است كه مراد از نفع بهره مندى از مال ميت است نه 


"١2: ص‎ 


بهره مندى ميت از ورثه» يس مى خواهد به ورثه بفرمايد شما جه مى دانيد كه كدام يكك از بستكانتان زودتر مى ميرند و نفع 
كدام يك از آنها زودتر به شما مى رسد. واينكه آباء را جلوتر از ابناء ذكر كرد اشاره دارد به اينكه ارث آباء زودتر به ورثه 


من سف ارك ابا 


و بنا براين مساله ارث و اختلاءف سهام در آن» طبق آثارى كه رحم دارد و اختلاف درجه اى كه عواطف انسانى نسبت به 
ارحام دارد تنظيم شده؛ و در توضيح اين معنا بشريت را به سه طبقه تصور مى كنيم» يك: طبقه حاضر و دوم والدين طبقه 
حاضر و سوم طبقه فرزند اوء آنكاه مى كُوئيم: انسان موجود نسبت به فرزندش رؤوف تر و علاقمندتر استء تا نسبت به يدر و 
مادرش» براى اينكه فرزند را دنباله هستى خود مى داند ولى يدر و مادر را دنباله هستى خود نمى داند( بلكه خود را دنباله آن 
دو احساس مى كند.) در نتيجه ارتباط طبقه دوم قوى تر و وجودش با وجود طبقه حاضر جسبيده تر است تا با طبقه سوم كه نوه 
آن طبقه است و مااكر بهره مندى از ارث مرد كان را بر طبق اين ارتباط و اتصال قرار دهيمء لازمه اش اين مى شود كه نسل 
حاضر از طبقه دوم يعنى طبقه يدران بيشتر ارث ببرد تا از طبقه سوم يعنى نسل آينده و به عبارت ديكر فرزندان» هر جند كه 
ممكن است در نظر ابتدائى خلادف اين معنا به نظر برسدء و بر عكس نظريه بالا كمان شود كه ارتباط فرزند با يدر بيشتر از 


ارتباط يدر با فرزند است . 


و آيه مورد بحث كه مى فرمايد: آباؤكم و ابناءكم لا تدرون ايهم اقرب لكم نفعاء» خود يكى از شواهد بر اين معنا است كه 
خداى تعالى حكم ارث را مانند تمامى احكام ديكر اسلام بر طبق احكام تكوينى و خارجى تشريع فرموده است. 

علاسوه براينكه آيات مطلقه قرآنى كه نظر به اصل تشريع دارد نيز براين كليت دلالت دارد؛ مانند آيه شريفه:« فاقم وجهكك 
للدين حنيفا فطره الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله» ذلكك الدين القيم»» كه دلالت دارد بر اينكه تمامى احكام اسلام 
مطابق نظام جارى در تكوين» تشريع شده استء با بودن جنين آياتى جكونه تصور مى شود كه در شريعت اسلام احكامى 
الزامى و فرائضى غير متغير تشريع بشود كه در تكوين حتى فى الجمله ريشه اى نداشته باشد. 

وجه بسا كه از آيه يعنى جمله:٠‏ آباؤكم و ابناؤكم 06 تقدم اولاد اولاد بر اجداد و جدات استفاده بشود ويا حداقل استشمام 


كرددء براى اينككه اجداد و جدات با وجود اولاد و فرزندان اولاد» ارث نمى برند . 


«فريضه من الله ...» يعنى شما اين حكم را به عنوان يكك فريضه بكيريد و يا متعهد به آن باشيدء و اين جمله تاكيدى بالغ و 
شديد است بر اينكه سهام نامبرده از ناحيه خداى تعالى به شما ييشنهاد شده و حكمى است معين و لا يتغير. 


7١17: ص‎ 


واين آيه شريفه متكفل بيان سهام طبقه اول از طبقات ارث است و طبقه اول عبارتند از: اولا-د و يدر و مادر در همه 


تقديرهايش جرا كه سهم آنان بطور واضح در قرآن آمده مانند: 
- سهم يدر و مادر با وجود اولاد كه هر يكك سدس (يكك ششم) مى برند. 


- و سهم يدر و مادر با نبود اولاد كه يدر يكك سدس مى برد( يكك ششم) و مادر يكك ثلث(يكك سوم) اككر ميت برادر نداشته 
باشدء و كرنه او هم يكك سدس (يكك ششم) مى برد. 


- و سهم يكك دختر نصف مال است. 

- و سهم جند دختر در صورتى كه وارث ديكرى نباشد كه دو ثلث( دو سوم) مى برند. 

- و سهم يسران و دختران در صورتى كه هر دو بوده باشند كه يسران دو برابر دختران مى برند. 
- و ملحق به اين قسم است ارث دو دختر كه آن نيز به بيانى كه ككذشت دو ثلث( دو سوم) است . 
وجه اينكه بطور اشاره در قرآن آمده باشد مانند: 


- يكك يسر به تنهائى( با نبود دختر و يدر و مادر) همه مال را به ارث مى بردء به دليل آيه:« للذكر مثل حظ الانثيين»» كه اكر 
ضميمه شود به جمله:« و ان كانت واحده فلها النصف»» اين حكم استفاده مى شود» جون در جمله دوم سهم يكك دختر را در 


صورتى كه وارث ديكرى نباشد نصف مال ميت قرار داده و در جمله اولى سهم يسر را دو برابر سهم دختر قرار داده است. 
ازاين دو جمله مى فهميم كه اكر وارث ميت تنها يكك يسر باشدء همه مال را مى برد كه دو برابر سهم يكك دختر است. 


- جند يسر در صورتى كه ميت دختر و يدر و مادر نداشته باشد كه حكم ارث آنها صريحا در قرآن نيامده بلكه بطور اشاره 
آمده استء جون از جمله:« للذكر مثل حظ الانثيين»» مى فهميم كه جند يسر همه با هم برابرند و تفاوت تنها ميان دختر و يسر 


أسنت: 
وبه راستى امر اين آيه شريفه در اختصار كوئى و ير معنائى عجيب و معجزه آسا است. 


اين را هم بايد دانست كه مقتضاى اطلاق آيه اين است كه در ارث دادن مال و بهره ور ساختن ورثه بين رسول خدا صلى الله 


عليه وآله وسلم و ساير مردم فرقى نيستء نظير 


7١/8: ص‎ 


اين اطلاق و يا به عبارت ديكر عموميت حكم در آيه:« للرجال نصيب مما ترك الوالدان و الاقربون و للنساء نصيب ...»» 
كذشت واينكه بعضى ها جسته كريخته كفته اند كه: خطابهاى عمومى قرآن شامل رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم نمى 


شودء جون به زبان خود آن جناب جارى شده؛» سخنى است كه نبايد بدان اعتنا كرد. 


دنيا از آنجناب باقى ماند» صدقه است؟ و منشا اين نزاع اختلاف در فهم مطلب از قرآن نيست بلكه روايتى است كه ابو بكر آن 
را در داستان فدكك نقل كرد و بحث در باره آن روايت از موقعيت اين كتاب خارج است و بدين جهت تعرض آن را بى مورد 


تشخيص داده و خواننده را دعوت مى كنيم كه به محل مناسب آن مراجعه نمايد. 


١-‏ و لكم نصف ما تركك ازواجكم ... توصون بها او دين»» معناى آيه روشن استء تنها نكته اى كه لازم است تذكر داده شود 
ودر حقيقت ياسخى كه سؤال آن ممكن است به ذهن برسد اين است كه: در اين آيات در بيان سهام دو جور تعبير آمده» در 
بعضى از سهام مثل نصف( يكك دوم) و دو ثلث(دو سوم) عدد را به كل مال و به عبارت ديكر به ما تركء اضافه كرده؛ ولى 
در سهام كمتر از نصف (يكك دوم) و دو ثلث( دو سوم) نظير ثلث(يك سوم) و سد س(يكك ششم) و ربع (يكك جهارم) را 
اضافه نكرد و نفرموده ربع از آنجه باقى كذاشته ايد؟ يس در اين مورد جاى سؤال هست كه اين تفاوت در تعبير براى جيست 
وجرا در نصف عدد را اضافه كرد؟ فرمود: نصف ما تركك ازواجكم و در ربع اضافه را بريد و فرمود:و لهن الربع مما تركتم- 
همسران شما از آنجه شما به جاى مى كذاريد ربع(يكك جهارم) مى برند؟ ياسخ اين سؤال اين است كه وقتى كلمه اى به 
اصطلاح از اضافه قطع مى شودء يعنى بدون اضافه مى آيد بايد با كلمه من به يايان برسدء حال جه اينكه اين كلمه در ظاهر 
كلام آورده شود وجه در تقدير كرفته شودء از سوى ديكر كلمه نامبرده ابتدا كردن و آغاز نمودن را مى رساند» يس در 
جائى اضافه قطع مى شود و كلمه من به كار مى رود كه مدخول من نسبت به ما قبلش اندكك و يا شبيه به اندككث باشد و 
مستهلك در آن به شمار آيد نظير: سد س(يكك ششم) و ربع (يك جهارم) و ثلث(يكك سوم) نسبت به مجموع, در جنين 
مواردى كلمه و عدد را بدون اضافه و با حرف من مى آورندء لذا مى بينيم در مساله ارث فرموده: السدس مما تركء فلامه 
الثلث؛» و لكم الربع ولى در مثل نصف و دو ثلث عدد را به مجموع مال اضافه كرد و فرمود: فلهن ثلثا ما ترككء فلها النصفء كه 


اين نيز در تقدير اضافه شده. و تقدير آن نصف ما تركك است و الف و لام كه بر سرش آمده به جاى مضاف اليه است. 


؟١95:ص‎ 


«وان كان رجل يورث كلا له او امراه ...» كلمه كلا-له در اصلء مصدر و به معناى احاطه استء تاج را هم اكر اكليل مى 
كويند به اين جهت است كه بر سر احاطه دارد» مجموع هر جيزى را هم كه كل مى خوانند» براى اين است كه به همه اجزا 


راغب در مفردات مى كويد: كلالله نام ما سواى فرزند و يدر و مادر از ساير ورثه است و اضافه مى كند كه از رسول خدا 
صلى الله عليه وآله وسلّم روايت رسيده كه شخصى از آن جناب معناى كلاله را يرسيدء فرمود: كسى كه بميرد و فرزند والد 
نداشته باشدء كه در اين حديث كلاله را نام ميت كرفته و هر دو معنا صحيح است » جون كفتيم كلاله مصدر استء هم وارثان 
وهم مورث را شامل مى شود. 

مؤلف: بنابر اين هيج مانعى نيست از اينكه كلمه كان در آيه شريفه ناقصه و كلمه رجل اسم آن و كلمه يورث صفت رجل و 
كلمه كلاله خبر آن باشد و معنا جنين باشد: اككر ميت كلاله وارث باشدء يعنى نه يدر وارث باشد و نه فرزند او» جنين و جنان 
فى شود 

در جمله غير مضار كلمه غير منصوب بر حاليت است و كلمه مضار از مصدر مضاره است كه به معناى ضرر رساندن به غير 
است واز ظاهر عبارت بر مى آيد كه مراد از آن ضرر رساندن ميت بوسيله دين باشد, مثل اينكه ميت خود را مديون و 
مقروض كند تا به اين وسيله ورثه را از ارث محروم سازد و يا مراد ضرر رساندن هم بوسيله دين باشد( به بيانى كه كذشت») و 


هم بوسيله وصيت به بيش از ثلث مال. 


« تلكك حدود الله ...وله عذاب مهين»» منظور از حدود خدا دراين جا احكام ارث و فرائض و سهام معين شده است كه خداى 
تعالى در اين دو آيه با ذكر ثواب بر اطاعت خدا و رسول در رعايت آن حدود و تهديد به عذاب خالد و خوار كننده در برابر 


تافرماتى ندا و تجاوق ان آن عندود افر آن را بزو كك داشته است: 
نه 
وارثان انسان 


-« وَ لكل _جَعَلََّا مَوَلِىَ مِمَا ترك الْوَإَدَانِ وَ الأَهرَبُونَ وَ الْذِينَ عَمَدَت أَيمئكم قَمَانُوهُمْ نَصَيبِهُمْ إِنَ الله كانَ عَلى كلّ_ شئعء 
شهيدا 


عه 


-و براى هر انسانى وارثانى قرار داديم؛ تااز آنجه يدران و مادران و خويشاوندان به جاى مى كذارند ارث ببرند» و اما افرادى 


كه - وارث و خويشاوند شما نيستند» 


-١‏ مستند: يه 1١‏ ا ١‏ سوره نساء الميزان ج : ص : هلا" 


5١١ ص:‎ 


ولى شماء با آنان دست يمان ازدواج داده ايدء بايد بهره شان را بدهيد» كه خدا بر همه جيز كواه است!') 


از آنجايى كه اين آيه شريفه با آيه قبلى يعنى١‏ و لا تتمنوا ما فضل الله به بعضكم على بعض ...» در يكك سياق واقع شده. و 
جون دراين آيه سفارش شده كه سهم هر صاحب سهمى را بدهيد» و فرموده خداى تعالى براى هر انسانى مولاهايى نسبت به 
تركه وارث او قرار ذاده» نظير فرزندان و خويشاوندان خود» اين معنا را تايبذ مى كتد كه آيه مورد بحث به ضميمه آيه قبلى 
مى خواهند احكام و اوامرى كه در آيات ارث و وصيت كذشت خلاصه كيرى كندء جون در آن آيات جزئياتى از شرايع 
آمده بودء همجنان كه قبل از آن آيات نيز اجمالى از شرايع كه بعدا شرح داد آورده فرموده بود:« للرجال نصيب مما تركك 
الوالدان و الاقربون ...» كه اين آيه به منزله قاعده اى كلى در باب ارث استء و همه جزئيات احكام به آن بركشت مى كند. 


لزنه آن انق اسك كه افزادى كار هياق وار ها وتمورف ها تافشا طون اجدال امد متطق شوتدا فماتهاي كددنر 
آيات ارث بطور تفصيل ذكر شده اندء در نتيجه مراد از موالى همه آنهايى هستند كه در آيات ارث» وارث شناخته شده اند» 


خواه اولاد» و خواه يدر و مادرء و جه برادران و خواهران» و جه غير ايشان باشندك. 


و مقصود از اصناف سه كانه اى كه در آيه شريفه آمده يعنى: والدان - اقربون - و الذين عقدت ايمانكم» همان اصنافى است 
كه در آيه ارث ذكر شده اند» يعنى ١‏ - فرزندان ١‏ - خويشاوندان ” - زن و شوهرء قهرا طبقه سوم در آيه مورد بحث با زن و 


شوهر منطبق مى شود . 


يس اينكه فرمود:( براى هر كس) معنايش اين است كه براى هر يكك از شما جه مردتان و جه زنتان مواليى قرار داده ايم» يعنى 
اوليايى در ارث بردن معين كرده ايم» تا آنجه مال از شمال باقى مى ماند ارث ببرند. 


واكر از زن و شوهر تعبير كرد به « الذين عقدت ايمانكم - آنهايى كه دست شما را كره زده»» در حقيقت خواسته است به 
كنايه تعبير كرده باشد» جون در عرب رسم اين بود وقتى با يكديكر معامله و يا معاهده اى مى كردندء در آخر براى اين كه 
اعلام كنند معامله تمام شد به يكديكر دست مى دادند» يس كُويا آن دستى كه دارد مصافحه مى كند اين معامله و يا معاهده 
را بريده و قطعى كرده؛ و يا بكو كره زده و جوش داده. در نتيجه مراد از جمله:؛ الذين عقدت ايمانكم»» اين است: كسانى كه 


شما به وسيله عقد سببيت ازدواج بين خود و ايشان را ايجاد كرده ايد. 


1١١:ص‎ 


« فاتوهم نصيبهم»» منظور از نصيب موالى» همان سهم الارئى است كه در آيات ارث بيان شده است. مضمون اين جمله؛ نتيجه 
جمله قبلى استء كه مى فرمود: ١‏ و لكل جعلنا موالى ...»» و در آخر حكم خود ( به اين كه بهره موالى را بدهيد») را با جمله:٠‏ 
ان الله كان على كل شىء شهيداء» تعليل كرد . 


لذ 


كلاله 


و 
هات هد ده 


سة وك قل الله يُفتيكم فى الْكلَله إن امْر دوا ملك ليس لَهُ وَلَلٌ وََهُ أت لها نصف ما ترك و هُوَ يَِنَهَا إن ن لّمْ يكن لَها 


20 
2 9 و 


وَلَدٌ إن كاتنا انين قلَهُمَا انان مما ترك و إن كانُوا إِخوَهَ رالا وَ نساء كلذك مث حظ الأتتيين ببِينٌ الله كم أن تآ ُوا و | 


بكل_شئ ء عَلِيمُ» 


-از تو مساله ارث خويشاوندان را مى يرسند, بككُو خدا در باره كلاله جنين ياسختان مى دهد, كه اككر مردى از دنيا رفت و هيج 
فرزند نداردء تنها خواهرى دارد» نصف اموالش از آن وى استء همجنانكه اكر خواهر مى مرد و فرزند نداشت ارئش به او مى 
رسيدء حال الآر وارث برادر دو جواهر بودندء دو ثلث از اموال وى به آنان مى رسدء واكر وارث ميت خجواهر و برادرند» 


برادران هر يكك به قدر دو خواهر مى برند» خدا براى شما بيان مى كند نا كمراه نشويد» و خدا به هر جيزى دانا است!» 


ازاين آيه شريفه سهام ويا به عبارتى فريضه هاى كلاله يعنى خويشاوندان يدرى و مادرى و يا يدرى تنها را بطورى كه سنت 
آن را تفسير كرده بيان مى كند. 
مراد از ولد اعم از يسر و دختر است, و فرض آيه شريفه در جائى است كه مرده نه يدرى از خود به جاى كذاشته و نه مادرى. 


اكر يكى از يدر و يا مادر وجود داشت هركز آيه شريفه سهم او را ناكفته نمى كذاشت 


ايتكه فرمود:« و له اخت فلها نصف ما ترك و هو يرثها ان لم يكن لها ولدء» بيانكر دو سهم استء يكى سهم خواهر از برادر 
مرده اشء و ديكرى سهم برادر از خواهر مرده اش» و از اينجا روشن مى شود كه سهم خواهر از خواهر و سهم برادر از برادر 


جقدر استء جون اكر ا بن دو فرض اخير سهم و فريضه جداكانه اى مى داشتند» در آيه شريفه بيان مى كرد. 


علاوه بر اينكه جمله:« و هو يرثهاء»» در معناى اد بن استث كه فرمودذه باشد اكر قضيه به عكس شده يعتى زثى از ذثيا رفت و اولاد 


نداشت و تنها برادر يا خواهرى داشت» 


-١‏ مستند: آيه 7" سوره نساء الميزان ج : ؟ ص : م 


1١١:ص‎ 


همه ارث او را مى برد از اين هم كه بككذريم در جمله:« فان كانتا اثنتين فلهما الثلثان مما ترككء و ان كانوا اخوه رجالا و نساء 
فللذكر مثل حظ الانثيين»» حظ دو انثى همان حظ دو خواهر استء و سهم اخوه در اين دو صورت مقيد نشده به اينكه ميت مرد 


باشد يا زن» يس مرد بودن ميت و زن بودنش دخالتى در سهام ندارد. 


و جيزى كه در آيه شريفه به آن تصريح شده جهار صورت استء يكى سهم خواهرى است كه تنها وارث ميت باشدء دوم 
سهم برادرى كه او نيز تنها وارث باشد. سوم سهم دو خواهرء و جهارم سهم خواهر و برادرى كه هر دو طائفه وارث ميت 
باشند» و حكم بقيه فرضيه هائى كه هست از اين جهار فرض معلوم مى شود, نظير موردى كه ميت تنها دو برادر داشته باشدء 
كه آن دو برادر همه اموال او را ارث مى برند» و بين خود بطور مساوى تقسيم مى كنندء اين حكم رااز صورت دوم استفاده 


مى كنيم» كه فرمود اكر وارث يكك برادر باشد همه اموال را مى برد. 


و باز نظير موردى كه ميت يكك برادر و يكك خواهر داشته باشدء جون كلمه اخوه بر اين فرض نيز صادق است, كه بيانش در 
اول سوره كذشت,. علاوه بر اينكه سنت» حكم همه اين فرضيه ها را بيان كرده است. 


وسهامى كه دراين آيه ذكر شده مختص آن موردى است كه خويشاوندان مانند كلاله يدرى تنها يا كلاله يدر و مادرى تنها 
وجود داشته باشند, و اكر هر دو طائفه باشند, مثل اينكه كسى از دنيا برود خواهرى يدر و مادرىء و خواهرى يدرى داشته 


باشد» خواهر يدرى ارث نمى برد كه بيان حكم اين صورت در تفسير آيات اول سوره كذشت. 
« يبين الله لكم ان تضلوا ...» يعنى خداى تعالى براى شما بيان مى كند تا مبادا كمراه شويد. 
4 


اولويت خويشاوندان نسبى در ارث 


- و 
ع7 


٠-‏ الى أؤلى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنفسِهم و أَزْوَجَهُ أمَهَتهُمْ وَ أولوا الأزحام بَعْضهُمْ أؤلى يض فى كتّب الله مِنَ الْمُؤْمِنِينَ وَ الْمْمَجِرِينَ 
إلا أن تَفْعَلُوا إلى أؤليّائكم مَعْرُوقاً كانَ ذلك فى الكتب مسطوراًء 


ديكرند» نا كسى از ارحامش وارثى دارد» ارث او به مؤمنين و مهاجرين نمى رسدء مكر آنكه بخواهيد با وصيت مقدارى از 


ارث خود براى آنان» احسانى به آنان كرده باشيد, اين حكم در لوح 


-١‏ مستنك: أيه ١07‏ سوره نساء الميزان ج : ة ص : هنا 


:517 
محفوظ هم نوشته شده اسثت!» 


مراد از اولويت دراء ين جمله كه فرمود: صاحبان رحم بعة بعضى اولى بر بعض ديكرندء اولويت در توارث( از يكديكر ارث 
بردن») استء و منظور از كتاب خداء يا لوح محفوظ است و يا قرآنء و يا سوره قرآنء و جملهه من المؤمنين و المهاجرين»» 
بيان مى كند آن كسانى را كه صاحبان رحم از آنان اولى به ارثند. 


ا 000 ن اولويت در كتاب خدا استء, وو جه بسا 
احتمال داده شود كه جمله « من المؤمنين و المهاجرين»» بيان صاحبان رحم باشدء كه در اين صورت معنا جنين مى شود: 


صاحبان رحم از مهاجرين و غير مهاجرين بعضى اولى از بعضى ديكرند. 


اين آيه ناسخ حكمى است كه در صدر اسلام اجراء مى شد و آن اين بود كه كسانى كه به خاطر حفظ دينشان از وطن و آنجه 
در وطن داشتند جشم مى يوشيدندء ويا صرفا به خاطر دين با يكديكر دوستى مى كردندء در بين خود از يكديكر ارث مى 


بردند» آيه مورد بحث اين حكم را نسخ كرد و فرمود: ازاين به بعد تنها خويشاوندان از يكديكر ارث مى برند. 


كلمه الأو و حملة الا ان تفعلوا الى اولياءكم معروفاء» استثناء منقطع استء و مراد از فعل معروف نسبت به اولياء» اين است كه 
جيزى از مال را براى آنان وصيت كنىء كه در شرع اسلام به ثلث مال و كمتر از آن تحديد شده است. 


« كان ذلك فى الكتاب مسطوراء» يعنى حكم فعل معروفء و وصيت كردن به جيزى از مال» در لوح محفوظ يا در قرآن و يا 


در سوره نوشته شده اسيث: 
م0 


ل َغضهُمْ أؤلى يبغض فى كتّب الل إن الله بكلّ . 


شئ ع 3 


-و كسانى كه بعدا ايمان آورده و مهاجرت نموده و با شما به جهاد يرداختند 


6١0 : ص‎ ١ : مستند: آيه * سوره احزاب الميزان ج‎ -١ 


7١؟:ص‎ 


ايشان هم از شمايند و در كتاب خدا خويشاوندان در ارث بردن از يكديكر بعضى اولى و نزديكترند به بعضى ديككر كه خدا به 


هر جيز داناست.» 


نمايد و اما بقيه اقسام ولايت منحصر در ارحام نيست. 


وآله وسلّم در اوايل هجرت حكم ارث به مواخات را در ميان مسلمانان اجراء مى كرد و اين خود روشن است كه آيه شريفه 


ارث به قرابت را بطور مطلق اثبات مى كند جه اينكه وارث داراى سهم باشد و جه نباشد, جه اينكه عصبه باشد و يا نباشد. 


در الدر المنثور است كه طيالسىء طبرانى» ابو الشيخ و ابن مردويه از ابن عباس روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلم ميان اصحابش عقد اخوت برقرار نمود» و بعضى از ايشان از بعضى ديكر ارث بردندء تا آنكه آيهه و اولوا 
الارحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله»» نازل شدء و از آن ببعد اين نوع ارث بردن را تركك كردندء و تنها به ملاكك نسب از 
يكديكر ارث مى بردند. 


لا 
مبانى قوانين وصيت در قرآن 
وصيت در اسلام و در ساير سنت ها 
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7١6:ص‎ 


اسلام وصيت را از تحت عنوان ارث خارج كرده. و به آن عنوانى مستقل داده» جون ملاكى مستقل داشته و آن عبارت است از 
احترام به خواست صاحب مالء كه يكك عمر در تهيه آن رنج برده» ولى در ساير سنت ها و در بين امتهاى يبشرفته وصيت 
عنوانى مستقل ندارد» بلكه يكك كلاه شرعى است كه بوسيله آن قرق قانون را مى شكنند» صاحب مال كه بعد از مردنش 
اموالش به اشخاص معين از قبيل يدر و رئيس خانواده مى رسدء براى اينكه همه و يا بعضى از اموالش را بغير ورثه بدهد 
متوسل به وصيت مى شودء و به همين جهت همواره قوانينى وضع مى كنند كه مساله وصيت را كه باعث ابطال حكم ارث مى 


شود تحديد نموده. واين تحديد همجنان جريان داشته تا عصر امروز. 


ولى اسلام از همان جهارده قرن قبل مساله وصيت را تحديدى معقول كرده؛ نفوذ آن را منحصر در يكك سوم اموال صاحب 


مال دانسته است. 


يسء از نظر اسلام وصيت در غير ثلث نافذ نيستء و به همين جهت بعضى از امتهاى متمدن امروز در قانون كزارى خود از 
حفن وس تشوق تاكبد و:سفارش كر63 ولى قوانين غرتة يااقونازه: ا سكوك كرده انل ونا از نعلو كر تمودة 


انك . 


7١2:ص‎ 


و آنجه بعد ازدقت در آيات وصيت و آيات صدقات و زكات و خمس و مطلق انفاقات بدست مى آيد اين است كه منظور از 
اين تشريع ها و قوانين» اين بوده كه راه را براى اينكه نزديكك به نصف رتبه اموال و دو ثلث از منافع آن صرف خيرات و 
مبرات و حوائج طبقه فقرا و مساكين كردد» هموار كرده باشد» و فاصله بين اين طبقه» و طبقه ثروتمند را برداشته باشد و طبقه 
فقرا نيز بتوانند روى ياى خود بايستند علاوه بر اينكه بدست مى آيد كه طبقه ثروتمند جككونه ثروت خود را مصرف كنندء كه 


فويوم انو خاقه فق او مياك قاملة | معاد نكرورة . 

الل 

حكم وصيت 

-” كتب عَلَيكعْ إِذَا عضر أَحَدكُم الْمَوْت إن ترك حيرا الْوَصِيَه ِوَِدَيْن وَ الأقرَِ بِالْمَغْرُوفٍ حقاً على الْمُتّقِينَ 


- 
كم 


َفَمَنْ تاف مِن مُوص جَنَفاً أؤ إنْماً قأصلّح بَيِنه قلا إِنْم عَلَيِه إنَّ الله غَفُورٌ رَّحِيم 

-بر شما مسلمانان واجب شد كه وقتى مركتان نرديكك مى شود و مالى از شما مى ماند براى يدران و مادران و خويشاوندان 
وصيتى به نيكى كنيد اين حقى است بر يرهي زكاران» 

ديس اك ر كسى وضديت #بخضى وا بحذ ان انكه شنيد وبدان كين يافت فين دهد كناهسن به كردن همان تقييز دهتده ابت 


كه خدا شنوا و دانا است» 


ديس اكر وى ترسيد كهمتوفى در وضصيث خود از واه حق متحرف: كشنه و مرتكب كناهى شده و ذزنوضيت او اصلاحاتئى 


انجام دهد تا در ميان ورثه ظلمى واقع نشود كناهى بر او نيست كه خدا آمرزكار رحيم است.“ 


” كتب عليكم اذا حضر احدكم الموتء ان تركك خيرا الوصيه....“ لسان اين آيه. لسان وجوب است نه استحباب» جون در قرآن 
كريم هر جا فرموده: فلان امر بر فلان قوم نوشته شده. معنايش اين است كه اين حكم يا سرنوشت,ء قطعى و لازم شده است» 
مؤيد آنء جمله آخر آيه است كه مى فرمايد: اعفاغل الك بترن كيه ذه نود ماقتد كقاررت اقتضاى معناى لزوم را 


دارد. 
لكن از آنجا كه همين كلمه را مقيد به متقين كرده دلالت بر وجوب را سست 


-١‏ مستئدة يه 11 تا 1 سوره نساء الميزان ج : ص : هلا" 


7١17: ص‎ 


من كند» براق اينكه اكر وضيت تكليفى واجب بوذ مناسب ثر آن بود كه يقرمايد:" حقا على المؤمئيق» “ و خجون فرموده: "على 
المتقين»“ مى فهميم اين تكليف امرى است كه تنها تقوى باعث رعايت آن مى شود ودر نتيجه براى عموم مؤمنين واجب 
نيستء بلكه آنهائى كه متقى هستند به رعايت آن اهتمام مى ورزند . 


بعضى از مفسرين كفته اند: اين آيه بوسيله آيات ارث ( كه تكليف مال ميث را معين كرده؛ جه وصيت كرده باشد و جه 
نكرده باشد») نسخ شده است. ولى به فرضى كه اين سخن درست باشد» وجوبش نسخ شده نه استحباب» و اصل محبوبيتش» و 
شايد تقييد كلمه حق به كلمه متقين هم براى افاده همين غرض باشد. 


وغراد :يه كلمة "غير * مال اشتعه و مغثل ابق كداق برهن ايد هراد هال سيان اسك نهاندكن كه قابل اعساء ناشده وعراة اق 


-” فمن بدله بعد ما سمعه. فانما اثمه على الذين يبدلوته.... 


حيس اكز كنى وضبيث شخصى رابغة از الكهشفيد وبدان اكيى ياقت قير دهد كتاهش يه كردن هما شير دعتدة 


اسث.... “ 


-” فمن خاف من موص جنفاء او اثماء فاصلح بينهم » فلا اثم عليه.... 


-يس اكر وصى ترسيد كه متوفى در وصيتث خود از راه حق منحرف كشته و مرتكب كناهى شده و در وصيث او اصلاحاتى 


2ش 


انجام دهد تا در ميان ورثه ظلمى واقع نشود كناهى براو نيست .. 


يعنى اكر كسى وصيت شخصى را تبديل كندء تنها و تنها كناه اين تبديل بر كسانى است كه وصيت به معروف را تبديل مى 
كنند» نتيجه و فرعى كه مترتب براين معنا مى شود اين است كه اكر كسى از وصيت موصى بترسدء به اين معنا كه وصيت به 
كناه كرده باشد و يا منحرف شده باشدء و او ميان ورثه اصلاح كند و وصيت را طورى عمل كند كه نه اثم از آن برخيزد و نه 
انحراف» كناهى نكرده» جون اواكر تبديل كرده» وصيت به معروف را تبديل نكرده؛ بلكه وصيت كناه را به وصيتى تبديل 
كرده كه كناهى يا انحرافى در آن نباشد . 


روايات وارده در زمينه وصيت 


در تفسير عياشى از امام صادقء از يدرش» از على عليه السلام, روايت كرده كه 


71١8:ص‎ 


فرمود: كسى كه در دم مركش براى خويشاوندانش كه از او ارث نمى برند وصيتى نكندء عمل خود را با معصيت ختم كرده 


است. 


ودر تفسير عياشى نيز از امام صادق عليه السلام» روايت آورده كه در ذيل اين آيه فرمود: اين حقى است كه خدا در اموال 
مردم قرار داده» براى صاحب انق امر يعنى امام عليه السلام. 


مؤلف: اين معنا را صدوق هم در من لايحضره الفقيه از آنجناب روايت كرده و اين استفاده لطيفى است كه امام عليه السلام از 


آيه كرده. باين معنا كه آيه مورد بحث را با آيه زير ضميمه كردند و آن نكته لطيف را استفاده فرمودند: 


-” النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم., و أزواجه امهاتهم., و اولوا الارحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله من المؤمنين و 
المهاجرينء الا ان تفعلوا الى اولياءكم معروفاء كان ذلك فى الكتاب مسطوراء 


-ييامبر بمؤمنين اختياردارتر از خود ايشان است»ء و همسران او مادران ايشانند و خويشاوندان در كتاب خدا بعضى مقدم بر 


بعض ديكرند» از مؤمنين و مهاجران, مكر آنكه به اولياء خود نيكى كنند» و اين در كتاب نوشته شده بود.“ 


توضيح اينكه آيه سوره احزاب» ناسخ حكم توارث به اخوتى است كه در صدر اسلام معتبر بود و كسانيكه با يكديكر عقد 
اخوت بسته بودند» از يكديكر ارث مى بردند» آيه سوره احزاب آن را نسخ كرد و حكم توارث را منحصر كرد در قرابت و 
سبين 'ليكن اذو اق اؤلياء .وا از 31 اعنام كزةؤ خلاصه فرضزة توازتث تنها دو خويشاوند اق است و برادران كس از بكدية:' 
ارث نمى برندء مكر آنكه بخواهندء به اولياء خود احسانى كنندء و آنككاه رسول خخدا و طاهرين از ذريه اش را اولياء مؤمنين 
خواكنه و ابن مفتعا همان موازذىااست كد حمله:" انه كن غير الرصهة " قامكن م ود حو زسول دا نان اللدتغلية 


وآله وسلّم ووائمه طاهرين نيز قربا هستند.( دقت بفرمائيد.) 


ودر تفسير عياشى از يكى از دو امام باقر و صادق عليهماالسلام روايت كرده كه در ذيل آيه: ” كتب عليكم اذ 000 


فرمود: اين آيه بوسيله آيه ( فرائض يعنى آيه ارث) نسخ شده است. 


مؤلف: مقتضاى جمع بين روايات سابق و اين روايتء اين است كه بكّوئيم: منسوخ از آيه ” كتب عليكم ....“ تنها وجوب 
استء در نتيجه استحباب آن بحال خود باقى است. 


؟5١9:ص‎ 


ودر تفسير قمى از امام صادق عليه السلام روايت آورده كه فرمود: وقتى مردى به وصيتى سفارش كردء جائز نيست كه وصى 
او وصيتش را تغيير دهد» بلكه بايد بر طبق آنجه وصيت كرده عمل كندء مكر آنكه به غير از دستور خدا وصيت كرده باشد كه 
اكر وصى بخواهد مو به مو به آن عمل كند. دجار معصيت و ظلم مى شود؛ در اينصورت براى وصى جائز استء آن را بسوى 
حق بركرداند و اصلاح كند؛ مثل اينكه مردى كه جند وارث دارد» تمامى اموالش را براى يكى از ورثه وصيت كند و بعضى 
ديكر را محروم كندء كه در اينجا وصى مى تواند وصيت را تغيير داده بدانجه كه حق است بركرداند» اينجاست كه خداى 
تعالى مى فرمايد: ” جنفا او اثماء“ كه جنف انحراف بطرف بعضى از ورثه و اعراض از بعضى ديكر استء و اثم عبارت از اين 
است كه دستور دهد با اموالش ا تشكده ها را تعمير كنند ويا شراب درست كنند, كه در اينجا نيز وصى مى تواند بوصيت او 


عمل نكند. 


مؤلف: معنائى كه اين روايت براى جنف كرده؛ معناى جمله ” فاصلح بينهم»“ را هم روشن مى كندء و مى فهماند كه مراد 


اصلاح ميان ورثه استء تا بخاطر وصيت صاحب وصيت. نزاعى بينشان واقع نشود. 


ودر كافى از محمد بن سوقه روايت آورده كه كفت: از امام ابى جعفر عليه السلام معناى جمله ” فمن بدله بعد ما سمعه فانما 
اثمه على الذين يبدلونه»“ را يرسيدم فرمود: آيه بعد از آن كه مى فرمايد:” فمن خاف من موص جنفا او اثماء فاصلح بينهم؛ فلا 
اثم عليه“ آن را نسخ كرده و معنايش اين است كه هر كاه وصى بترسد( يعنى تشخيص دهد) از اينكه صاحب وصيت در باره 
فرزندانش تبعيض قائل شده و به بعضى ظلم كرده و خلا-.ف حقى مرتكب شده كه خدا بدان راضى نيست,ء در اينصورت 


كناهى بروضى ئيست كه آثرا تبديل كتد و يصورت حقو خدابستدانهدر اووة 


اسك 

وصيت نامه و شهود آن در سفر 

ا لِينَ اموا : شَهَدَهُ يتنك إِذَا حضر 0 الْمَؤْت حِينَ الْوَصدَئِهِ اثَمَانِ ذُوَا عََدُلٍ مُنكم أوْ ءَاخَرَانِ مِنْ غَي ركم إِنْ أَنثُمْ 
ريم فى الأذض كا ايلك ي الفروو طيدر يعاو بال لسارو توعان للد زو زاكر تقار وو عار ازا ذا درن 
وَ لا نكم شهَدة اللّهِ نا إذً لَّمنَ الآثمينَ؛ 

َِنْ عُثْرَ عَلى أَنّهُمَا استَحفًا نما ققَاحَوَانِ يَقُومانِ مَقَاه تهنا يق الدين اسك َلَيهمٌ الأَلَين كيقتَمَانِ بالل شهدم تنا أحقٌ من 


2 


شهَدَتِهِمَا وَ مَا اعْتَدث نَا نا إذ لَمِنَّ الظلِمِينٌَ» 


8مثءث:ص١‎ : سوره بقره الميزان ج‎ ١/87” تا‎ ٠٠ مستنك: أيه‎ -١ 
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و 


لفك أذتي أن ترائوا بالسهدة على وغوهنا أذ يكافوا أذ كزة انون يقد أشني و انقو اللاو هرا و الله ايودي القزم 
الْقَسِقِينَ 

-اى كسانى كه ايمان آورديد شهادتى كه براى يكديكر در حال احتضار و هنكام اداى وصيت تحمل مى كنيد مى بايد كه دو 
تن از شما يا ديكران آنرا تحمل كنند و اكر مصيبت مرككء شما را در سفر بيش آيد و دو نفر مسلمان نيافتيد تا وصيت شما را 
تحمل كنند» دو نفر از اهل كتاب را شاهد بككيريد و در صورتى كه ورثه در باره اين دو شاهد سوء ظنى داشتند آنان را بعد از 
نماز بازداشت كنيد تا سوكند ياد كنند كه ما شهادت خود را بمنظور سود مادى اككر جه رعايت جانبدارى از خويشان باشد 


تحريف نكرده و شهادت خداى را كتمان نكرده ايم جه مى دانيم كه اكر جنين كنيم از كنه كاران خواهيم بود 


-يس اكر معلوم شد سوء ظن شما بجا بوده و آن دو مرتكب خيانت شده اند دو نفر ديككر از اولياى ميت كه آن دو شاهد عليه 
آنان شهادت داده بودند بعد از رد شهادت آنان شهادت مى دهند و سوكند مى خورند كه شهادت ما از شهادت آن دو به حق 
نزديكك تر استء و ما در اين شهادت خود تجاوز نكرده ايم و مى دانيم كه اكر جنين تجاوزى بكنيم هر آينه از ستمكاران 


خواهيم بود 


-اين دستور نزديكك ترين راه است براى وادارى شهود بر اينكه صحيح شهادت دهندء و بترسند از اينكه اكر تحريف كنند 
شهادتشان مردود شده اولياى ميت با شهادت و سوكند خود آنها را رسوا مى كنند و بترسيد از خدا و كوش فرا دهيد و نخدا 


مردم فاسق را رهنمايى نمى كند.) 


مضسمون ابن دو آاية اين است كداكن يكن ازاسبلسق درسفر احساين: كرد كه الجلقن فزااسيده:وخواست نا وضيي كندامن 
بايد دو ثفر شاهد غاذل از مسلمين زادر حين وضيت خود كواه بكيرذ. و اكر به جنين ذو نفرئ دست نيافت» دو ثفر از يهود و 
نضنارا كواه يكيرة: و اكز يسن اذه ركقن اولياق از ابن وصنيت راانيةيزكسد و.ذن باره أن سوء:ظن داشتععد» اندو شاهه را 


بازداشت مى كنند تا يس از نماز بر صدق شهادت خود به خداى متعال سوكند ياد كنند و به اين وسيله به نزاع خاتمه دهند. 


بنا بر اين اكر اولياى ميت مطلع شدند كه اين دو شاهد در شهادت خود دروغ كفته ويا در قضيه خيانت كرده اند آنان نيز بر 


صدق ادعاى خود( خيانت شهود) دو شاهد اقامه مى كنند. اين است آن مطلبى كه از ظاهر اين دو آيه استفاده مى شود. 


يس اينكه فرمود: يا ايها الذين آمنواء» خطاب به مؤمنين و حكم مختص به آنها است. 
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« شهاده بينكم اذا حضر احدكم الموت حين الوصيه اثنان ذوا عدل منكم»» حضور موت كنايه است از ييشامدهاى خطرناكى 
كه براى انسان در اثر احساس شدت خطر وادار مى شود كه وصيت خود را بكند, زيرا نوعا انسان به حسب طبع خود و بدون 


هيج احساس خطرى مانند مرضهاى سخت و امثال آن به اينككونه امور نمى يردازد. 


و قرينه مقام يعنى مناسبت بين حكم و موضوع و ذوقى كه از خصوص كلام خداى تعالى اتخاذ و استفاده مى شود دلاءلت 
دارند بر اينكه مراد از غير مسلمان, تنها اهل كتاب يعنى يهود و نصارا هستند. براى اينكه كلام خداى تعالى در هيج موردى 


مش ركين را به هيج كونه شرافتى تشريف نفرموده است. 


س وكندى هم كه مى خورند بدين طريق است كه مى كويند: لا نشترى به ثمنا و لو كان ذا قربى»» يعنى ما از شهادتى كه 
نسبت به كفته هاى وصى مى دهيم سود مادى را نمى خواهيم اكر جه وصىء خويشاوند ما باشد. و بدست آوردن سود مادى 
بوسيله شهادت به اين است كه شاهد به منظور رسيدن به منفعتى از قبيل مال و جاه و يا اقناع و عواطف قرابت در شهادت خود 


ازراه حق منحرف شود و شهادت خود را به ازاى اين غرضهاى مادى كه بهايى است كم و بى ارزش بدل كند. 


اضافه شهادت به كلمه الله در شهاده الله يا از اين نظر است كه خداى تعالى واقع رامى بيند» همانطورى كه كواهان ديده اند 
يس در حقيقت همانطورى كه شهادت» شهادت آندو است شهادت خدا هم هست و جون خداوند سزاوارتر است به ملك, 
يس در حقيقت شهادت در اصل حق خداوند و ملكك اوست و آندو تبع و طفيل اند» كما اينكه فرمود:٠‏ و كفى بالله شهيدا»» و 
نيز فرموده:« ولايحيطون بشىء من علمه الا بما شاء» و يا از نظر اين است كه شهادت حقى است كه خداوند آنرا بين بند كان 
خود مقرر فرموده؛ و واجب است بر ايشان كه آنرا آنجنان كه هست و بدون تحريف اقامه كنند و جيزى را از آن كتمان 
ننمايند» كما اينكه از همين نظر كفته مى شود: دين خدا با اينكه دين» روش بندكان خدا است و نيز از همين نظر فرموده:« و 
اقيموا الشهاده لله»» و نيز فرموده:« و لا تكتموا الشهاده.») 


١‏ فان عثر على انهما استحقا اثماء» آيه حكم آنجائى را بيان مى كند كه معلوم شود شهود خيانت كرده اند و در شهادت خود 
دروغ كفته اند» و مراد از استحقاق اثم خيانت و ارتكاب كناه استء يعنى آن دو شاهدى كه از جهت وصيت نزديكك ترند به 


ميت و با دروغ و خيانت خود بر اولياى ميت خيانت كردند. 


١‏ فاخران يقومان مقامهماء» يعنى اكر معلوم شد كه آن دو شاهد با دروغ و خيانتى كه كرده اند مستحق كيفرند» دو شاهد ديكر 


بجاى ايشان و بر دروغ و خيانت شان شهادت 
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مى دهند. « من الذين استحق عليهم الاوليان»» اين جمله در موضع حال استء يعنى در حالى كه اين دو شاهد جديد از كسانيند 
كه آن دو شاهد اول كه از جهت وصيت نزديكك تربه ميت هستند بر آنان خيانت نمودند. ١‏ فيقسمان بالله» تفريع است بر 
جملهه فاخران يقومان مقامهما ...» و نتيجه اى است از اين مقدمه. يعنى لاجرم دو شاهد ديكر كه از اولياى ميت هستند قائم 
مقام آن كواهان مى شوند. 

لشهادشاء) حنين س وكندد ياد كنند: كه شهادت ما بر دروغ و خيانت آنان ١‏ احق من شهادتهما»» به حق نزديكك تراست از 
شهادت دروغى شان و ادعايشان بر امر وصيتء. ١‏ و ما اعتدينا- و ما دراين شهادتى كه بر خالاف شهادت آنان مى دهيم بناى 
تعدى نداريم») جون اكر بناى تعدى داشته باشيم١‏ انا اذا لمن الاثمين- محققا و بى شكك از ستمكاران خواهيم بود.) 

ذلكك ادنى ان ياتوا بالشهاده على وجهها او يخافوا ان ترد ايمان بعد ايمانهم»» اين آيه شريفه در مقام بيان حكمت تشريع 
استء و آن اين است كه اين حكم به اين ترتيبى كه خداى تعالى مقرر داشته براى رسيدن به واقع نزديكك ترين راه است به 


احتياط و هم به اينكه شهود در شهادت خود تعدى نكنند و بترسند از اينكه مشتشان باز شده و شهادتشان بعد از قبول رد شود. 


وقتى مساله وصيتء حقيقت امرش بر حسب فرض يوشيده و مجهول باشد براى كشف آن جز شهادت كسانى كه متوفى» 
ايشان را بر وصيت خود كواه كرفته راه ديككرى نيستء بنا براين قوى ترين جيزى كه انسان را نسبت به راستكويى كواهان 
مطمئن مى سازد اين است كه از ايمان درونى آنان استفاده نموده و از آنان سوكند به خداوند كرفته شودء و به فرض اينكه 
معلوم شد در اين شهادت دروغ كفته و خيانت كرده اند سوكند را به ورثه و اولياى ميت بركردانيده و آنان را بر خيانت 
كواهان سوكقد داده وابق ذو كان بحتى سو كنك ذادن آن .دق كواه و ىال انود سو كند يه ورثه بيترين وسيله اسة برا 


وادارى شهود به راستى و قوى ترين موانع است از انحراف شان. 

خداى تعالى يس از بيان اين حكم مردم را موعظه و انذار نموده و فرموده:٠‏ و اتقوا الله و اسمعوا و الله لا يهدى القوم الفاسقين.) 
( درباره شرايط شهود در وصيت و ساير موارد به فصل ١١‏ قوانين حكومتى و اجتماعى اسلام مراجعه فرمائيد.) 

ال 

زن اسلامى 

جايكاه زن در اسلام 

هويت زن اسلامى 
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اسلام بيان مى كند كه زن نيز مانند مرد انسان استء و هر انسانى جه مرد و جه زن فردى است از انسان كه در ماده و عنصر 
بيدايش او دو نفر انسان نر و ماده شركت و دخالت داشته اند» و هيج يكك از اين دو نفر بر ديكرى برترى ندارد مككر به تقواء 
همجنانكه كتاب آسمانى خود مى فرمايد: 


-” يا ايها الناس انا خلقناكم من ذكر و انثى و جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفواء ان اكرمكم عند الله اتقيكم !“ 


بطورى كه ملا-حظه مى كنيد قرآن كريم هر انسانى را موجودى كرفته شده و تاليف يافته از دو نفر انسان نر و ماده مى داندء 
كه هر دو بطور متساوى ماده وجود و تكون او هستندء و انسان يديد آمده (جه مرد باشد و جه زن») مجموع ماده اى است كه 


از آن دو فرد كرفته شنكه:اسنيت. 


قرآن كريم در معرفى زن مانند آن شاعر نفرمود: و انما امهات الناس اوعيه؛ و مانند آن ديككرى نفرمود: بنونا بنوا ابناءنا و بناتنا 
بنوهن ابناء الرجال الاباعد, بلكه هر فرد از انسان ( جه دختر و جه يسر.) را مخلوقى تاليف يافته از زن و مرد معرفى كرد در 
نتيجه تمامى افراد بشر امثال يكديكرندء و بيانى تمام تر و رساتر از اين بيان نيستء و بعد از بيان اين عدم تفاوت» تنها ملاكك 


برترى را تقوا قرار داد . 
و نيز در جاى ديككر فرمود: 
-” انى لا اضيع عمل عامل منكم من ذكر او انثى» بعضكم من بعض!“ 


دراين آيه تصريح فرموده كه كوشش و عمل هيجكس نزد خدا ضايع نمى شود. 
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واين معنا را تعليل كرده به اينكه جون بعضى از بعض ديكر هستيد» و صريحا نتيجه آيه قبلى كه مى فرمود:” انا خلقناكم من 
ذكر و انثى...»“ را بيان مى كندء و آن اين است كه مرد و زن هر دو از يكك نوع هستند» و هيج فرقى در اصل خلقت و بنياد 


وجود ندارنك. 


آنكاه همين معنا را هم توضيح مى دهد به اينكه عمل هيج يكك از اين دو صنف نزد خدا ضايع و باطل نمى شود» و عمل 
كسى به ديكرى عايد نمى كردد» مكر اينكه خود شخص عمل غود را باطل كند. 


و به بانكك بلند اعلام مى دارد: 
-” كل نفس بما كسبت رهينه! “ 


نه مثل مردم قبل از اسلام كه مى كفتند: كناه زنان به عهده خود آنان و عمل نيكك شان و منافع وجودشان مال مردان است! و 


ما انشاء الله به زودى توضيح بيشترى در اين باره خواهيم داد . 


يس وقتى به حكم اين آيات» عمل هر يكك از دو جنس مرد و زن( جه خوبش و جه بدش») به حساب خود او نوشته مى شودء 
و هيج مزيتى جز با تقوا براى كسى نيست,. و با در نظر داشتن اينكه يكى از مراحل تقواء اخلاق فاضله ( جون ايمان با درجات 
مختلفش و جون عمل نافع و عقل محكم و يخته و اخلاق خوب و صبر و حلم؛) استء يس يكك زنى كه درجه اى از درجات 
بالاى ايمان را دارد» و يا سرشار از علم استء و يا عقلى يخته و وزين دارد» ويا سهم بيشترى از فضائل اخلاقى را دارا مى 
باشدء جنين زنى در اسلام ذاتا كرامى تر و از حيث درجه بلندتر از مردى است كه هم طراز او نيستء حال آن مرد هر كه مى 


خواهد باشدء يس هيج كرامت و مزيتى نيستء مككر تنها به تقوا و فضيلت . 

و در معناى آيه قبلى بلكه روشن تراز آن آيه زير استء كه مى فرمايد: 

” من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه» 

و لنجزينهم اجرهم باحسن ما كانوا يعملون! “ 

ونيز آيه زيراست كه مى فرمايد: 

-” و من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤمن فاولئكك يدخلون الجنه يرزقون فيها بغير حساب ! “ 
ونيز آيه زيراست كه مى فرمايد: 
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علاوه براين آيات كه صريحا تساوى بين زن و مرد را اعلام مى كندء آيات ديكرى هست كه صريحا بى اعتنائى به امر زنان را 
نكوهش نموده؛ از آن جمله مى فرمايد: ” واذا بشر احدهم بالا-نثى ظل وجهه مسودا و هو كظيمء يتوارى من القوم من سوء ما 
بشر به» ايمسكه على هون ام يدسه فى الترابء الا ساء ما يحكمون!” و اينكه مى فرمايد خود را از شرمسارى از مردم ينهان مى 
كندء براى اين است كه ولالدت دختر را براى يدر ننكك مى دانستند» و منشا عمده اين طرز تفكر اين بود كه مردان در جنين 
مواقعى تصور مى كردند كه اين دختر به زودى بزركك خواهد شدء و ملعبه و بازيجه جوانان قرار خواهد كرفتء وو اين خود 
نوعى غلبه مرد بر زن استء آن هم در يكك امر جنسى كه به زبان آوردن آن مستهجن و زشت استهء در نتيجه ننكك زبان زد 


شدنش به ريش يدر و خاندان او مى جسبد. 
عمية طرق تفكرة عرب حاهليث :را واداشث ١ا‏ وكغران بى كناد غود را ؤئده زئذه دفن كنيد 


سيب ديكر ققبية را كهاعلت اولى اين انحراف فكرى بود در كذشعه عوانديده و عنداى تعالى دن تكوهقن از ابن عمل 
نكوهيده» تاكيد كرده و فرمود: 


-” واذا الموؤده سكلت»: باى ذنب قتلت ؟؟ 58 

از بقاياى اينكونه خرافات بعد از ظهور اسلام نيز در بين مسلمانان ماند و نسل به نسل از يكديكر ارث بردندء و تاكنون 
نتوانسته اند لكه ننكك اين خرافات را از صفحه دل بشويندء به شهادت اينكه مى بينيم اككر زن و مردى با يكديككر زنا كنندء 
ننكك زنا در دامن زن تا ابد مى ماند هر جند كه توبه هم كرده باشدء ولى دامن مرد ننكين نمى شود هر جند كه توبه هم 
نكرده باشدء با اينكه اسلام اين عمل نكوهيده را هم براى زن ننكك مى داند. وهم براى مرد» هم او را مستحق حد و عقوبت 


مى داند و هم اين راء هم به او صد تازيانه مى زند وهم به اين . 
زن و موقعيت اجتماعى آن در اسلام 


اسلام بين زن و مرد از نظر تدبير شؤون اجتماع و دخالت اراده و عمل آن دو دراين تدبير» تساوى برقرار كرده. علتش هم اين 
است كه همانطور كه مرد مى خواهد بخورد و بنوشد و بيوشدء و ساير حوائجى كه در زنده ماندن خود به آنها محتاج است به 
دست آورد»ء زن نيز همينطور استء و لذا قرآن كريم مى فرمايد: ” بعضكم من بعض! 0 


٠.‏ قاد لا 5 5 ا و 5 حَ 
بيس همانطور كه مرد مى تواند خودش در سرنوشت خويش تصميم بكّيرد و 
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خودش مستقلا عمل كند و نتيجه عمل خود را مالك شود همجنين زن جنين حقى را دارد بدون هيج تفاوت: 
- ” لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت! “ 


يس زن و مرد در آنجه كه اسلام آن را حق مى داند برابرند» و به حكم آيه: ” و يحق الله الحق»“ جيزى كه هست خداى تعالى 


در آفرينش زن دو خصلت قرار داده كه به آن دو خصلت. زن از مرد امتياز ييدا مى كند. 


اول اينكه : زن را در مثل به منزله كشتزارى براى تكون و يبدايش نوع بشر قرار داده؛ تا نوع بشر در داخل اين صدف تكون 
يافته و نمو كندء تابه حد ولادت برسدء يس بقاى نوع بشر بستككى به وجود زن دارد و به همين جهت كه او كشتزار است 


مانئك كشتزارهاى ديكر احكامى مخصوص به خود دارد و با همان احكام از مرد ممتاز مى شود . 


دوم اينكه : از آنجا كه بايد اين موجود. جنس مخالف خود يعنى مرد را مجذوب خود كندء و مرد براى اين كه نسل بشر باقى 
بماند به طرف او و ازدواج با او و تحمل مشقت هاى خانه و خانواده جذب شود.ء خداوند در آفرينش» خلقت زن را لطيف قرار 
داد» و براى اينكه زن مشقت بجه دارى و رنج اداره منزل را تحمل كند» شعور و احساس او را لطيف و رقيق كرد» و همين دو 


خصوصيت,ء كه يكى در جسم او است و ديككرى در روح اوء تاثيرى در وظائف اجتماعى محول به او دارد. 


احكام مشتركك بين آن دو واحكام مخصوص به هر يكك از آن دوء در اسلام هست حل مى كردد» همجنانكه قرآن كريم مى 
فرمايد: 


ان الله كان بكل شىء عليما!“ 


و منظورش ازاين كفتار آنست كه اعمالى كه هر يكك از زن و مرد به اجتماع خود هديه مى دهد باعث آن مى شود كه به 
فضلى از خدا اختصاص يابد» بعضى از فضل هاى خداى تعالى فضل اختصاصى به يكى از اين دو طائفه است. بعضى مختص 
به مردان و بعضى ديكر مختص به زنان است . 

مثلا مرد را ازاين نظر بر زن فضيلت و برترى داده كه سهم ارث او دو برابر زن استء و زن را از اين نظر بر مرد فضيلت داده 
كه خرج خانه رااز كردن زن ساقط كرده 
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است» يس نه مرد بايد آرزو كند كه اى كاش خرج خانه به عهده ام نبود» و نه زن آرزو كند كه اى كاش سهم ارث من برابر 
برادرم بود بعضى ديكر برترى را مربوط به عمل عامل كرده. نه اختصاص به زن دارد و نه به مرد» بلكه هر كس فلان قسم 
اعمال را كردء به آن فضيلت ها مى رسد( جه مرد وجه زن») وهر كس نكرد نمى رسد( باز جه مرد وجه زن»)و كسى نمى 
تواند آرزو كند كه اى كاش من هم فلان برترى را مى داشتمء مانند فضيلت ايمان و علم و عقل و سائر فضائلى كه دين آن را 
فضيلت مى داند . 


اين قسم فضيلت فضلى است از خدا كه به هر كس بخواهد مى دهدء و لذا در آخر آيه مى فرمايد:” و اسئلوا الله من فضله.“ 
دليل بر آنجه ذكر كرديم آيه شريفة:" الرجال قوامون ..“ اسثه :به آن بيائق كه كدشت. 


احكام مشترك بين زن و مردء و احكام اختصاصى آنها 


در اسلام زن در تمامى احكام عبادى و حقوق اجتماعى شريكك مرد استء او نيز مانند مردان مى تواند مستقل باشد» و هيج 
فرقى با مردان ندارد( نه در ارث و نه در كسب و انجام معاملات؛ و نه در تعليم و تعلم» و نه در به دست آوردن حقى كه ازاو 
سلب شده. ونه در دفاع ازحق خود ونه احكامى ديكر) مككر تنها در مواردى كه طبيعت خود زن اقتضا دارد كه با مرد فرق 


داشته باشد . 


و عمده آن موارد مساله عهده دارى حكومت و قضا و جهاد و حمله بر دشمن است( و امااز صرف حضور در جهاد و كمكك 
كردن به مردان در امورى جون مداواى آسيب ديد كان محروم نيست») و نيز مساله ارث است كه نصف سهم مردان ارث مى 
برد» و يكى ديككر حجاب و يوشاندن مواضع زينت بدن خويش استء و يكى اطاعت كردن از شوهر در هر خواسته اى است 


كه مربوط به تمتع و بهره بردن باشد. 


ودر مقابل» اين محروميت ها راازاين راه تلافى كرد كه نفقه را يعنى هزينه زندكى را به كردن يدر ويا شوهرش انداخته» و 
بر شوهر واجب كرده كه نهايت درجه توانائى خود را در حمايت از همسرش به كار ببرد» و حق تربيت فرزند و يرستارى او را 


نيز به زن داده است . 


واين تسهيلات راهم براى او فراهم كرده كه: جان و ناموسش و حتى 1 برويش را ( از اينكه دنبال سرش حرف بزنند) تحت 
حمايت قرار داده» ودر ايام عادت حيض و ايام نفاس» عبادت را از او ساقط كرده» و براى او در همه حالا-تء ارفاق لازم 


دانسته اسست. 


يسء از همه مطالب كذشته؛ اين معنا بدست آمد كه زن از جهت كسب علمء بيش از علم به اصول معارف و فروع دين (يعنى 
احكام عبادات و قوانين جاريه در اجتماع) 
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وظيفه وجوبى ديكر ندارد» واز ناحيه عمل هم همان احكامى را دارد كه مردان دارند, به اضافه اينكه اطاعت از شوهرش نيز 
واجب استء البته نه در هر جيزى كه او بككويد و بخواهدء بلكه تنها در مساله مربوط به بهره هاى جنسىء و اما تنظيم امور 
زندكى فردى يعنى رفتن به دنبال كار و كاسبى و صنعتء و نيز در تنظيم امور خانه» و نيز مداخله در مصالح اجتماعى و 
عمومىء از قبيل دانشكاه رفتن و يا اشتغال به صنايع و حرفه هاى مفيد براى عموم و نافع در اجتماعات» با حفظ حدودى كه 


برايش معين شده؛ هيج يكك بر زن واجب نيست. 


ولازمه واجب نبودن اين كارها اين است كه وارد شدنش در هر يكك از رشته هاى علمى و كسبى و تربيتى و امثال آن» فضلى 
است كه خود نسبت به جامعه اش تفضل كرده. و افتخارى است كه براى خود كسب نموده؛ و اسلام هم اين تفاخر را در بين 
إثان جايز داسته اسةه بر خخلاق مردان كه جر ور حال جدكه تمي توائئل تفاخر كتتد»:و از آن تهى شددائد: 


اين بود آنجه كه از بيانات كذشته ما به دست مى آمد كه سنت نبوى هم مؤيد آن استء و اكر بحث ما بيش از حوصله اين 
مقام طول نمى كشيدء نمونه هائى از رفتار رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم با همسرش خديجه عليهاالسلام و دخترش فاطمه 
عليهاالسلام و ساير زنانش و زنان امت خود و آنجه در باره زنان سفارش كرده و نيز شمه اى از طريقه ائمه اهل بيت عليهم 


نيز ياره اى از كلماتى كه در مورد سفارش در باره زنان» از ايشان رسيده مى آورديم. 


زيربناى قوانين اجتماعى اسلام در مورد زن و مرد 


و اما آن اساسى كه اسلام احكام نامبرده را بر آن اساس تشريع كرده؛ همانا فطرت و آفرينش استء و كيفيت اين يايه كذارى 
در آنجا كه در باره مقام اجتماعى زن بحث مى كرديم؛ روشن شدء ولى در اينجا نيز توضيح بيشترى داده و ميكوئيم: براى 
جامعه شناس و اهل بحث,ء در مباحثى كه ارتباط با جامعه شناسى دارد» جاى هيج شكى نيست كه وظائف اجتماعى و تكاليف 
اعتباريى كه منشعب از آن وظائف مى شود سرانجام بايد منتهى به طبيعت شود جون اين خصوصيت توان طبيعى انسان بود 
كه از همان آغاز خلقتش او را به تشكيل اجتماع نوعى هدايت كرد به شهادت اينكه مى بينيم هيج زمانى نبوده كه نوع بشرء 
داراى جنين اجتماعى نوعى نبوده باشدء البته نمى خواهيم بكوثيم 
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اجتماعى كه بشر طبق مقتضاى طبيعتش تشكيل مى داده» همواره سالم هم بوده؛ نه» ممكن است عواملى آن اجتماع رااز 
مجراى صحت و سلامت به سوى مجراى فساد كشانده باشد» همانطور كه ممكن است عواملى بدن طبيعى و سالم آدمى رااز 
تماميت طبيعى آن خارج نموده و به نقص در خلقت كرفتارش كندء ويا آن رااز صحت طبيعى به در آورده و مبتلا به بيمارى 


وآفتش سازد. 


يس اجتماع با تمامى شؤون و جهاتش جه اينكه اجتماعى صالح و فاضل باشد و جه فاسدء بالاخره منتهى به طبيعت مى شودء 
نيز كد سك أن تشاع كه فاسد شده دن مسير ؤند كيقن به غاهلى برخووذه است كه فانداش كرفهه و تكذاشفه به آثار 
خوب اجتماع برسد( به خلااف اجتماع فاضل.) 


شن ابق يكك ححقيقت اسك كه والشئداق دو ماحتث اجساع ود يا تصريحا ؤ يا بطون كتايه به آناقازة كردة اندو قبل از 


همه آنان كتاب خداى عزوجل با روشن ترين و واضح ترين بيان» به آن اشاره كرده و فرموده: 
الذى اع كل شى ع خلقه كم هداق | “ واليز قرمودهة 

-* الذى خلق فسوىء و الذى قدر فهدىء' و نيز فرموده: 

- ”و نفس وما سويها فالهمها فجورها و تقويها.* 

وآياث ديكر كه متعرض مساله قدر اسثت. 


يس تمامى موجودات واز آن جمله انسان در وجودش و در زند كيش به سوى آن هدفى كه براى آن آفريده شده. هدايت 
شده استء و در خلقتش به هر جهاز و ابزارى هم كه در رسيدن به آن هدف به آن جهاز و آلات نيازمند است مجهز كشته و 
زندكى با قوام و سعادتمندانه اش» آن قسم زندكى اى است كه اعمال حياتى آن منطبق با خلقت و فطرت باشدء و انطباق 
كامل و تمام داشته باشد و وظائف و تكاليفش در آخر منتهى به طبيعت شود, انتهائى درست و صحيح. و اين همان حقيقتى 


است كه آيه زير بدان اشاره نموده و مى فرمايد: 
-” فاقم وجهكك للدين حنيفاء فطرت الله التى فطر الناس عليهاء لا تبديل لخلق الله» ذلكك الدين القيم» 


-رو به سوى دينى بياور كه افراط و تفريطى از هيج جهت ندارد» دينى كه بر طبق آفرينش تشريع شده. آفرينشى كه انسان هم 


يكك نوع از موجودات آن استء انسانى كه خلقت او و فطرتش تبديل يذير نيست» دين استوار هم» جنين دينى النينت 1 * 


اقتضائات فطرت در تساوى وظايف و حقوق اجتماعى زن و مرد 
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حال ببينيم فطرت در وظائف و حقوق اجتماعى بين افراد جه مى كويدء و جه اقتضائى دارد؟ با در نظر داشتن اين معنا كه 
تمامى افراد انسان داراى فطرت بشرى هستندء مى كوئيم: آنجه فطرت اقتضاء دارد اين است كه بايد حقوق و وظائف يعنى 
كرفتنى ها و دادنى ها بين افراد انسان مساوى باشدء و اجازه نمى دهد يكك طائفه از حقوق بيشترى برخوردار و طائفه اى ديكر 
از حقوق اوليه خود محروم باشدء ليكن مقتضاى اين تساوى در حقوق» كه عدل اجتماعى به آن حكم مى كندء اين نيست كه 
تمامى مقامهاى اجتماعى متعلق به تمامى افراد جامعه شود( و اصلا جنين جيزى امكان هم ندارد») جكونه ممكن است مثلا 
يكك بجه؛ در عين كود كيش و يكك مرد سفيه نادان در عين نادانى خود؛ عهده دار كار كسى شود كه هم در كمال عقل استء 
وهم تجربه ها در آن كار دارد ويا مثلا يكك فرد عاجز و ضعيف عهده دار كار كسى شود كه تنها كسى از عهده اش بر مى 
آيد كه قوى و مقتدر باشدء حال اين كار مربوط به هر كسى كه مى خواهد باشدء براى اينكه تساوى بين صالح و غير صالح؛ 
افساد حال هر دو استء هم صالح را تباه مى كند و هم غير صالح را. 


بلكه آنجه عدالت اجتماعى اقتضا دارد و معناى تساوى را تفسير مى كند اين است كه در اجتماع» هر صاحب حقى به حق خود 
برسدء. وهر كس به قدر وسعش بيش بروده نه بيش از آن» يس تساوى بين افراد و بين طبقات تنها براى همين است كه هر 
صاحب حقى»؛ به حق خاص خود برسدء بدون اينكه حقى مزاحم حق ديكرى شود ويا به انكيزه دشمنى و يا تحكم و 
زوركوئى يا هر انككيزه ديكر به كلى مهمل و نا معلوم كذاشته شود, ويا صريحا باطل شود؛ و اين همان است كه جمله:” و لهن 
مثل الذى عليهن بالمعروف و للرجال عليهن درجه ....“ به آن بيانى كه كذشتء به آن اشاره مى كندء جون جمله نامبرده در 


عين اينكه اختلاف طبيعى بين زنان و مردان را مى يذيرد» به تساوى حقوق آن دو نيز تصريح مى كند. 


از سوى ديكر مشت ركق بودن دو طائفه زن و مرد در اصول مواهب وجودى. يعنى در داشتن انديشه واراده» كه اين دو. خود 
مولد اختيار هستندء اقتضا مى كند كه زن نيز در آزادى فكر واراده و در نتيجه در داشتن اختيار» شريكك با مرد باشد» همانطور 
كه مرد در تصرف در جميع شؤون حيات فردى و اجتماعى خود به جز آن مواردى كه ممنوع استء استقلال دارد» زن نيز بايد 
استقلال داشته باشدء اسلام هم كه دين فطرى 
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است اين استقلال و آزادى را به كاملترين وجه به زن داده. همجنانكه در بيانات سابق كذشت. 
لك 

اعلاميه قرآنى در حقوق زنءو تفاوتهاى طبيعى زن و مرد 


زن ازبركت اسلام مستقل به نفس و متكى بر خويش كشتء اراده و عمل او كه تا ظهور اسلام كره خورده به اراده مرد بود» 
از اراده و عمل مرد جدا شد» و از تحت ولايت و قيمومت مرد در آمدء و به مقامى رسيد كه دنياى قبل از اسلام با همه قدمت 
خود ودر همه ادوارش» جنين مقامى به زن نداده بود مقامى به زن داد كه در هيج كوشه از هيج صفحه تاريخ كذشته بشر 


جنين مقامى براى زن نخواهيد يافتء و اعلاميه اى در حقوق زن همانند اعلاميه قرآن كه مى فرمايد: 
- ” فلا جناح عليكم فيما فعلن فى انفسهن بالمعروف ...“ نخواهيد جست . 


ليكن اين به آن معنا نيست كه هر جه از مرد خواسته اند از او هم خواسته باشند» در عين اينكه در زنان عواملى هست كه در 


فرذان نيز هست: 'زئان از جهتى ديك ربا مردان اختلاف دارتد. 


( البته اين جهت كه ميككوئيم جهت نوعى است نه شخصىء به اين معنا كه متوسط از زنان در خصوصيات كمالىء و ابزار 


سخن ساده تر اينكه: هر جند ممكن است» يكك يا دو نفر زن فوق العاده و همجنين يكك يا دو نفر مرد عقب افتاده ييدا شود. 
ولى به شهادت علم فيزيولزى زنان متوسط از نظر دماغ (مغز) و قلب و شريانها و اعصاب و عضلات بدنى و وزنء با مردان 


متوسط الحال تفاوت دارند» يعنى ضعيفتر هستند. 


و همين باعث شده است كه جسم زن لطيف تر و نرم تر» و جسم مرد خشن ترو محكم تر باشد و احساسات لطيف از قبيل 
دوستى و رقت قلب و ميل به جمال و زينت بر زن غالب تر و بيشتر از مرد باشد و در مقابل» نيروى تعقل بر مرد غالب تراز زن 
باشد» يس حيات زنء حياتى احساسى استء همجنانكه حيات مرد» حياتى تعقلى است. 


و به خاطر همين اختلافى كه در زن و مرد هستء اسلام در وظائف و تكاليف عمومى و اجتماعى كه قوامش با يكى ازاين دو 


-١‏ مستند: ذيل آيات 71١‏ نا "5٠+‏ سوره بقره الميزان ج : 7 ص : اول" 


ص :7777 


و مرد فرق كذاشته» آنجه ارتباطش به تعقل بيشتر از احساس است ( از قبيل ولايت و قضا و جنكك) را مختص به مردان كرد» و 
امثال آن. 


حكمت موجود در اختلاف سهم الارث زن و مرد 


قانون الهى مشقت بيشتر وظائف مرد را از اين راه جبران كرده كه: سهم ارث او را دو برابر سهم ارث زن قرار داد ( معناى اين 
در حقيقت آن است كه نخست سهم ارث هر دو را مساوى قرار داده باشد» بعدا ثلث سهم زن را به مرد داده باشد» در مقابل 


نفقه اى كه مرد به زن مى دهد.) 


و به عبارتى ديكر اكر ارث مرد و زن را هيجده تومان فرض كنيمء به هر دو نه تومان داده و سبس سه تومان از آن را (كه ثلث 
سهم زن است») از او كرفته و به مرد بدهيم» سهم مرد دوازده تومان مى شود ء براى اين كه زن از نصف اين دوازده تومان هم 


سود مى ارد 


در نتيجه؛ بركشت اين تقسيم به اين مى شود كه آنجه مال در دنيا هست دو ثلثش از آن مردان است» هم ملكيت و هم عين 
آنء و دو ثلث هم از آن زنان استء كه يكك ثلث آن را مالك هستند» وازيكك ثلث ديكر كه كفتيم در دست مرد استء سود 


مى برنك. 


ن» ان انبحه كه كذشت ووشن شد كه غالب هردان( ته كل آثان) ذو امر تديير قوئ قرئذ» وندن تتيجه» بيشتر تديير دثيا ويا به 
غبارك:دركرة تولبةا يه دست هردان اسكةة ونشقر فودها وبهره كرف و باعضرف: از ان إثان اسث» عون احساس زتان ير 
تعقل آنان غلبه دارد. 


اسلام علاوه بر آنجه كه كذشت تسهيلات و تخفيف هائى نسبت به زنان رعايت نموده؛ كه بيان آن نيز كذشت. 


( بحث مفصلى درباره قوانين ارث و اصول أن در ذيل أيه ١١‏ تا ١‏ سوره نساء در جلد 8 الميزان صفحه 70” آمده كه 


محققين عزيز را براى مراجعه و مطالعه به آن دعوت مى كنيم.) 
40 

امتيازات مرد و زن در قوانين اسلامى 

تسلط مرد بر زن در فطرت و در اسلام 
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اكر ما در نحوه جفت كيرى و رابطه بين نر و ماده حيوانات مطالعه و دقت كنيم خواهيم ديد كه بين حيوانات نيز در مساله 
جفت كيرى» مقدارى و نوعى و يا به عبارت ديكر بوئى از استيلاى نر بر ماده وجود دارد؛ و كاملا احساس مى كنيم كه كوئى 
فلان حيوان نر خود را مالك آلت تناسلى ماده؛ و در نتيجه مالكك ماده مى داند؛ و به همين جهت است كه مى بينيم نرها بر سر 
يكك ماده با هم مشاجره مى كنندء ولى ماده ها بر سر يكك نر به جان هم نمى افتند( مثلا يكك الاغ و يا سكك ويا كوسفند و 
كاو ماده وقتى مى بينند كه نر به ماده اى ديكر يريده» هركز به آن ماده حمله ور نمى شودء ولى نراين حيوانات وقتى ببيند كه 
بهاذ راتعقيي :ع كته شيك من شود يه ]نا تر مله هن كلد 


و نيز مى بينيم آن عملى كه در انسانها نامش خواستكارى استء در حيوانها هم( كه در هر نوعى به شكلى است») از ناحيه 
حيوان نر انجام مى شود و هيجكاه حيوان ماده اى ديده نشده كه از نر خود خواستكارى كرده باشد واين نيست مككر به خاطر 
اينكه حيوانات با دركك غريزى خود» دركك مى كنند كه در عمل جفت كيرى كه با فاعل و قابلى صورت مى كيردء فاعل نر 


و قابل ماده است و به همين جهت ماده خود را ناكزير از تسليم و خضوع مى داند. 


واين معنا غير از آن معنائى است كه در نرها مشاهده مى شود كه نر مطيع در مقابل خواسته هاى ماده مى كردد( جون 


كفتكوى ما تنها در مورد عمل جفت كيرى و 
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برترى نر بر ماده است و اما در اعمال ديككرش از قبيل بر آوردن حوائج ماده و تامين لذتهاى او نر مطيع ماده است») و بركشت 
اين اطاعت( نر از ماده) به مراعات جانب عشق و شهوت و بيشتر لذت بردن است؛.( هر حيوان نرى از خريدن ناز ماده و بر 
آوردن حوائج او لذت مى برد.) يس ريشه اين اطاعت قوه شهوت حيوان است و ريشه آن تفوق و مالكيت قوه فحولت و نرى 


حيوان است و ربطى به هم ندارند. 


واين معنا يعنى لزوم شدت و قدرتمندى براى جنس مرد و وجوب نرمى و يذيرش براى جنس زن جيزى است كه اعتقاد به آن 
كم و بيش در تمامى امت ها يافت مى شود. تا جائى كه در زبانهاى مختلف عالم راه يافته بطورى كه هر شخص يهلوان وهر 
جيز تسليم نايذير را مرد» و هر شخص نرمخو وهر جيز تاثير يذير را زن مى نامند» مثلا مى كويند: شمشير من مرد است يعنى 
برنده استء يا فلا-ن كياه نر ويا فلا-ن مكان نر استء و ... واين امر در نوع انسان و در بين جامعه هاى مختلف و امت هاى 
كوناكون فى الجمله جريان دارد» هر جند كه مى توان كفت جريانش( با كم و بيش اختلاف) در امت ها متداول است. 


و اما اسلام نيز اين قانون فطرى را در تشريع قوانينش معتبر شمرده و فرموده: 

-* الرجال قوامون على النساء بما فضل الله بعضهم على بعضء” 

وأنا ابن قرهان ختوهون زنان وان كزى كداورعواسة مره ريراك عبكران اجات مودو و هوه واذز اما او قران هيك 
لا 

موضوع سربرستى مرد بر زن در قوانين الهى» و فلسفه آن 


اين معنا بر احدى يوشيده نيست كه قرآن كريم همواره عقل سالم انسان ها را تقويت مى كندء و جانب عقل را بر هواى نفس 
و ييروى شهوات و دلدادكى در برابر عواطف و احساسات تند و تيز ترجيح مى دهدء و در حفظ اين وديعه الهى از اين كه 
ضايع شود توصيه مى فرمايدء واين معنا از آيات كريمه قرآنى آنقدر روشن است كه احتياجى به آوردن دليل قرآنى ندارد 
براى اين كه آياتى كه به صراحت و يا به اشاره و به هر زبان و بيانى اين معنا را افاده مى كند يكى دو تا ده تا نيست كه ما آنها 


رااتقل كليم 


قرآن كريم در عين حال مساله عواطف ياك و درست و آثار خوبى كه آن عواطف در تربيت افراد دارد از نظر دور نداشته؛ 
اثر آن را در استوارى امر جامعه يذيرفته» در آيه شريفه:« اشداء على الكفار رحماء بينهم»» دو صفت از صفات عاطفى را به 


عنوان دو صفت 
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ممدوح مؤمنين ذكر كرده؛ مى فرمايد مؤمنين نسبت به كفار خشن و بيرحمند» و نسبت به خودشان مهربانند . 


ودر آيه:« لتسكنوا اليها و جعل بينكم موده و رحمه:» مودت و رحمت را كه امورى عاطفى هستندء دو تا نعمت از نعم خود 
شمرده و فرموده» از جنس خود شماء همسرانى برايتان قرار داد» تا دلهايتان با تمايل و عشق به آنان آرامش يابدء و بين شما 
مردان و همسران مودت و رحمت قرار داد» و در آيه:٠‏ قل من حرم زينه الله التى اخرج لعباده و الطيبات من الرزق»» علاقه به 
زينت و رزق طيب را كه آن نيز مربوط به عواطف است مشروع معرفى نموده؛ به عنوان سرزنش از كسانى كه آن را حرام 


دانسته اند» فرموده:« بكو جه كسى زينت ها و رزق طيب را كه خدا براى بندكانش يديد آورده تحريم كرده است؟ » 


جيزى كه هست قرآن كريم عواطف را از راه هماهنكك شدن با عقل تعديل نموده؛ و عنوان بيروى عقل به آنها داده استء به 


يكى از مراحل تقويت عقل در اسلام اين است كه احكامى را كه تشريع كرده بر اساس تقويت عقل تشريع كرده؛ به شهادت 
اين كه هر عمل و حال و اختلافى كه مضر به استقامت عقل است و باعث تي ركى آن در قضاوت و در اداره شؤون مجتمعش 


مى شود تحريم كرده» نظير شرب خمر و قمار و اقسام معاملات غررى و دروغ و بهتان و افترا و غيبت و امثال آن. 


خوب معلوم است كه هيج دانشمندى از جنين شريعتى و با مطالعه همين مقدار از احكام آن جز اين توقع ندارد كه در مسائل 
كلى و جهات عمومى و اجتماعى زمام امر را به كسانى بسبارد كه داشتن عقل بيشتر امتياز آنان استء. جون تدبير امور 
اجتماعى از قبيل حكومت و قضا و جنكك نيازمند به عقل نيرومندتر استء و كسانى را كه امتيازشان داشتن عواطف تند و تيزتر 
واميال نفسانى بيشتر استء از تصدى آن امور محروم سازد. و نيز معلوم است كه طايفه مردان به داشتن عقل نيرومندتر و 
ضعف عواطفء ممتاز از زنانند» و زنان به داشتن عقل كمتر و عواطف بيشتر ممتاز از مردانند . 


واسلام همين كار را كرده؛ و در آيه اى كه ككذشت فرموده:« الرجال قوامون على النساء»» سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلم نيز در طول زند كيش بر اين جريان داشت يعنى هركز زمام امور هيج قومى را به دست زن نسيرد؛ و به هيج زنى منصب 
قضا ندادء و زنان را براى جنكيدن دعوت نكرد؛ - البته براى جنكيدن» نه صرف شركت در جهاد» براى خدمت و جراحى و 
امثال آن. 


و اما غير اين امور عامه و اجتماعىء از قبيل تعليم و تعلم» و كسبء. و يرستارى 
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بيماران» و مداواى آنان. و امثال اين كونه امور كه دخالت عواطف منافاتى با مفيد بودن عمل ندارد» زنان رااز آن منع 
نفرمود: و سيرت نبويه بسيارى از اين كارها را امضا كردء آيات قرآن نيز خالى از دلالت بر اجازه اين كونه كارها براى زنان 
نيست» جون لازمه حريت زن در اراده و عمل شخصى اين است كه بتواند اين كونه كارها را انجام دهد, جون معنا ندارد از 
يكك طرف زنان را دراين كونه امور از تحت ولايت مردان خارج بداند» و ملكيت آنان را در قبال مردان معتبر بشمارد» واز 
سوى ديككر نهيشان كند ازاين كه به نحوى از انحا ملكشان را اداره و اصلاح كنند, و همجنين معنا ندارد به آنان حق دهد كه 
براى دفاع از خود در محكمه شرع طرح دعوى كنندء ويا شهادت بدهندء و در عين حال از آمدن در محكمه و حضور نزد 
والى يا قاضى جلو كيرشان شود و همجنين ساير لوازم استقلال و آزادى. 


بلى دامنه استقلال و آزادى زنان تا آنجايى كسترده است كه به حق شوهر مزاحمت نداشته باشد» جون كفتيم در صورتى كه 
شوهر در وطن حاضر باشد زن در تحت قيمومت او استهء البته قيمومت اطاعت و در صورتى كه حاضر نباشد مثلا به سفر رفته 


صورتى كه مزاحم با اين دو وظيفه باشد ديكّر جايز و ممضى نيست. 
30 
بحثى در آزادى زن در قمدن غرب 


هيج شكى نيست كه بيشكام در آزاد ساختن زن از قيد اسارت و تامين استقلال اوء در اراده و عمل اسلام بوده استء و اكر 
غربى ها (در دوران اخير) قدمى دراين باره براى زنان برداشته اندء از اسلام تقليد كرده اند( و جه تقليد بدى كرده و با آن 
روبرو شده اند») وعلت اينكه نتوانستند بطور كامل تقليد كنند» اين است كه احكام اسلام جون حلقه هاى يكك زنجير به هم 
بيوسته است (و همجون جشم و خط و خال وابرو است») و روش اسلام كه در اين سلسله حلقه اى بارز و مؤثرى تام التاثير 
استء براى همين مؤثر است كه در آن سلسله قرار دارد» و تقليدى كه غربى ها از خصوص اين روش كرده اند» تنها از صورت 
زليخاى اسلام نقطه خال را كرفته اند كه معلوم است خال به تنهائى جقدر زشت و بدقواره است . 


و سخن كوتاه اينكه. غربى ها اساس روش خود را بر يايه مساوات همه جانبه زن 
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با مرد در حقوق قرار داده اند و سالها در اين باره كوشش نموده اند و در اين باره وضع خلقت زن و تاخر كمالى او را (كه 
سان آن بطور احمال كذشت») در نظر تكرفته اتدل . 


ونراف مهومن آنان تقريا ابق اسن كه نار ون دن كمال و قفيات» مسد علقت او ست بلك مسد بسو تريو ابنك 
كه قرن ها با آن تربيت مربى شده. واز آغاز خلقت دنيا تاكنون» در محدوديت مصنوعى به سر برده استء و كرنه طبيعت و 


خلقت زن با مرد فرقى ندارد. 


ايراد و اشكالى كه به اين سخن متوجه است اين است كه همانطور كه خود غربيها اعتراف كرده اند» اجتماع از قديم ترين روز 
شكل كرفتنش بطور اجمال و سربسته حكم به تاخر كمال زن از مرد كرده. و اكر طبيعت زن و مرد يكك نوع بودء قطعا و قهرا 
خلاف آن حكم هر جند در زمانى كوتاه ظاهر مى شدء و نيز خلقت اعضاى رئيسه و غير رئيسه زن» در طول تاريخ تغيير وضع 
مى داد» و مانند خلقت مرد» مى شد. 


مؤيد اين سخن روش خود غربى ها است كه با اينكه سال ها است كوشيده و نهايت درجه عنايت خود را به كار برده اند تا زن 
رااز عقب ماندكى نجات بخشيده و تقدم و ارتقاى او را فراهم كنند» تاكنون نتوانسته اند بين زن و مرد تساوى برقرار سازند» و 
بيوسته آماركيرى هاى جهان اين نتيجه را ارائه مى دهد كه در اين كشورها در مشاغلى كه اسلام زن را از آن محروم كرده. 
يعنى قضا و ولايت و جنككء اكثريت و تقدم براى مردان بوده» و همواره عده اى كمتر از زنان عهده دار اينكونه مشاغل شده 


انك. 


وامااينكه غربى هاازاين تبليغاتى كه در تساوى حقوق زن و مرد كردندء واز تلاشهائى كه در اين مسير نموده اند» جه 
نتائجى عايدشان شد در فصلى جداكانه تا آنجا كه برايمان ممكن باشد انشاء الله شرح خواهيم داد. 


0 
تعدد زوجات در قوانين اسلامى 


بحثى در قانون تعدد زوجات در اسلام 
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اسلام قانون ازدواج با يكك زن را تشريع و با بيشتراز يكك همسرء يعنى تا جهار همسر را در صورت تمكن از رعايت عدالت 
در بين آنهاء تنفيذ نموده؛ و تمام محذورهائى را كه متوجه اين تنفيذ مى شود به بيانى كه خواهد آمد اصلاح كرده و فرموده: ” 
ولهن مثل الذى عليهن بالمعروف.“ 

بعضى ها به اين حكم يعنى جواز تعدد زوجات جند اشكال كرده اند: 


اشكال اول: جريحه دار شدن احساس زن 


اينكه؛ اين حكم آثار سوئى در اجتماع به بار مى آورد زيرا باعث جريحه دار شدن عواطف زنان مى شود و آرزوهاى آنان را 
به باد داده» فوران عشق و علاقه به شوهر را خمود و خاموش مى كند و حس حب او را مبدل به حس انتقام مى كرداند و در 
نتيجه» ديككر به كار خانه نمى يردازد واز تربيت فرزندان شانه خالى مى كند و در مقابل خطائى كه شوهر به او كرده در مقام 
تلافى بر مى آيد و به مردان اجنبى زنا مى دهد و همين عمل باعث شيوع اعمال زشت و نيز كسترش خيانت در مال و عرض و 
... مى كردد و جيزى نمى كذرد كه جامعه به انحطاط كشيده مى شود. 

جواب اشكال اول: 


١-تبعيت‏ احساس و عاطفه از عادات و رسوم: 


اسلام زير بناى زندكى بشر و بنيان جامعه انسانى را بر زندكى عقلى و فكرى بنا 
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نهاده استء نه زندكى احساسى و عاطفىء در نتيجه هدفى كه بايد در اسلام دنبال شود رسيدن به صلاح عقلى در سنن 
اجتماعى استء نه به صلاح و شايستكى آنجه كه احساسات دوست مى دارد و مى خواهد, و عواطف به سويش كشيده مى 
شود. و اين معنا به هيج وجه مستلزم كشته شدن عواطف و احساسات رقيق زنان و ابطال حكم موهبتهاى الهى و غرايز طبيعى 
نيست»ء زيرا در مباحث علم النفس مسلم شده است كه صفات روحى و عواطف و احساسات باطنى از نظر كميت و كيفيت با 
اختلاف تربيت ها و عادات» مختلف مى شود همجنانكه به جشم خود مى بينيم كه بسيارى از آداب در نظر شرقى ها يسنديده 
و ممدوح. ودر نظر غربيها نايسند و مذموم است و به عكس آن بسيارى از رسوم وعادات وجود دارد كه در نظر غربيها 
يسنديده و در نظر شرقى ها نايسند است و هيجكاه يافت نمى شود كه دو امت در همه آداب و رسوم نظر واحدى داشته باشندء 


بالأخره در بعضى از آنها اختلاف دارند. 


و تربيت دينى در اسلام زن را بككونه اى بار مى آورد كه هركز از اعمالى نظير تعدد زوجات ناراحت نككشته وعواطفش 
جريحه دار نمى شود( او همينكه مى بيند خداى عز و جل به شوهرش اجازه تعدد زوجات را داده تسليم اراده يرورد كارش مى 
شود» و وقتى مى شنود كه تحمل در برابر تش غيرت» مقامات والاثى را نزد خداى تعالى در بى دارد به اشتياق رسيدن به آن 
درجات, تحمل آن برايش كوارا مى كردد. مترجم.) 


كار لطر قيقرو ف مساق كيو غادك 8زم ف حك ف حو لحرو واشباؤازنها الى عادر الاوعو تفن 
نموده. يكك عاطفه كاذب در روحش جابكير شده و آن عاطفه نا تعدد زوجات ضديت مى كند. 


دليل بر اين معنا اين است كه زن غربى به خوبى اطلاع دارد كه شوهرش با زنان همسايكان زنا مى كند و هيج ناراحت نمى 


شود يس اين عاطفه اى كه امروز در ميان زنان متمدن بيدا شده» عاطفه اى است تلقينى و دروغين. 


واين» نه تنها مرد غربى است كه هر زنى را دوست داشته باشد( جه بكر و جه بيوه» جه بى شوهر واجه شوهردار») زنا مى كند 


بلكه زن غربى نيز با هر مردى كه دوست بدارد تماس غير مشروع برقرار مى كند. 


وحجائ نسباز شكفتك اسك كد تحكونة زناف غري ازنا كمةان تامونئ" كه شوهراتكنان من يندعاست كنت )دلياو 
عواطفشان جريحةة دار نمن شود تحكوئة است: كه الساسات و:عواطق: موذاك از انتكه درش زفاق عمسرشان رانو من 


يابند ناراحت نشده و عواطفشان جريحه دار نمى كردد؟ 


كفتيم عواطف و احساسات با اختلاف تربيت ها مختلف مى شود, اين اعمال 
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نامبرده از آنجا كه در سرزمين غرب تكرار شده و مردم در ارتكاب آن آزادى كامل دارند» دلهايشان نسبت به آن خو كرفته 
استء تا جائى كه عادتى معمولى و مالوف شده و در دلها ريشه دوانده» به همين جهت عواطف و احساسات به آن متمايل» و 


از مخالفت با آن جريحه دار مى شود. 
؟- تجربه تاريخى تعدد زوجات 


وامآ انتكه كفتيدة تندد:ووجات باعث دلسودىي زنان در اداره انهو تى رعق انان دو'تربيتولادامى شود وان اشكة 


كفتند: تعدد زوجات باعث شيوع زنا و خيانت مى كردد» درست نيست زيرا تجربه خلاف آن را اثبات كرده است. 


در صدر اسلام حكم تعدد زوجات جارى شد و هيج مورخ واهل خبره تاريخ نيست كه ادعا كند در آن روز زنان به كار 
كردن در خانه بى رغبت شدند و كارها معطل ماند و يا زنا در جامعه شيوع بيدا كردء بلكه تاريخ و مورخين خلاف اين را 
اثبات مى كنند. 


علاوه براينكه زنانى كه بر سر زنان اول شوهر مى كنند» در جامعه اسلامى و ساير جامعه هائى كه اين عمل را جايز مى دانند 
جامعه هاى ديكر و به عنوان برده نمى آورند و يا از دنيائى غير اين دنيا به فريب نياورده اند و اكر مى بينيم كه اين زنان به 
جنين ازدواجى تمايل بيدا مى كنند به خاطر عللى است كه در اجتماع حكم فرما است و همين دليل روشن است بر اينكه 
طبيعت جنس زن امتناعى از تعدد زوجات ندارد و قلبشان از اين عمل آزرده نمى شود, بلكه اكر آزردكى اى هست از لوازم و 
عوارضى است كه همسر اول بيش مى آوردء زيرا همسر اول وقتى تنها همسر شوهرش باشد» دوست نمى دارد كه غير او زنى 
ذيكر له ختاتة اثن .ؤارة شودة :زيرا كه مى ترسك قلت شوهوشن متمايل بداو شوذاو يا اويرتوى'تفوق و :وباس يدا كند و با 
فرزندى كه از او يديد مى آيد با فرزندان وى ناسازكارى كند و امثال اينككونه ترس ها است كه موجب عدم رضايت و تالم 


روحى زن اول مى شود نه يك غريزه طبيعى. 


اينكه: تعدد زوجات مخالف با وضعى است كه از عمل طبيعت مشاهده مى كنيم» جون آماركيرى هائى كه در قرون متمادى 
ازامت ها شده. نشان مى دهد كه همواره عدد مرد و زن برابر بوده ويا مختصر اختلافى داشته استء معلوم مى شود طبيعت 
براى يكك مرد يكك زن تهيه كرده؛ يس اككر ما خلاف اين را تجويز كنيم بر خلاف وضع طبيعت رفتار 
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كرده ايم. 


جواب اشكال دوم: 


واما اشكال دوم كه تعدد زوجات از نظر آمار زن و مرد عملى غير طبيعى است» جوابش اين است كه اين استدلال از جند 


جهت مخدوش وو نادرست اننت: 


-١‏ امر ازدواج تنها متكى به مساله آمار نيست( تا كسى بككويد بايد زن هم جيره بندى شود؛ و كرنه اكثر مردى جهار زن 
بكيرد» سه نفر مرد ديكر بى زن مى مانند» مترجم») بلكه در اين ميان عوامل و شرايط ديكرى وجود دارد كه يكى از آنها رشد 
فكرى استء كه زنان زودتر از مردان رشد يافته و آماده ازدواج مى شوند. مثلك زنان مخصوصا در مناطق كرمسيره وقتى 
سنشان از نه سالكى بككذرد صلاحيت ازدواج بيدا مى كنند» در حالى كه بسيارى از مردان قبل از شانزده سالككى به اين رشد و 


اين آمادكى نمى رسند( و اين معيار همان است كه اسلام در مساله نكاح معتبر شمرده است.) 


دليل و شاهد براين مطلب سنت جارى و روش معمول در دختران كشورهاى متمدن است كه كمتر دخترى را مى توان يافت 
كه تا سن قانونى( مثلا شانزده سالكى») بكارتش محفوظ مانده باشد. و اين ( زايل شدن بكارت») نيست مكر به خاطر اينكه 
طبيعت» جند سال قبل از سن قانونى اش او را آماده نكاح كرده بود و جون قانون اجازه ازدواج به او نمى داده» بكارت خود را 


مفت از دست داده است. 


حاطيت تولة شل بو رفاوت دركر وسدكاف تناساى انر عسر كن ايشكر ان دستكام امك نا اسيخة زررا اعلت زان فوسة 
ينجاه سالكى يائسه مى شوند و ديككر رحم آنان فرزند يرورش نمى دهدء در حالى كه دستككاه تناسلى مرد سالها بعد از ينجاه 
سالككى قادر به توليد نسل مى باشد و جه بسا مردان كه قابليت توليدشان تا آخر عمر طبيعى كه صد سالكى است باقى مى 


ماند» در نتيجه عمر مردان از نظر صلاحيت توليد» كه تقريبا هشتاد سال مى شود. دو برابر عمر زنان يعنى جهل سال است. 


واكر مااين وجه را با وجه قبلى روى هم در نظر بككيريم؛ اين نتيجه به دست مى آيد كه طبيعت و خلقت به مردان اجازه داده 
تااز ازدواج با يكك زن فراتر رود و بيش از يكى داشته باشدء و اين معقول نيست كه طبيعت»ء نيروى توليد را به مردان بدهد و 


واخوهدى ]شك عراف "كله اذراه نح مهبر كابرد دز راتكه عت سكي وتذافيا اباك «موداة راعقه وعدي كد نا 


زنان راء به طورى كه نابود شوند كان از مردان 
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قابل مقايسه با نابودشوند كان از زنان نيستء قبلا هم تذكر داديم كه همين معنا قوى ترين عامل براى شيوع تعدد زوجات در 
قبائل است و بنا بر اين زنانى كه به حكم مطلب بالاء شوهر رااز دست مى دهندء جاره اى جز اين ندارند كه يا تعدد زوجات 


را بيذيرند ويا تن به زنا ويا محروميت دهند» جون با مركك شوهران غريزه جنسى آنان نمى ميرد و باطل نمى شود . 


واز جمله مطالبى كه اين حقيقت را تاييد مى كندء جريانى است كه جند ماه قبل از نوشتن اين اوراق در آلمان اتفاق افتاد و 
آن اين بود كه جمعيت زنان بى شوهر نككرانى خود رااز نداشتن شوهر طى شكايتى به دولت اظهار نموده و تقاضا كردند كه 
براى علا-ج اين درد مساله تعدد زوجات در اسلام را قانونى ساخته» به مردان آلمان اجازه دهد تا هر تعداد كه خواستند زن 


كرتن جيرى كه هسة حكزنتة تخواستة انازنان زااير اوزدهنكرةة يرا كلسا أو وا ارايت كاوق باؤداشت»: 


"- استدلال به اينكه طبيعت نوع بشر عدد مردان را مساوى عدد زنان قرار داده» با صرفنظر از خدشه هائى كه داشت زمانى 
استذلال ووسكئ اسح كه نام مردان جهار زن بكيرند و بااحداقل يكن از كك ون العثيار كندد» در الى كتين لبودةؤ 
بعد از اين نيز جنين نخواهد شدء براى اينكه طبيعت جنين موقعيتى را در اختيار همككان قرار نداده و طبعا بيش از يكك زن 
داشتن جز براى بعضى از مردان فراهم نمى شود.ء اسلام نيز كه همه دستوراتش مطابق با فطرت و طبيعت است جهار زن داشتن 
را بر همه مردان واجب نكرده. بلكه تنها براى كسانى كه توانائى دارند» جايز دانسته( نه واجب) آن هم در صورتى كه بتوانند 


بين دو زن و بيشتر به عدالت رفتار كنند. 


و يكى از روشن ترين دليل براينكه لا-زمه اين تشريع؛ حرج و فساد نيستء عمل مسلمانان به اين تشريع و سيره آنان براين 
سنت است و همجنين غير مسلمانان اقوامى كه اين عمل را جايز مى دانند و نه تنها مستلزم حرج و قحطى و نايابى زن نيست 
بلكه به عكسء ممنوعيت تعدد زوجات در اقوامى كه آن را تحريم كرده اند» باعث شده هزاران زن از شوهر و اجتماع 
خانوادكَى محروم باشند و به دادن زنا اكتفا كنند. 


*- استدلال نامبرده» صرفنظر از خدشه هائى كه داشت در صورتى درست بوده وبر حكم تعدد زوجات وارد است كه حكم 


نامبرده( تعدد زوجات) اصلاح نشده و با قيودى كه محذورهاى توهم شده را اصلاح كند. مقيد و تعديل نشود. 
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ولى اسلام همين كار را كرده؛ و بر مردانى كه مى خواهند زنانى متعدد داشته باشند شرط كرده كه در معاشرت با آنان رعايت 


عدالت را بكنند و بستر زناشوئى را بين آنان بالسويه تقسيم كنند. 


ونيز واجب كرده كه نفقه آنان و اولادشان را بدهند و معلوم است كه رعايت عدالت در انفاق و يرداخت هزينه زندكى جهار 
زن واولاد آنها و نيز رعايت مساوات در معاشرت با آنان جز براى بعضى از مردان فهميده و ثروتمند فراهم نمى شود. و اين 


كار براى عموم مردم فراهم و ميسور نيست. 


علاوه براين» در اين ميان راههاى دينى و مشروع ديكرى است كه با به كار بستن آنء زن مى تواند شوهر خود را ملزم سازد 
كةاون ذيكرى تكيرة و تتهاابه أو اكتفا كنل 


اشكال سوم: تشويق مردان به شهوترانى 


اينكه: تشريع تعدد زوجات مردان را به حرص در شهوترانى تشويق نموده واين غريزه حيوانى( شهوت ) را در جامعه كسترش 


مى دهد. 
جواب اشكال سوم: 


را طورى تربيت مى كند كه خود به خود شهوت در آنان كمتر از مردان مى شود( بر خلا.ف آنجه مشهور شده كه شهوت 


نكاح در زن بيشتر و زيادتر از مرد است.) 


واستدلال مى كنند به اينكه زن بسيار حريص در زينت و جمال و خود آرائى است و وجود اين طبيعت در زن دليل بر آن 
است كه شهوت او زيادتر از مرد استء و ادعاى ما آنقدر روشن است كه مردان مسلمانى كه با زنان متدين و تربيت شده در 
دامن يدر و مادر ديندار ازدواج كرده اند» كمترين ترديدى در آن ندارند» يس روى هم رفته» شهوت جنسى مردان معادل 


است با شهوتى كه در يكك زن, بلكه دو زن و سه زن وجود دارد. 


از سوى ديككر دين اسلام براين معنا عنايت دارد كه حداقل و واجب از مقتضيات طبع و مشتهيات نفس ارضا كردد و احدى از 
اين حداقلء محروم نماند و به همين جهت اين معنا را مورد نظر قرار داده كه شهوت هيج مردى در هيج زمانى در بدن 


محصور نشود 
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ووادارش نكند به اينكه به تعدى و فجور و فحشا آلوده كردد. 


واكر مرد به داشتن يكك زن محكوم باشدء در ايامى كه زن عذر دارد؛ يعنى نزديكك به يكك ثلث از اوقات معاشرتش كه ايام 
عادت و بعضى از ايام حمل و وضع حمل و ايام رضاعش و امثال آن است او ناكزير از فجور مى شود جون ما در مباحث 
كذشته اين كتاب مطلبى را مكرر خاطرنشان كرديم كه لازمه آن لزوم شتاب در رفع اين حاجت غريزى است. و آن مطلب اين 
بود كه كفتيم اسلام اجتماع بشرى را بر اساس زندكى عقل و تفكر بنا نهاده» نه بر اساس زندكى احساسى و بنا بر اين باقى 
فائلان مد برحالت الساس عخالى كلاو ؤاابهتى تدوبازئ :در خواسته قاو خاطزات :رشت مى كتائد» نظير خخالتغزب بودن 


و امثال آنء از نظر اسلام از بزركترين خطرهائى است كه انسان را تهديد مى كند. 


واز سوى ديكر يكى از مهم ترين مقاصد و هدفها در نظر شارع اسلام زياد شدن نسل مسلمانان و آباد شدن زمين به دست 
آنان استء آرى جامعه مسلمانان كه آباد شدن زمين به دست اوء آبادى صالح و آبادى مخصوصى است كه ريشه شركك و 


فساد را مى زند. 


يس اين جهات و امثال آن مورد اهتمام شارع بوده و باعث شده است كه شارع اسلام حكم جواز تعدد زوجات را تشريع كند. 


نه ترويج امر شهوترانى و ترغيب مردم به اينكه در شهوات غرق شوند. 


اكر اشكال كنندكَان به اسلام در خصوص تشريع اين حكم انصاف مى داشتند لبه تيز حملات خود را متوجه بانيان تمدن 
غرب مى كردند وجا داشت اين تمدن را به ترويج فحشا و ترغيب مردان به شهوترانى متهم سازند, نه اسلام را كه اجتماع را 


بر يايه سعادت دينى قرار داده است. 


بله در تجويز تعدد زوجات اين اثر هست كه شدت حرص مرد را شكسته و تسكين مى دهد, جون به قول معروف: هر آن 
كس كه از جيزى منع شود به آن حريص مى كردد و جنين كسى همى جزاين ندارد كه يرده منع را ياره و ديوار حبس را 
بشكند و خود را به آنجه از آن محرومش كرده اند برساند. 


و مردان نيز در مورد تمتع و كام كيرى از زنان جنين وضعى دارندء اكر قانون» او را از غير همسر اولش منع كند» حريص تر 
مى شودء ولى اكر قانون به او اجازه كرفتن همسر دوم و سوم را بدهد؛ هر جند بيش از يكك همسر نداشته باشد» عطش 
حوضكن فرق مي اتيك وجا ورد فك م كنك كدايراق كرقدن همسن ماكر ؤأة ذال اث :و كس تمي تؤاند مرا خلو كر كلذ 
اكر روزى خود را در تنككنا ببينم ازاين حق استفاده مى كنم( و اكر در تنككنا نديد» مساله را سبكك و سنكين نموده؛ اكر ديد 


كرفتن زن دوم از نظر اقتصاد و از نظر اداره دو خانه صرفه دارد» مى كيرد و اكر صرفه نداشت نمى كيرد. مترجم.) و همين باز 
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بودن راهء بهانه او را از ارتكاب زنا و هتكك ناموس محترم مردم, از دستش مى كيرد. 


در ميان غربى ها بعضى از نويسند كان رعايت انصاف را نموده و كفته اند: در اشاعه زئا و فحشا بين ملتهاى مسيحى مذهب» 
هيج عاملى نيرومندتر از تحريم تعدد زوجات بوسيله كليسا نبوده است. مسترجان ديون يورت انكليسى در كتاب عذر تقصير به 
يبشكاه محمد صلى اللّه عليه وآله وسلم وقرآن( ترجمه فاضل دانشمند آقاى سعيدى») اين انصاف را به حرج داده است. 


اشكال جهارم : تنزل موقعيت اجتماعى زن 


اينكه: اين قانون موقعيت اجتماعى زنان را در جامعه يائين مى آوردء ودر حقيقت ارزش جهار زن را معادل با ارزش يكك مرد 
ودر مساله شهادت يكك مرد را برابر دو زن قرار داده» با اين حساب بايد ازدواج يكك مرد را با دو زن تجويز كندء نه بيشتر» 
يس تجويز ازدواج با جهار زن به هر حال از عدالت عدول كردن استء آن هم بدون دليل. 

واين جهار اشكال اعتراضاتى است كه مسيحيان و يا متمدنين طرفدار تساوى حقوق زن و مرد بر اسلام وارد كرده اند. 

جواب اشكال جهارم: اسلام يايه كذار مقام اجتماعى زن 

نيست» همانطور كه در مباحث كذشته( در بحث علمى كه در جلد دوم الميزان يبرامون حقوق زن در اسلام داشتيم») اثبات 
كرديم كه زنان در هيج سنتى از سنتهاى دينى ويا دنيوى نه قديمش و نه جديدش همانند اسلام مورد احترام قرار نككرفته اند و 


هيج سنتى از سنن قديم و جديد حقوق آنان را همجون اسلام مراعات ننموده استء براى بيشتر روشن شدن اين مساله» مطالب 


مشروحى بيان خواهيم نمود. 


جواز تعدد زوجات براى مرد در حقيقت و واقع امر توهين به زن واز بين بردن موقعيت اجتماعى و حقوق او نيستء بلكه 
بخاطر مصالحى است كه بيان بعضى از آنها كذشت. 


بسيارى از نويسند كان و دانشمندان غربى( اعم از دانشمندان مرد وزن) به نيكى و حسن اين قانون اسلامى اعتراف نموده) و به 


مفاسدى كه از ناحيه تحريم تعدد زوجات 
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كريبانكير جامعه ها شده است اعتراف كرده اند» خواننده عزيز مى تواند به اين نوشته ها مراجعه نمايد. 
ياسخى به مشكلات خانوادكى ناشى از جند زنى 


قوى ترين و محكمترين دليلى كه مخالفين غربى به قانون تعدد زوجات كرفته و به آن تمسكك كرده اند و در نظر دانشمندان و 
اهل مطالعه آب و تابش داده اندء همان كرفتاريها و مصيبتهائى است كه در خانه هاى مسلمانانى كه دو زن وو يا جند زن هست 
مشاهده مى شود كه اين خانه ها هميشه محل داد و فرياد و حسد ورزيدن به يكديكر استء و اهل آن خانه( اعم از زن و مرد.» 
از روزى كه زن دومء سوم و ... وارد خانه مرد مى شوند تا روزى كه وارد خانه قبر مى كردند روى سعادت و خوشى را نمى 
بينند» تا جائى كه خود مسلمانان اين حسد را به نام مرض هووها ناميده اند. در جنين زمانى است كه تمامى عواطف و 
احساسات رقيق و لطيف فطرى و طبيعى زنان, مانند: مهر و محبتء نرمخوئى» رقت» رأفت» شفقتء خيرخواهى». حفظ غيب» 
وفاء مودت» رحمتء اخلا-ص و ... نسبت به شوهر وفرزندانى كه شوهر از همسر قبليش داشته. و نيز علااقه به خانه وهمه 
متعلقات آن كه از صفات غريزى زن است ب ركشته و جاى خود رابه ضد خودش مى دهد ودر نتيجه خانه را كه بايد جاى 
سكوقة :و التتراحخث دمن و معدل برطرق كروة خسعكى تورى تالماف روحى و ددن انما راقعل وهر فردى دن زاند كن 
روزمره اش دجار آنها مى شود به صورت كود زورخانه و معركه قتال در مى آيدء معركه اى كه در آن نه براى جان كسى 
احترامى هست و نه براى عرضش و نه آبرويش و نه مالشء و خلاصه هيج كس از كس ديككر در امان نيست. و معلوم است كه 
در جنين خانه اى صفاى زندكى مبدل به كدورت كشته و لذت زندكى از آنجا كوج مى كند وو جاى خود را به ضرب و شتم 
و فحش و ناسزا و سعايت و سخن جينى و رقابت و نيرنكك مى دهد و بجه هاى جنين خانه اى نيز با بجه هاى ديككر خانه ها فرق 
داشته و دائما در حال اختلاف و مشاجره هستند و جه بسا كه( كارد مرد به استخوانش رسيده و همسر خود را به قتل برساند و 
يا) زن در صدد نابود كردن شوهرء و بجه ها در مقام كشتن يكديكر ويا در صدد كشتن يدر بر آيند و بيوند خويشاوندى و 
قرابت و برادرى جاى خود را به انتقام و خونخواهى بدهدء و معلوم است كه( بفرموده رسول خحدا صلى الله عليه وآله وسلم 
كه:الحب يتوارث والبغض يتوارث» دشمنى نسل اول خانوداه» به نسلهاى بعدى نيز منتقل مى كردد. مترجم») خونريزى و 
نابودى نسلء و فساد خانه در نسلهاى مردى كه داراى دو زن مى باشد ادامه يابد. از تمام اينها كه 
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بكذريمء آثار سوء تعدد زوجات به بيرون از خانه يعنى به جامعه نيز راه يافته و باعث شقاوت و فساد اخلاق و قساوت و ظلم و 
بغى و فحشا و سلب امنيت و اعتماد مى كردد. و مخصوصا كه اككر جواز طلاق را هم بر اين قانون( جواز تعدد زوجات») اضافه 
كنيم بخوبى روشن مى شود كه اين دو حكم (جواز تعدد زوجات و طلاق») كار مردان جامعه را به كجا مى كشاند» وقتى مرد 
بتواند هر كه را خواست بككيرد و هر يكك از همسرانش را خواست طلاق دهدء خود بخود ذوقى و شهوت يرست بار مى آيدء 
جنين مردى جز بيروى از شهواتش و اطفاى آتش حرصش و كرفتن اين زن و رها كردن آن زن» عزت دادن به اين و خوار 
ساختن آنء» هيج كارى و هيج همى ندارد و اين وضع جز تباه كردن و بدبخت ساختن نيمى از مردم جامعه(يعنى زنان) اثر 
ديكرى ندارد» علاوه بر اينكه با تباهى آن نصفء نصف ديككّر( مردان) نيز تباه مى شوند. 


ياسخ: 


اين بود حاصل سخنان مخالفين كه به خورد جامعه داده اند انصافا سخن درستى است و ما قبول داريم» و ليكن هيجيك از 


آنها بر اسلام و تشريع اسلام وارد نيستء بلكه همه اش متوجه مسلمانان است. 


آرىء اكر مخالفين» عصر و دوره اى را نشان دهند كه در آن دوره مسلمانان به حقيقت احكام دين و تعاليم آن عمل كرده 
ناشتد و:دذن آن دووه نز ابن آثان سوع .ير مسالة تعنده زوجات و جواز ظلاق مترفي شتناه باشدء انكاءتمى :توانتل ادعا كنند كه 
آثار سوء نامبرده؛ از ناحيه جواز تعدد زوجات و طلاق استء ولى با كمال تاسف مسلمانان قرنها است كه حكومت اسلامى 
ندارند و آنان كه سردمداران مسلمانان بودند» صالح نبودند» تا مسلمانان را بر طبق تربيت اسلامى و با تعاليم عاليه آن تربيت 
كنند» بلكه خود آن سردمداران در يرده درى و نقض قوانين و ابطال حدود دين ييشكامتر از مردم بودند و واضح است كه 


واكر ما بخواهيم در اينجا به نقل قسمتى از س ركذشت فرمانروايان و جرياناتى كه در دربار آنان جارى بوده و رسوائيهائى كه 


جا كتابى جداكانه در بين كتاب تفسير خود بنويسيم و اين با وعده اختصارى كه داده ايم نمى سازد. 


و كوتاه سخن آنكه اكر اشكالى هست به مسلمانان وارد است كه اجتماع خانوادكى خويش را به كونه اى ترتيب داده اند كه 


امي كمد ة سات وتد كتنان كلست 
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و سياستى را اتخاذ مى كنند كه نمى توانند آن را يياده سازند و در بياده كردنش از صراط مستقيم منحرف نشوندء تازه كناه 
اين آثار سوء به كردن مردان استء نه زنان و فرزندان» هر جند كه هر كسى مسؤول كناه خويش استء ولى ريشه تمام اين 
مفاسد و بدبختى ها و خانمان براندازيها و... روش و مرام اينككونه مردان است كه سعادت خود و همسر و اولالد خود راو 


صفاى جو جامعه خويش را فداى شهوترانى و نادانى خود مى كنند. 


و اما اسلام قانون تعدد زوجات را بدون قيد و بند تشريع نكرده؛ واصلا آن را بر همه مردان واجب و لازم ننموده. بلكه به 
طبيعت و حال افراد توجه فرموده. و همجنين عوارضى را كه ممكن است احيانا براى افرادى عارض شود در نظر كرفته» و به 
بيانى كه كذشت صلاحيت قطعى را شرط نموده و مفاسد و محذورهائى را كه در تعدد زوجات وجود دارد بر شمرده» ودر 


جنين موقعيتى است كه آن را جايز دانسته» تا مصالح مجتمع اسلامى انسانها تامين شود. 


و حكم جواز را مقيد به صورتى كرده است كه هيجيك از مفاسد شنيع نامبرده بيش نيايد و آن در صورتى است كه مرد از 


خود اطمينان داشته باشد به اينكه مى تواند بين جند همسر به عدالت رفتار كند. 


يس تنها كسى كه جنين اطمينانى از خود دارد و خداى تعالى جنين توفيقى به او داده؛ از نظر دين اسلام مى تواند بيش از يكك 


زن داشته باشد. 


واما آن مردانى كه( اشكال كنند كان وضعشان را با آب و تاب نقل كرده اند»») كه هيج عنايتى به سعادت خود و زن و فرزند 
خود ندارند و جز ارضاى شكم و شهوت هيج جيزى برايشان محترم نيستء و زن برايشان جز وسيله اى كه براى شهوترانى 
مردان خلق شده اند مفهومى ندارد؛ آنها ارتباطى با اسلام ندارند و اسلام هم به هيج وجه اعمالشان را امضا ننموده و از نظر 
اسلام اصلا زن كرفتن براى آنان با وجود اين وضعى كه دارند جايز نيست و اككر واجد شرايط باشند و زن را يكك حيوان 
نيندارند» تنها يكك زن مى توانند اختيار كنند . 


علاوه براينكه در اصل اشكال بين دو جهت كه از نظر اسلام از هم جدا نيستند يعنى جهت تشريع و جهت ولايت خلط شده 


است. 


توضيح اينكه: در نظر دانشمندان امروز معيار در داورى اينكه جه قانونى از قوانين موضوعه و جه سنتى از سنت هاى جاريه 
صحيح و جه قانون و سنتى فاسد استء آثار و نتايج آن قانون است كه اكر بعد از بياده شدنش در جامعه؛ آثارش مورد يسند 


واقع شد آن قانون را قانونى خوب مى دانند, و اكر نتايج خوبى به بار نياورد» مى كويند اين قانون 
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خوب نيست» خلاصه اينكه معيار خوبى و بدى قانون را يسند و عدم يسند مردم مى دانند» حال مردم در هر سطحى كه باشند و 


هر دركى و ميلى كه داشته باشند مهم نيست . 


ومن كمان نمى كنم كه اين دانشمندان غفلت ورزيده باشند از اينكه: جه بسا مى شود كه جامعه اى داراى بعضى سنن و 
عادات و عوارضى باشد كه با حكم مورد بحث نسازد و اينكه بايد مجتمع را مجهز كرد به روشى كه منافى آن حكم يا آن 
سنت نباشدء تا مسير خود را بداند و بفهمد كه كارش به كجا مى انجامد و جه اثرى از كار او بجا مى ماند» خير يا شرء نفع يا 
ضرر؟ جيزى كه هست اين دانشمندان در قوانين» تنها خواست و تقاضاى جامعه را معيار قرار مى دهند, يعنى تقاضائى كه از 
وضع حاضر و ظاهر انديشه جامعه ناشى مى شودء حال آن وضع هر جه مى خواهد باشد و آن تفكر و انديشه هر جه مى 
خواهد باشد و هر استدعا و تقاضا كه مى خواهد داشته باشد. 


در نظر اين دانشمندان قانون صحيح و صالح جنين قانونى است و بقيه قوانين غير صالح است( هر جند مطابق عقل و فطرت 


باشد.) 


به همين جهت است كه وقتى مسلمانان را مى بينند كه در وادى كمراهى س ركردان و در يرتككاه هلا-كت واقعند وفساداز 
سراسر زندكى مادى و معنويشان مى بارد» آنجه فساد مى بينند به اسلام» يعنى دين مسلمانان نسبت مى دهندء اكر دروغ و 
خيانت و بد دهنى و يايمال كردن حقوق يكديكر و كسترش ظلم و فساد خانواده ها و اختلالل و هرج و مرج در جامعه را 
مشاهده مى كنند» آنها را به قوانين دينى داير در بين ايشان نسبت مى دهند و مى يندارند كه جريان سنت اسلام و تاثيرات آن 
مانند ساير سنت هاى اجتماعى است كه با تبليغات و يا به اصطلاح روزء شستشو دادن مغز و متراكم كردن احساسات در بين 
مردمء بر آنها تحميل مى شود. 


در نتيجه؛ از اين يندار خود نتيجه مى كيرند كه: اسلام باعث به وجود آمدن مفسده هاى اجتماعى اى است كه در بين 
مسلمانان رواج يافته و تمامى اين ظلم ها و فسادها از اسلام سرجشمه مى كيرد! و حال آنكه بدترين ظلمها و نارواترين جنايتها 
در بينشان رايج بوده است. و به قول معروف:” كل الصيد فى جوف الفراء - همه شكارها در جوف يوستين استء“ و همجنين 
نتيجه اين يندار غلط است كه مى كويند: اكر اسلام دين واقعى بود واكر احكام و قوانين آن خوب و متضمن صلاح و 


سعادت مردم بود» در خود مردم اثرى سعادت بخش مى كذاشت نه اينكه و بال مردم بشود. 
اين سخن» سخن درستى نيستء جرا كه اين دانشمندان بين طبيعت حكم صالح و مصلح.ء و همجنين حكم بين مردم فاسد و 
مفسد خلط كرده اند» اسلام كه خم رنكرزى نيست,ء اسلام مجموع معارف اعتقادى و اخلاقى استء و قوانينى است عملى كه 


رمه 
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قشفلت؟ أن ذا يكيد يكز متناست و عرتط :اشت وانا همه تمامكتن وق اثر من كذازك كذ تشدرعق عاق شرو اما كر كسعن 
معارف اعتقادى و اخلاقى آن را به دست آورده و در مرحله عمل كوتاهى كندء البته اثرى نخواهد داشتء نظير معجونها كه 
وقتى يكك جزء آن فاسد مى شود همه اش را فاسد مى كند و اثرى مخالف به جاى مى كذارد. و نيز وقتى اثر مطلوب را مى 
بخشد كه بدن بيمار براى ورود معجون و عمل كردنش آماده باشد كه اككر انسانى كه آن را مصرف مى كند شرايط مصرف 


را رعايت نكندء اثر آن خنثى مى كردد واجه بسا نتيجه و اثرى بر خلاف آنجه را كه توقع داشت مى كيرد . 


كيرم كه سنت اسلامى نيروى اصلاح مردم و از بين بردن سستى ها و رذائل عمومى را به خاطر ضعف مبانى قانونيش نداشته 
باشد» سنت دموكراتيكك جرا اين نيرو را نداشته و در بلوكك شرق دنيا يعنى در بلاد اسلام نشين» آن اثرى را كه در بلاد ارويا 
داشت ندارد؟ خوب بود سنت دموكراتيكك بعد از ناتوانى اسلام» بتواند ما را اصلاح كند؟ و جه شده است بر ما كه هر جه 
بيشتر جلو مى رويم وهر جه زيادتر براى بيشرفت تلاش مى كنيم بيشتر به عقب بر مى كرديم؛ كسى شكك ندارد در اينكه 
اعمال زشت و اخلاق رذيله دراين عصر كه روزكار به اصطلاح تمدن! است در ما ريشه دارتر شده. با اينكه نزديكك به نيم 
قرن است كه خود را روشنفكر ينداشته ايم» در حالى كه حيوانى بى بندوبار بيش نيستيم» نه بهره اى از عدالت اجتماعى داريم 
ونه حقوق بشر در بين ما زنده شده است. از معارف عالى و عمومى و بالاخره از هر سعادت اجتماعى جز الفاظى بى محتوا و 


دل خوش كن بهره اى نداريم, تنها الفاظى از اين حقوق بر سر زبانهايمان رد و بدل مى شود. 


دمو كزاتيكه عب تكرديتة ذا اتا حون دن شما بذجائ بكذاره واكرابة حزات شما درست اك صدر ادن 'موزة مكيتن 


ازاين نيز بكذريم وفرض كنيم كه (العياذ بالله) اسلام به خاطر سستى بنيادش نتوانسته در دلهاى مردم راه يافته و در اعماق 
جامعه بطور كامل نفوذ كندء و در نتيجه حكومتش در جامعه دوام نيافته و نتوانسته است به حيات خود در اجتماع اسلامى ادامه 
دهد و موجوديت خود را حفظ كندء به ناجار متروكك و مهجور شده؛ ولى جرا روش دموكراتيكك كه قبل از جنكك جهانى دوم 
مورد قبول و يسند همه عالم بودء بعد از جنكك نامبرده از روسيه رانده شد و روش بلشويكى جايش را اشغال كرد؟! و به فرض 


و 
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براى اين رانده شدن و منقلب شدن آن در روسيه به روشى ديكرء عذرى بتراشند؟ جرا مرام دموكراتيك در ممالكك جينء 
لتوتى» اشعوتى » لبتوانى » روماتى + مجارستان وابو كسلاوف و كشورهاتى دايكر به كموتنيسين تديل شد؟ ونيز جرا با اكه ستاير 


كشورها را تهديد مى كرد و عميقا در آنها نيز ريشه كرده بودء ناككهان اينككونه از ميان رفت؟ 


وجرا سين كموتستى تبر بعد ال انكه ترديك ةجهل سال ازعمرش كدشعه:و تقرماين ب از حمغيك دلي تحكومت مق 
كرد و دائما مبلغين آن و سردمدارانش به آن افتخار مى كردند و از فضيلت آن مى كفتند و اظهار مى داشتند كه: نظام 
كمونيستى تنها نظامى است كه به استبداد و استثمار دم وكراسى آلوده نشده و كشورهائى را كه نظام كمونيستى بر آن حاكم 
بود بهشت موعود معرفى مى كردندء اما ناكهان همان مبلغين و سردمداران كمونيست دو سال قبل رهبر بى نظير اين رزيم يعنى 
استالين را به باد سرزنش و تقبيح كرفتند و اظهار نمودند كه: حكومت 7٠‏ ساله استالين حكومت زور واستبداد و برده كيرى به 
نام كمونيست بود. و به ناجار در اين مدت حكومت او تاثير عظيمى در وضع قوانين و اجراى آن و ساير متعلقاتش داشت و 
تمامى اين انحرافات جز از اراده مستبدانه و روحيه استثمار كر و برده كشى و حكومت فردى كه بدون هيج معيار و ملاكى 
هزاران نفر را مى كشت و هزاران نفر ديكر را زنده نكه مى داشتء اقوامى را سعادتمند و اقوامى ديكر را بدبخت مى ساخت» 


نشات نمى كرفتء و خدا مى داند كه بعد از سردمداران فعلى جه كسانى بر سر كار آيند و جه بر سر مردم بيجاره بياورند ! 


جه بسيار سنن و آدابى كه( اعم از درست و نادرست) در جامعه رواج داشته و سيس به جهت عوامل مختلف( كه مهمترينش 
خيانت سردمداران و سست اراده بودن ييروان آن مى باشدء) از آن جامعه رخت بر بسته است و كسى كه به كتابهاى تاريخ 


اى كاش مى دانستم كه( در نظر دانشمندان غربى) جه فرقى است بين اسلام از آن جهت كه سنتى است اجتماعىء و بين اين 
سنت ها كه تغيير و تبديل يافته است؟ و جككونه است كه اين عذر را در سنتهاى مذكور مى يذيرند اما همان عذر را از اسلام 


نمى يذيرند» راستى علت اين يكك بام و دو هوا جيست؟ 


( آرى بايد كفت كه امروز كلمه حق در ميان قدرت هول انككيز غربيان و جهالت و تقليد كورانه و به عبارت ديكّر مرعوب 
شدن شرقيان از آن قدرت, واقع شده يس نه آسمانى است كه بر او سايه افكند و نه زمينى كه او را به يشت خويش نشاند. 


بيذيرد» به خاطر آنكه در برابر تمدن غرب مرعوب شده است. 
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و به هر حال آنجه را كه لازم است از بيانات مفصل قبلى ما متذكر شدء اين است كه تاثير كذاشتن و تاثير نككذاشتن و همجنين 
باقى ماندن و از بين رفتن يكك سنت در ميان مردم جندان ارتباطى با درستى و نادرستى آن سنت ندارد تا ازاين مطلب بر 
حقانيت يك سنت استدلال كنيم و بككوئيم كه جون اين سنت در بين مردم باقيمانده يس حق است و همجنين استدلال كنيم به 
اينكه جون فلان سنت در جامعه متروكك و بى اثر شده است» يس باطل استء بلكه علل و اسبابى ديككر در اين باره اثر دارند. 


و لذا مى بينيم هر سنتى از سنت ها كه در تمامى دورانهاء در بين مردم داير بوده و هست,ء يكك روز اثر خود را مى بخشد و 
روزى ديكر عقيم مى ماندء روزى در بين مردم باقى است و روزكارى ديكر به خاطر عواملى مختلف از ميان آن مردم كوج 
مى كندء به فرموده قرآن كريم: خداى تعالى روزكار را در بين مردم دست به دست مى كرداند» يكك روز به كام مردمى و به 
ناكامى مردمى ديكر, و روز ديكر به ناكامى دسته اول وبه كام دسته دوم مى جرخاند, تا معلوم كند كه افراد با ايمان جه 
كساتتد» كا .هماتها را كواه بر شايرين قزار دهد. 


و سخن كوتاه اينكه قوانين اسلامى و احكامى كه در آن هست بر حسب مبئا و مشرب با ساير قوانين اجتماعى كه در بين مردم 
داير است تفاوت دارد» و آن تفاوت اين است كه قوانين و سنت هاى بشرى به اختلاف اعصار و دكركونيها كه در مصالح بشر 
يديد مى آيدء دكركون مى شودء و ليكن قوانين اسلامى به خاطر اينكه مبنايش مصالح و مفاسد واقعى استء اختلااف و 
ذكركونكن تمن يديرك نه والحيشن أو الهاحترامتن) نه مستحكن ونه مكروهكن: ونه مالس حزق كه هست اننكة: كارهائى 
را در اجتماع يكك فرد مى تواند انجام بدهد و يا ترك نمايد وهر كونه تصرفى را كه مى خواهد مى تواند بكند و مى تواند 
نكند» بر زمامدار جامعه اسلامى است كه مردم را به آن عمل - اككر واجب است - وا دارد؛ و اككر حرام است - از آن نهى كند 


و ...» كُويا جامعه اسلامى يكك تن واحد است و والى و زمامدار نيروى فكرى واداره كننده او است . 


بنا بر اين اكر جامعه اسلامى داراى زمامدار و والى باشد» مى تواند مردم را از ظلمهائى كه شما در جواز تعدد زوجات شمرديد 
نهى كند و از آن كارهاى زشتى كه در زير يوشش تعدد زوجات انجام مى دهند جل و كيرى نمايد و حكم الهى به جواز تعدد 


زوجات به حال خود بماند و آن فسادها هم يديد نيايد. 


آرى حكم جواز تعدد زوجات يكك تصميم و حكمى است دائمى كه به منظور تامين مصالح عمومى تشريع شده. نظير تصميم 
يكك فرد به اينكه تعدد زوجات را به خاطر 
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مصلحتى كه براى شخص او دارد ترك كند كه اككر او به خاطر آن مصلحت جند همسر نكيرد» حكم نخدا را تغيير نداده و 
نخواسته است با اين عمل خود بككويد تعدد زوجات را قبول ندارم؛ بلكه خواسته است بككويد اين حكمء حكمى است مباح و 
من مى توانم به آن عمل نكنم. 


د 


بحثى در تعدد زوجات رسول خدا «ص >» 


يكى ديكر از اعتراضاتى كه( از سوى كليساء) بر مساله تعدد زوجات رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم شده اين است كه 
اصحاب كليسا كفته اند: تعدد زوجات جز حرص در شهوترانى و بى طاقتى در برابر طغيان شهوت هيج انككيزه ديكرى ندارد و 


كه براى امت خود تجويز نموده (جهار همسر) اكتفا ننموده و عدد همسرانش را به نه نفر رسانيد. 


اين مساله به آيات متفرقه زيادى از قرآن كريم ارتباط بيدا مى كند كه اككر ما بخواهيم بحث مفصلى كه همه جهات مساله را 
فرا كيرد آغاز كنيمء على القاعده بايد اين بحث را در تفسير يكك يكك آن آيات بياوريم و به همين جهت كفتكوى مفصل را 
به محل مناسب خود مى كذاريم و در اينجا بطور اجمال اشاره اى مى نمائيم: ابتدا لازم است كه نظر ايراد و اشكال كننده را به 
اين نكته معطوف بداريم كه تعدد زوجات رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم به اين ساد كى ها كه آنان خيال كرده اند نبوده 
وانككيزه آن جناب از اين كار زياده روى در زن دوستى و شهوترانى نبوده استء بلكه در طول زندكى و حياتش هر يكك از 
زنان را كه اختيار مى كرده؛ به طرز خاصى بوده است. 


اولين ازدواج آن حضرت با خديجه كبرا عليها السلام بوده» و حدود بيست سال و اندى از عمر شريفش را كه تقريبا يكك ثلث 
از عمر آنجناب استء تنها با اين يكك همسر كذراند و به او اكتفا نمود» كه سيزده سال ازاين مدت بعد از نبوت و قبل از 
هجرتش از مكه به مدينه بوده است. آنككاه - در حالى كه - هيج همسرى نداشت - از مكه به مدينه هجرت نموده و به نشر 
ذغوت و اعلاى كلمه دين برداخت و آنكاه يا ؤثاق كه يعضى أن آنها باكره و يبعضى يبوه و هين عقي جوان و عضي 
ديكر عجوز و سالخورده بودند ازدواج كرد و همه اين ازدواج ها در مدت نزديكك به ده سال انجام شد و يس از اين جند 


ازدواج» همه زنان بر آن جناب تحريم شدء مككر همان جند نفرى كه در حباله نكاحش بودند . 
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و معلوم است كه جنين عملى با اين خصوصيات ممكن نيست با انككيزه عشق به زن توجيه شود» جون نزديكى و معاشرت با 
اينكونه زنان آن هم در اواخر عمر و آن هم از كسى كه در اوان عمرش ولع و عطشى براى اين كار نداشته» نمى تواند انكيزه 


آن باشد. 


علاسوه بر اينكه هيج شكى نداريم در اينكه بر حسب عادت جارى» كسانى كه زن دوست و اسير دوستى آنان و خلوت با 
آنانند» معمولا عاشق جمال و مفتون ناز و كرشمه اند كه جمال و ناز و كرشمه در زنان جوان است كه در سن خرمى و 
طراوتند و سيره ييامبر اسلام از جنين حالتى حكايت نمى كند و عملا نيز ديديم كه بعد از دختر بكر با بيوه زن و بعد از زنان 
جوان با بيره زن ازدواج كرد. يعنى بعد از ازدواج با عايشه وام حبيبه جوانء با ام سلمه سالخورده و با زينب دختر جحشء كه 


ذن ازور شن ازعتجاه شال ازعمونشان كنشه بود ازدواج كرد. 


از سوى ديكر زنان خود را مخير كرد بين بهره ورى و ادامه به زندكى با آن جناب و سراح جميل» يعنى طلاق ودر صورت 
ادامه زندكّى با آن حضرتء آنان را بين زهد در دنيا و تركك خود آرائى و تجمل مخير نمود- اكر منظورشان از همسرى با آن 
جناب» خدا و رسول و خانه آخرت باشد- واكر منظورشان از آرايش و تمتع و كام كيرى از آن جناب دنيا باشد آيه زير 


شاهد بر همين داستان است: 


-” يا ايها النبى قل لازواجكك ان كنتن تردن الحيوه الدنيا و زينتها فتعالين امتعكن و اسرحكن سراحا جميلا و ان كنتن تردن الله 
و رسوله و الدار الاخره فان الله اعد للمحسنات منكن اجرا عظيما. “ 


واين معنا هم بطورى كه ملاحظه مى كنيد با وضع مرد زن دوست و جمال يرست و عاشق وصال زنان» نمى سازد . 


سن نراق يكف دا تشمند اهل تخقيق :كر لصاف داشعه انيد راهن جز ابىنافن تمن ماتدا كة تعده ؤوجات وسول دا من الله 


عليه وآله وسلم و زن كرفتنش در اول بعثت و اواخر عمر را با عواملى ديكر غير زن دوستى و شهوترانى توجيه كند. 


واينكك در توجيه آن مى كوئيم: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم با بعضى از همسرانش به منظور كسب نيرو و به دست 
آوردن اقوام بيشتر و در نتيجه به خاطر جمع آورى يار و هوادار بيشتر ازدواج كرد و با بعضى ديكر به منظور جلب نمودن و 
دلجوئى و در نتيجه ايمن شدن از شر خويشاوند آن همسر ازدواج فرمود و با بعضى ديكر به اين انككيزه ازدواج كرد كه هزينه 
زند كيش را تكفل نمايد و به ديكران بياموزد كه در حفظ يبر زنان از فقر و مسكنت و بى كسى كوشا باشند» و مؤمنين رفتار 


آن جناب را در بين خود سنتى قرار دهند و با بعضى ديكر به اين منظور ازدواج كرد كه با يكك سنت 
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جاهليت مبارزه نموده و عملا آن را باطل سازد كه ازدواجش با زينب دختر جحش به همين منظور بوده است» جون او نخست 
همسر زيد بن حارثه يسر خوانده رسول خدا صلى الله عليه و آله وكا بود و زيد اورا طلاق داد واز نظر رسوم جاهليت 
ازدواج با همسر يسر خوانده ممنوع بود» جون يسر خوانده در نظر عرب جاهلى حكم يسر داشت,ء همانطور كه يكك مرد نمى 
تواند همسر يسر صلبى خود را بككيرد» از نظر اعراب ازدواج با همسر يسر خوانده نيز ممنوع بود رسول خدا صلى الله عليه وآله 
عل با زينب ازدواج كرد تا اين رسم غلط را بر اندازد» و آياتى از قرآن در اين باب نازل كرديد. 


و ازدواجش با سوده دختر زمعه به اين جهت بوده كه وى بعد از بازكشت از هجرت دوم از حبشه همسر خود رااز دست داد و 
اقوام او همه كافر بودند واواكر به ميان اقوامش بر مى كشت يا به قتلش مى رساندند ويا شكنجه اش مى كردند و يا بر 


وازدواجش با زينب دختر خزيمه اين بود كه همسر وى عبد الله بن جحش در جنكك احد كشته شد و او زنى بود كه در 
جاهليت به فقرا و مساكين بسيار انفاق و مهربانى مى كرد و به همين جهت يكى از بانوان آبرومند و سرشناس آن دوره بود و 
اورا مادر مساكين ناميده بودند» رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم خواست با ازدواج با وى آبروى او را حفظ كند و 
فضيلت او را تقدير نمايد. 


و انككيزه ازدواجش با ام سلمه اين بود كه وى نام اصليش هند بود و قبلا همسر عبد الله بن ابى سلمه يسر عمه رسول خدا صلى 
الله عليه وآله وسلّم و برادر شيرى آن جناب بود و اولين كسى بود كه به حبشه هجرت كرد, زنى زاهده و فاضله و دين دار و 
خردمند بود, بعد از آنكه همسرش از دنيا رفت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم به اين جهت با او ازدواج كرد كه زنى بير 


و داراى ايتام بود و نمى توانست يتيمان خود را اداره كند . 


و ازدواجش با صفيه دختر حى بن اخطب بزركك يهوديان بنى النضير به اين علت صورت كرفت كه يدرش ابن اخطب در 
جنكك بنى النضير كشته شد و شوهرش در جنكك خيبر به دست مسلمانان به قتل رسيده بود و در همين جنكك در بين اسيران 
قرار كرفته بود» رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم اورا آزاد كرد و سيس به ازدواج خودش در آورده تا به اين وسيله هم او 
رااز ذلت اسارت حفظ كرده باشد و هم داماد يهوديان شده باشد و يهود به اين خاطر دست از توطئه عليه او بردارند. 


و سبب ازدواجش با جويريه كه نام اصليش بره و دختر حارث بزركك يهوديان بنى المصطلق بود. بدين جهت بود كه در جنكك 
بنى المصطلق مسلمانان دويست خانه واراز 
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زنان و كودكان قبيله را اسير كرفته بودند» رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم با جويريه ازدواج كرد تا با همه آنان خويشاوند 
شودء مسلمانان جون اوضاع را جنين ديدند كفتند: همه اينها خويشاوندان رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم هستند و سزاوار 
نيست اسير شوندء ناكزير همه را آزاد كردند و مردان بنى المصطلق نيز جون اين رفتار را بديدند تا آخرين نفر مسلمان شده و 
به مسلمين بيوستند و در نتيجه جمعيت بسيار زيادى به نيروى اسلام اضافه شد و اين عمل رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 
و آن عكس العمل قبيله بنى المصطلق اثر خوبى در دل عرب به جاى كذاشت. 


وازدواجش با ميمونه كه نامش بره و دختر حارث هلا-ليه بود» به اين خاطر بود كه وى بعد از مركك شوهر دومش ابى رهم 
بسر عبد العزى خود را به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بخشيد تا كنيز او باشدء رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم - 


در برابر اين اظهار محبت او را آزاد كرد و با او ازدواج نمود واين بعد از نزول آيه اى بود كه در اين باره نازل شد. 


و سبب ازدواجش با ام حبيبه (رمله) دختر ابى سفيان اين بود كه وقتى با همسرش عبيد الله بن جحش در دومين بار به حبشه 
مهاجرت نمود» شوهرش در آنجا به دين نصرانيت در آمد و خود او در دين اسلام ثبات قدم به خرج داد واين عملى است كه 
بايد از ناحيه اسلام قدردانى بشود. از سوى ديكر يدرش از سر سخت ترين دشمنان اسلام بود وهمواره براى جنكيدن با 
مسلمين لشكر جمع مى كرد. رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم با او ازدواج كرد تا هم از عمل نيكش قدردانى شود وهم 


يدر او دست از دشمنى با او بردارد و هم خود اواز خطر محفوظ بماند. 
ازدوؤاجش ايا خفصه دخترعمر تر بدي حهت يود كه شوهر او خيس ين خداقه دو جتكك بد ر كشته شذا و اوابيوه رن مائل: 
وتنها همسرى كه در دختريش با آن جناب ازدواج كرد عايشه دختر ابى بكر بود. 


بنا بر اين اككر در اين خصوصيات و در جهاتى كه از سيره آن جناب در اول و آخر عمرش در اول بحث آورديم ودر زهدى 
كه آن جناب نسبت به دنيا و زينت دنيا داشت و حتى همسران خود را نيز بدان دعوت مى كرد دقت شودء هيج شكى باقى 
نمى ماند در اينكه ازدواجهاى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم نظير ازدواجهاى مردم نبوده» به اضافه اينكه رفتار آن جناب 
بازنان واحياى حقوق از دست رفته آنان در قرون جاهليت و تجديد حرمت به باد رفته شان و احياى شخصيت اجتماعيشان» 


دليل ديكرى است بر اينكه آن جناب زن را تنها يكك وسيله براى شهوترانى مردان نمى دانسته و تمام همش 
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ايق بوفه كه.ؤنات وان ذلك و بردكى نحات دادهى بعرذان بقهساند كه رن نيز انسان است حدى در اخريق نفس مرش تيز 
سفارش آنان را به مردان كرده و فرمود:” الصلوه الصلوه و ما ملكت ايمانكم لا تكلفوهم ما لا يطيقونء الله الله فى النساء فانهن 


عوان فى ايديكم ... تا آخر حديث. “ 


و سيره اى كه آن جناب در رعايت عدالت بين زنان و حسن معاشرتشان و مراقبت حال آنان داشت مختص به خود آن جناب 
بود كه ان شاء الله در مباحث آينده كه در باره سيره آن جناب بحث خواهيم كرد. رواياتى و اشاره اى به اين جهت نيز مى 
آوريمء واما اينكه جرا براى آنجناب بيش از جهار زن جايز بوده» ياسخش اين است كه اين حكم مانند روزه وصال يعنى جند 
روز به يك افطار روزه كرفتن» از مختصات آن جناب است و براى احدى ازز امت جايز نيستء و اين مساله براى همه امت 
روشن بود و به همين جهت دشمنانش مجال نداشتند كه به خاطر آن و به جهت تعدد زوجات بر آن جناب خرده بككيرند» با 


اينتكه همواره منتظر بودند از او عملى بر خلاف انتظار ببينند و آن را جار بزنند. 
ل 


ازدواج موقت در قوانين اسلامى 


بحث حقوقى و اجتماعى درباره ازدواج موقت 
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ازدواج سنتى است طبيعى كه از آغاز يبدايش بشر تاكنون در مجتمعات بشرى داير بوده؛ و هيج مزاحمى به غير از زنا سد راه و 
مزاحم آن نبوده» آرى» تنها مزاحم ازدواج» زنا است كه نمى ككذارد خانواده اى تشكيل شود و طرفين بار سنككين ازدواج را 


تحمل كنند و به همين بهانه شهوات را به سوى خود مى خواند؛ و خانواده ها را مى سوزاند و نسلها را قطع مى كند. 


همه مجتمعات دينى و يا طبيعى ساده و سالم عمل زنا را شنيع و زشت مى دانند و آن را فاحشه و منكر مى خوانند و به هر 
وسيله اى كه شده عليه آن مبارزه مى كنند» و مجتمعات متمدن هم اكر جه به كلى از آن جلو كيرى نمى كنند و ليكن در عين 
حال آن را كار نيكى نمى شمارند» جون مى دانند كه اين كار عميقا با تشكيل خانواده ضديت دارد واز زيادى نفوس و بقاى 
نسل جلو كيرى مى كند و لذا به هر وسيله اى كه شده آن را كمتر مى كنند و سنت ازدواج را ترويج مى نمايند و براى كسانى 


كه فرزند بيشترى بياورند جايزه مقرر مى دارند و درجات آنان را بالا مى برند و همجنين مشوقات ديكر به كار مى بندند. 


جيزى كه هست على رغم همه آن سختكيرى ها عليه زنا واين تشويقها در امر ازدواج» باز مى بينيم كه در تمامى بلاسد و 
ممالك جه كوجك و جه بزركك اين عمل خانمان سوز و ويرانكرء يا علنى و يا به طور ينهانى انجام مى شودء كه البته علنى و 
يا سرى بودن آن بستككى به اختلاف سنتهاى جارى در آن اجتماع دارد. 


واين خود روشن ترين دليل است بر اينكه سنت ازدواج دائم براى نوع بشر 
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وبه همين جهت است كه شارع اسلام سنت ازدواج دائم رابا ازدواج موقت توأم نموده» تا امر ازدواج آسان كردد و در آن 
شروطى قرار داده تا محذورهاى زنا را از قبيل آميخته شدن نطفه هاء واكون شدن رشته خانوادكى, انقطاع نسل و مشخص 
نشدن يدر آن فرزند نداشته باشد» و آن شرايط اين است كه يكك زن مختص به يكك مرد باشد و زن بعد از جدايى از شوهرش 
عده نكتهدارد و آنجه بر شوهرش شرط كرده در آن ذى حق باشد يس با جعل اين مقررات محذورهاى زنا را بر طرف كرده و 


زوجاتء و بسيارى از قوانين ديككرشء و ليكن به فرموده قرآن كريم:« ما تغنى الآآيات و النذر عن قوم لايؤمنون»» حرف منطقى 
الف 

فلسفه تشريع ازدواج با كنيزان و ازدواج موقت 

! يُرِيدٌ الله أن يحفف عَنكم وَ خُلِقَ الانسنٌ ضعيفاً‎ ٠- 


-خدا مى خواهد با تجويز ( ازدواج دائم وموقت و ازدواج با كنيزان) بار شما را سبكك كند. جون انسان ضعيف خلق شده 


است!» 


ضعيف بودن انسان از اين بابت است كه خداى سبحان در او قواى شهويه را تركيب كرده. قوائى كه دائما بر سر متعلقات خود 
با انسان ستيزه مى كند, و وادارش مى سازد به اينكه آن متعلقات را مرتكب شود. خداى عز و جل بر او منت نهاد» و شهواتى 
را بر او حلال كردء تا به اين وسيله سولت شهوتش را بشكند, نكاح را به مقدارى كه غائله عسر و حرج او را بر طرف سازد 
تجويز كرده فرمود:« و احل لكم ماوراء ذلكم»» و اين ماوراء عبارت است از همان دو طريق ازدواج» و خريدن كنيز و نيز به 


ابن وسيله آثان وا بدسوى سيق اقوامى كه قبل از انشان يؤودتد هدايت فرموى و مكفيف بيشترى به انها دادو ان ايخ اث 
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كه نكاح موقت - متعه - را هم برايشان تجويز و تشريع كرد جون با تجويز متعه ديككر دشوارى هاى نكاح دائم و مشقت لوازم 


آن يعنى صداق و نفقه وغيره را ندارند. 
40 


ضرورت ازدواج موقت در شرايط كنونى 


آيا آن ضرورت كه باعث مشروعيت متعه شد امروز در جو اسلام حاضر شديدتر و عظيم تر است»ء يا در عهد رسول خدا صلى 
الله عليه وآله وسلم و ابى بكر و نيمه اول ازعهد عمر؟ با اينكه فقر و فلاكت سايه شوم خود را بر همه بلاد مسلمين كسترده و 
حكومت هاى استعماركر و مرتجعين از حكومت هاى اسلامىء كه ايادى استعمار كران و فراعنه سرزمين هاى مسلمان نشين 
هستند خون مسلمانان را مكيده از منابع مالى آنان هيج رطب و يا بسى را به جاى نككذاشته اند؟ 


واز سوى ديكر - همانها كه منابع مالى مسلمانان را به يغما مى بردند براى خواب كردن مسلمين شهوات را در همه مظاهر آن 
از راديو و تلويزيون و روزنامه و سينما و غيره ترويج مى كنند؟ - و در بهترين شكلى كه تصور شود آن را زينت مى دهند؟ و 
با رساترين دعوتها مسلمانان را به ارتكاب آن دعوت مى كنند؟ و اين بلاى خانمان سوز روز به روز شديدتر ودر بلاد و 
نفوس كسترده تر مى شود تا به جائى كه سواد اعظم بشرى و نفوس به درد خور اجتماعء يعنى دانشجويان و ارتشيان و 
كا ر كران كارخانجات كه معمولا جوانهاى جامعه اند را طعمه خود ساخته است؟ 


و جاى شكك براى احدى نمانده كه آن ضرورتى كه جوانان را اينطور به سوى منجلاب فحشا و زنا و لواط وهر داعى شهواتى 
ديكر مى كشائدة عمدة اش عجر از تهيه هزينه زندكى و اشتغال به كارهاى موقت استه كه تمن كذارزد ذر محل كار متزل 
تهيه كند» تا بتواند نكاح دائم كند» يا مشغول تحصيل علم در غربت استء و يا كارمندى است كه به طور موقت در يكك محلى 
زندكى مى كندء حال جه شده كه اين ضرورتها در صدر اسلام- با اينكه كمتر و در مقايسه با امروز قابل تحمل تر بوده - 
باعث حليت نكاح متعه شد» ولى امروز كه بلا خانمانسوزتر» و فتنه عظيم تر است مجوز نباشد . 


و سخن كوتاه اينكه نكاح بودن متعه و زوجه بودن زن متعه شده در عرف قرآن و لسان مسلمين صدر اول( از صحابه و 


تابعين») جاى هيج ترديد نيست. 
22 
بحثى در روايات مربوط به ازدواج موقت 


5١5 : مستند: آيه #الاو 7 سوره نساء الميزان ج : ؟ ص‎ -١ 


؟- مستنك: | يه "او 8 سوره تشاع الميزان ج 8 اص : اع 


ص :7237 
در تفسير طبرى از مجاهد روايت كرده كه در تفسيره آيه فما استمتعتم به منهن»» كفته: مقصود نكاح متعه است. 


ودر همان كتاب از سدى نقل كرده كه در تفسير آيه نامبرده كفته اين آيه راجع به متعه است و آن اين است كه مردى زنى را 
آن زن لازم است رحم خود را استبرا كند - يعنى عده نكنه دارد» تا معلوم شود از آن مرد حامله نيست - نه آن مرد از زن ارث 


مى برد و نه زن از مرد. 


ودر دو كتاب صحيح بخارى و صحيح مسلم اين حديث را در الدر المنثور نيز روايت كرده - از عبد الرزاقء و ابن ابى شيبه» 
ازابن مسعود روايت كرده اند كه كفت: ما با رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم در جنكك بوديم و زنان ما با ما نبودند 
عرضه داشتيم آيا مى توانيم خود را خصى - اخته كنيم؟ در ياسخ ما را از اين عمل نهى فرمود و به ما اجازه داد با زنان ازدواج 
موقت كنيم» در ازاء يكك تكه لباس» عبد الله بن مسعود سيس اين آيه را قرائت كرد:« يا ايها الذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما 
احل الله لكم- اى كسانى كه ايمان آورده ايد طيباتى را كه خدا برايتان حلال كرده؛ بر خود حرام نكنيد.) 


ودر درمنثور آمده كه ابن منذر از طريق عمار غلام آزاد شده شريد روايت آورده كه كفت: من از ابن عباس از متعه يرسيدم 
كه آيا اين عمل زنا است و يا نكاح؟ كفت: نه سفاح است و نه نكاح» كفتم: يس جيست؟ كفت: همان متعه است» هم جنانكه 
خداى تعالى نامش را متعه نهاده» كفتم آيا زن متعه» عده دارد؟ جواب داده عده او حيض او استء كفتم آيا با شوهرش از 
يكديكر ارث مى برند؟ كفت: نه. 


ودر همان كتاب است كه عبد الرزاق» و ابن منذرء از طريق عطا از ابن عباس روايت كرده كه كفت خدا به عمر رحم كندء 
متعه جز رحمتى از خداى تعالى نبود كه به امت محمد كرد؛ و اكر نهى عمر از متعه نمى بود جز شقى ترين افراد كسى احتياج 
به زنا بيدا نمى كرد؛ آنككاه كفت اين متعه همان است كه در سوره نساء در باره اش فرموده:« فما استمتعتم به منهن») يعنى تا 
مدت كذا و كذا و به مبلغ كذا و كذاء و بين جنين زن و شوهرى وراثت نيست» واكر دلشان خواست به رضايت يكديكر 
مدت را تمديد كنند مى توانند» و اككر از هم جدا شدند» آن نيز كافى است و بين آن دو نكاحى نيستء عطا در آخر خبر داد 


كه از ابن عباس شنيده كه امروز هم متعه را حلال مى داند با اينكه عمر از 


ص :7017 
آن نهى كرده ست 


واز كتاب مستبين تاليف طبرى از عمر حكايت شده كه كفت: سه جيز در عهد رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بود و من 
محرم - حرام كننده - آنهايم؛ و بر آنها عقوبت مى كنم ١‏ - متعه حج ١‏ - متعه زنان ‏ - كفتن حى على خير العمل در اذان. 


همه روايات اتفاق دارند در اينكه متعه سنتى بوده كه در عهد رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و به تجويز آن جناب تا 
حدودى عملى مى شده؛ حال يا اسلام آن را تاسيس كرده. و يا حداقل از سابق معمول بوده؛ و اسلام امضايش كرده؛ و در بين 
صحابه آن جناب كسانى به اين سنت عمل مى كرده اند» كه در حقشان احتمال زنا داده نمى شود» مانند جاير بن عبد الله» و 


عبد الله بن مسعودء و زبير بن عوام؛ و اسماء دختر ابى بكر كه از طريق متعه, عبد الله بن زبير را زاييده است. 


توضيح اين كه در مساله متعه يكك بحث از نظر كلا-مى مى شود. در اينكه آيا عمر بن خطاب و ياهر كس ديكرى كه 
سريرستى امت اسلام را به عهده بككيرد حق دارد حلالل خدا را حرام كند يا خير» واين بحث در بين دو طايفه شيعه و سنى 


ذه 


تغذيه اسلامى 
مقدمه اى بر تدبير غذاى انسان 


مراحل تديبر و خلق غذاى انسان 


١-روايات‏ مربوطه در ذيل أيه "و /"” سوره نساء در الميزان ج: *ص: 8١5‏ به تفصيل آمده اسشيتة: 


ص :775 


ص :720 
) فليَنظر الانسنٌ إلى طعامه»» 
« يس انسان بايد به غذاى خود بنكرد»») 


( أن صَيَئنا الْمَاءَ صبّاء) 


١ 


2 


) 3 ُ شقَقَنًا الأوضص شقاء َتنا فيهًا حّاء)) 


4 


1 زمبء را باز به كفرتعم نا كفتئ و به وسله دانه ها شكافشم, و در آن داته ها روبانديم»» 
و سيسن رميس وجا 4 جيم و قحي ودن روياءديم 
« وَ عنَبا وَ قضباء وَ رَيتُونا وَ نخلاء») 
٠ 5 5 3 2.‏ 6٠م‏ 
«وانكور و سبزيجاتى» و زيتون و نخلى.» 
«وَ حَدَائقٌ غلباء وَ فَكهَه وَ أنّاه) 
« و باغهاى ير درخت سر به هم كرده اىء و ميوه و جراكاه»» 
« متَعا 0 جم" 


خا وستيله زنك كح كما و حعوانات ما بالقيدا (15نا الارعيس) 


بق كناك تفصملن :براك مدو سداق تعالى اق كداسكوته طلعام اسان :رامن افرينيه يله البفة' ايخ موحل إبعدابي إلى ]0 بير 
تفصيلى استء و كرنه بيان مستوفا و كامل آن خصوصيات كه در نظام آفرينش طعام برقرار استء و نظام وسيعى كه در همه 


مها لاطا كلمه تزصيت ا دمعتاى :ونع نت اذ ..لقدق اتيت ومنظوو دون اننكنا قرو فرستادن باراتها بر رميق يران 


روياندن كياهان استء و بعيد نيست كه شامل جارى ساختن جشمه ها و نهرها نيز بشود» جون آبهاى زير زمينى هم از ذخائرى 


است كه بوسيله باران يديد مى آيد. 


د 


4 


فَأَنبتنَا فِيهَا حَبَاء ؛ مراد از حب جنس حبوباتى است كه به مصرف غذاى انسان مى رسدء مانند كندم و جو و نخود و عدس و 
امثال اينهاء و همجنين منظور از كلمه عنب در جمله بعدى جنس آن استء و همجنين قضب و غير اينها . 

«واعن] و ققرباءوخبي عه معنا الكوى امقواوك درفت أن فرعب كنماهى ترمو شامك دو انقحا منظري اهميق سركت 
انكور باشدء نظير زيتون كه هم به ميوه درخت كفته مى شود؛ و هم به درخت آن و كلمه قضب به معناى سبزيجات تر و تازه 
استء كه انسان آن را مى خورد. بعضى كفته اند: منظور همه كياهانى است كه از زمين قطع مى شود» حتى علف حيوانات را 
هم شامل من شو 

د ئَقّ غلبا) كلمه حدا: ثى جمع حديقه» به معناى بوستانى تفسير شده كه اطرافش ديوار كشيده باشند, و 


شجره غلباء يعنى درختى بزركك و كلفت» يس حدائق غلب به معناى بوستانى است كه درختانش عظيم و كلفت باشد. 


«وَ فَكههَ وَ أبَّاء ؛ كلمه فاكهه به معناى مطلق ميوه ها است و بعضى كفته اند: همه ميوه ها را شامل مى شودء الا انككور و انار راء 
و بعضى ديكر كفته اند: اكر در بين مصاديق فاكهه.» خصوص زيتون و نخل را آورد» براى اين بود كه نسبت به آن دو اعتناى 
مشترق داقع و كلمة أريت »ا تشدية باد بد فعتاق كيام وجرا كاه ات 


١‏ متَعاً كم وَ لأُعمكؤ» ؛ مى فرمايد: ما آنجه از خوردنيها كه رويانديم براى اين بود كه شما را و جهار بايان را كه شما به خود 


اختصاص داده ابد» بهره مند و سير كنيم. 


انسانى كه در اين آيه مامور شده به طعام خود نظر كند» عموم انسانها استء مى فرمايد: اكر انسان تنها و تنها به طعامى كه مى 
خورد نككاه كند» كه يكى از مظاهر تدبير خداء و مشتى از درياى رحمت او استء آن وقت به تدبير وسيع يرورد كارش و 
لطافت صنع او بى مى برد» آنجنانكه عقلش مبهوت شود و هوشش از سر بدر رود» در حالى كه نعمت هاى خدا تنها طعام 
سك هودن ايك ميان تعمت فاق ذيكرق انث كد از شيطه شمان فيرون اسيتك 131 


باران و باد منابع تهيه غذاى انسانها 
١‏ إن فى حََلقٍ السّماواتِ وَ الََوْض وَ اخْتِلافِ ليل وَ الها 
و ما أَنرلَ اللّهُ مِنَ السّماء مِنْ ماءٍ فَأخيا به الَدْضٌ بَعدَ مَؤتِهاء 


افيا وق كل واد 


وَ الّحاب الْمُسَخَر بئِنّ السّماءِ وَ الأَرْض لَآياتٍ لِقَوْم يَعْقلُونَ !» 


"ع١‎ : ص‎ ٠١ : الميزان ج‎ -١ 


ص :/ا 7 


« به درستى در خلقت آسمانها و زمين و اختلااف شب و روز و كشتى ها كه در دريا به سود مردم در جرياندد ودر آنجه كه 
خدا از آسمان نازل مى كند يعنى آن آبى كه با آن زمين را بعد از مردكيش زنده مى سازد وازهر نوع جنبنده در آن منتشر 
من كند و كرداندة ادها و ابرعايي كدهيات اسهان و زميق ميتخرئد آناث و دلبلهاين است يراق مردضى كه تعقل كتدد. ١‏ 


١86‏ /بقره) 


حقيقت آب بازان عباركست ان عاضر محتلق كدادر آنه ويا واظيرة عشت ادر اث كاسن عرورشين بخار كشعة و بخاطر 
حرارتى كه بخود كرفته به آسمان مى رود»ء تا جائى كه به لايه اى از هواى سرد برسدء در آنجا مبدل به آب كشتهء ذرات آب 
به يكديكر متصل و بصورت قطره در مى آيدء اكر قبل از متصل شدن يعنى همان موقعى كه بصورت بودر بود يخ نزند و بعد 
بهم متصل شود بصورت برف سرازير مى كردد و اكر بعد از اتصال يودر و قطره شدن يخ بزند» بصورت تكركك يائين مى 
آيد و يائين آمدن باران و برف و تكركك بخاطر اينست كه وزنش از وزن هوا سنككين تراست . 


بعد از فرود آمدن» زمين از آن مشروب مى شود و سبز و خرم مى كردد واكر سرماى هوا نككذارد كياهى برويد آبها در آن 
قسمت از زمين انبار مى شود و بصورت حجشمه سارها در آمده و زمين هاى يائين خود را مشروب مى سازد» يس آب نعمتى 
اسك كةا ويل كن هر يده اق بوجواد آن سكن .دازف 


يس آبى كه از آسمان مى آيدء خود يكى از حوادث وجودى و جارى بر طبق نظام متقن عالم استء نظامى كه متقن تراز آن 
تصور ندارد و يكك تناقض و يكك مورد استثناء در آن نيست و اين آبء منشا يبدايش نباتات و تكون هر نوع حيوان است. 


١و‏ تَضِريفٍ الرٌياح ...» تصريف بادها به معناى آن است كه بادها را بوسيله عواملى طبيعى و مختلف از اينطرف به آنطرف 
كر اهدهم ريه آن عوامل اين است كه اشعه نور كه از جشمه نور يعنى آفتاب بيرون مى شود و در هنكام عبور از هوا 
بخاطر سرعت بسيار توليد حرارت مى كند در نتيجه هوا بخاطر حرارت» حجمش زيادتر و وزنش كمتر مى شود و نمى تواند 
هواى سردى را كه بالاى آن است و يا مجاور آن قرار دارد» بدوش بكشدء لا جرم هواى سرد داخل در هواى كرم شده بشدت 
آنرا كنار مى زند و هواى كرم قهرا بر خلاف جريان هواى سرد بحركت در مى آيد واين جريان همان است كه ما نامش را 


نتائجى كه اين جريان دو جور هوا بر خلاف مسير يكديكر دارد» بسيار استء يكى از آنها تلقيح كياهان است و يكى ديكر 
دفع كثافت هوا و عفونتهائى است كه از خود زمين بيرون مى آيدء ويا سكنه روى زمين آنرا توليد مى كنند و داخل هوا مى 
شود و سوم انتقال ابرهاى آبستن است از اينجا به آنجا و غير آن از فوائد ديككر. يس يديد آمدن باد و وزش آن هم مانند آب 
حيراست كات كباهاق و خحواناق: و انان ستكى بدان داره:63 


فرمان الهى درباره غذا دراول خلقت انسان 


-١‏ الميزان ج : ١‏ ص :05م 


ص :/72 

١‏ يبنى ءَادَمَ حُذُوا زيتتكم عِندَ كلّ_مسجدء 

و كلوا وَ اشرَبُوا وَ لا تُسرقُوا إِنَّهُ لا يحب الْمُسرفِينَ!) 

«اى فرزندان آدم! زينت و آراستكى خويش را نزد هر مسجدى اتخاذ كتيد» 

و بخوريد و بياشاميد و اسراف مكنيد زيرا او اسراف كنند كان را دوست ندارد!» 
١‏ قل مَنْ عَرّمَ زِيئه اللِّ الى أَخْرَجٍ لِعبَادِهِ وَ الطيبتٍ مِنّ الوَرْقِ 

قل هِى لِنَّذِينَ َامَنُوا فى الْحيِوه الدَّنْيا خَالِصهَ يَوْمَ الْقيمَهِ ...!) 


(الكره كسم زينت خدا را كه براى بندكان خود بيرون آورده و روزى هاى ياكيزه راء حرام كرده؟ بككو: اين نعمت ها در 
زندكى دنيا براى كسانى است كه ايمان آورده اند ( هر جند ديكران نيز استفاده مى كنند») ولى روز قيامت ممخصوص ايشان 
است ...!) 91 تا #”/ اعراف) 


در آغاز اين آيات دو امر اباحى و يكك نهى تحريمى آمده است. اين امر و نهى و علتى كه براى آآن ذكر شده يعنى ٠‏ إِنَهُ لا 
حب الفجترفة اهمه اذ متشرعات داستان بهشت آدم استء. و خطاب اين جمله مانئند خطاب هاى آن داستان» عمومى است و 


اختصاص به يكك دين و يكك صنف ندارد. 


قل مَنْ حَرّمَ زيئة الله التى أخْرَج لِعِمَادِهِ وَ الطيّبتِ مِنَ الرّرْقِ...» در اين آيه به نوعى التفات» حكمى مخصوص به اين امت از 
حكم عام سابق استخراج شده است. ١‏ طيب » به معناى جيزى است كه ملاديم با طبع باشدء و در اينجا عبارت است از انواع 


مختلف غذاهايى كه انسان با آن ارتزاق مى كند. 


تشخيص اينكه كدام يكك از افراد اين انواع طيب و مطابق با ميل و شهوت او و سازكار با وضع ساختمانى بدن او است » 


خداوند او را مجهز به حواسى كرده كه با آن مى تواند سازكار آن رااز ناسا كارش تميز دهد . 


اين مساله كه زندكى صحيح و سعيد آدمى مبتنى بر رزق طيب است احتياج به كفتن ندارد» و ناكفته بيدا است كه انسان وقتى 
در زندكى خود به سعادت مطلوبش نائل مى شود كه وسيله ارتزاقش جيزهايى باشد كه با طبيعت قوا و جهازاتش سازكار 
بوده» و با بقاى تركيب خاصى كه آن جهازات دارد مساعد باشد. جون انسان به هيج جهازى مجهز نشده مكر اينكه زند كيش 


موقوف و منوط بر آن است . 


بنا بر اين» اكأر در موردى. حاجت خود را با جيزى كه با طبعش سازكار نيست ب رآورده سازد نقصى به خود وارد آورده؛» و 


مجبور است آن نقص را به وسيله ساير قواى خود تتميم و جبران نمايد . 


مثلا كرسنه اى كه احتياج به غذا را به صورتى غير صحيح بر طرف مى سازد و بيش از 


ص :7898 


اندازه لا-زم غذا مى خورد نقصى به جهاز هاضمه خود وارد مى آورد» و مجبور مى شود به وسيله دوا و اتخاذ رزيم» جهاز 
هاضمه و غدد ترشحى آن را اصلاح نمايد» و وقتى اين عمل را جند بار تكرار كرد دواهاى مزبور از اثر و خاصيت مى افتد» و 
انسان براى هميشه عليل شده از انجام كارهاى حياتى اش كه اهم آن فكر سالم و آزاد است باز مى ماند» و همجنين ساير 


حوائج زندكى . 


علاوه بر اينكه تعدى از اين سنت انسان را به جيز ديكرى تبديل مى كند» و به صورت موجودى در مى آورد كه نه عالم براى 


مثل او آفريده شده. و نه امثال او براى عالم خلق شده اند . 


انسانى كه يكسره خود را به دست شهوات بسيارد و بكوشد كه تا آخرين مرحله امكان و قدرت از لذائذ حيوانى و شكم و 
شهوت و امثال آن تمتع ببرد انسانى است كه مى خواهد در ظرفى زندكّى كند كه عالم هستى برايش معين نكرده و به راهى 


رود كه فطرت برايش تعيين ننموده است . 


خداى سبحان در اين آيه شريفه زينت هايى را سراغ مى دهد كه براى بندكانش ايجاد نموده و آنان را فطرتا به وجود آن 
زينت ها وبه استعمال و استفاده از آنها ملهم كرده؛ و معلوم است كه فطرت الهام نمى كند مككر به جيزهايى كه وجود و بقاى 


در وضوح اين امر همين بس كه هيج دليلى بر مباح بودن جيزى بهتر از احتياج به آن نيستء زيرا احتياج به حسب وجود و 
طبيعت خاص انسانى خود دليل است بر اينكه خداى تعالى انسان را طورى آفريده كه به آن جيز محتاج باشد .و به عبارت 


ديكر با تعبيه قوا و ادوات انسان رابطه اى بين او و بين آن جيزها برقرار كرده كه خواه ناخواه» در صدد تحصيل آنها بر مى آيد 


طيب را هم شرع اباحه كرده و هم عقل و هم فطرت. ثالثا اين اباحه وقتى است كه استفاده از آن از حد اعتدال تجاوز نكند و 
كر نه جامعه را تهديد به انحطاط نموده شكافى در بنيان آن ايجاد مى كند كه مايه انعدام آن است . 


در تفسير عياشى از ابان بن تغلب روايت شده كه كفت: امام صادق عليه السلام به من فرمود: خيال مى كنى كه اككر خداوند به 
كسى نعمتى مى دهد از كرامت آن كس است؟ و اككر دريغ مى دارد از خوارى او است؟ نه جنين نيستء مال مال خدا است 
كه به وديعه بدست هر كس بخواهد مى سيارد» و خوردنء آشاميدن» يوشيدن» نكاح و سوارى و ساير انواع تصرفات در آن را 
مباح كرده به شرطى كه رعايت اعتدال و اقتصاد را بنمايند و ما زاد آن را به فقراى مؤمن رسانيده يا با آن امور خود را اصلاح 


كنند» و كر نه همه آن تصرفات حرام خواهد بود» آنكاه جمله ١‏ و لا تُسرفوا إِنَّهُ لا يجب الْمُسرفِينَ»» را تلاوت نمود.... 


ودر كافى به سند خود از اسحاق بن عبد العزيز از بعضى از اصحاب خود نقل كرده كه ... حضرت امام صادق عليه السلام 


فرمود ... در هر جيزى كه بدن را اصلاح كند اسراف نيست .. 


717١ صسص:‎ 


تحصيل غذاى كوارا به نان و نمكك اكتفا كند... و فرمود: اقتصاد اين است كه انسان همه رقم غذا از قبيل نان» كوشت» شير 
سركه و روغن بخورد و ليكن در هر وعده يكك رقم !(1) 


لذت غذا و لذت نكاح و حقيقت و فلسفه آن 


زع لاس خب الشهوت هن اللساء و اين و القتطير المتطوويق الذقية و الفضه 2 الخيل الْمُسوَّمَهِ وَ الأنعم وَ الْحَوْثْ ذلك 
مَتعْ الْحَيوهِ الذَّنيَا » وَ اللَهُ عِندَهُ نحن الْمَنَاب!) 


«علااقه به شهوات يعنى زنان و فرزندان و كنجينه هاى ير از طلا و نقره واسبان نشان دار و جاريايان و مزرعه هاء علاقه اى 


دنيا است, و سرانجام نيكك نزد خدا است!» 


عالم خلقت براى اينكه موجودات را به راهى كه مى خواهد بيندازد و آنها را مسخر خود كند» و مخصوصا در تسخير جانداران 
يكن بوذيو متاق لناندع وى زقدال انها و قواع تهاله نبال يدادو 7امسعاط ونين هاه 1ق القاكة اورا وى عبل روالة 
كندء واو خودش نمى داند جرا اين قدر براى خوردن و عمل زناشوئى مى دودء خيال مى كند هدف لذت بردن او استء» در 
خالى كه باآين لتو اين كول زنككة او را كوكة كرذه تله فاتعلقت به عدف خوه كه بقاى شخصض .و نوع انساة ات 


برسك. 


و مسلما اككر خلقت انسان وغذا و شهوت جنسى اين رابطه يعنى لذت كيرى را در آدمى ننهاده بود هيج انسانى به دنبال آن 
نمى رفتء نه براى تحصيل غذا اين همه تلاش مى كرد. و نه براى عمل جنسى آن همه مشقات را مى يذيرفت» و هر جه مثلا 
به او مى كفتند اككر غذا نخورى باقى نمى مانى» و اكر جماع نكنى جنس بشر باقى نمى ماند» زير بار نمى رفت» و در نتيجه 
غرض خلقت باطل مى شدء و ليكن خداى تعالى لذت غذاء و لذت جماع را در او به وديعت نهاد تا آرامش خود را در به 
دست آوردن آن دو بداند» و تاغذا و شهوت جنسى را به دست نياورد آرام نككيرد» و براى به دست آوردنش هر مشقت و 
مصيبت و بلائى را به جان بخردء و نه تنها به جان بخردء بلكه در جمع آورى مال و ساير شهوات به ديككران فخر هم بفروشد و 
خلاصه او به مشتى كول زنكك دلخوش باشدء و نظام خلقت به هدف خود برسد . 


يس معلوم شد كه منظور خداى تعالى از اين تدبير غير از اين نبوده» كه فرد و نسل بشر باقى بماند» فردء با غذا خوردنش» و 
نسلء با جماع كردنش. 


ابن غرض خلقته و امابراق غنوه انسان باق تمن مائد مكر خيال. 


خوبء وقتى معلوم شد كه اين لذائذ دنيوى مقصود اصلى در خلقت نيستء بلكه براى 
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غرضى محدود و زماندار استء با اين اشكال مواجه مى شود كه در قيامت وجود اين لذائذ جه معنا دارد» با اينكه بقاى آن 


زندكى نه بستككى به خوردن دارد, و نه به جماع. 


يس اككر براى انسان وجودى فرض كنيم كه عدم و فنا در دنبالش نيستء و حياتى فرض كنيم كه از هر شر و مكروهى ايمن 
استء ديكر جه فايده اى مى توان در وجود قواى بدنى يكك انسان آخرتى تصور كرد؟ و جه ثمره اى در داشتن جهاز هاضمه» 
تنفس» تناسل» مثانه» طحالء و كبد و امثال آن مى تواند باشد؟ با اينكه كفتيم همه اين جهازها براى بقا تا زمانى محدود است» 


نه براى بقاى جاودانى و أبدى . 


و اما جواب ازاين اشكال اين است كه خداى سبحان آنجه از لذائذ دنيا و نعمت هاى مربوط به آن لذائذ را خلق كرده كه 
انسانها را مجذوب خود كندء ودر نتيجه به سوى زندكى در دنيا و متعلقات آن كشيده شوند» همجنان كه در كلام مجيدش 


فرمود: 

7 جَعَلنا ما عَلَى الْأَرْض زيئهُ هاه » ( 1/ كهض) و نيز فرموده: 

١‏ الما ولو رق الصناء الد نم6820 كيت ) وق كرموة 

فون عرض الصياء الذلاء] عو رتناة) 

و نيز در آيه اى كه مى بينيد و جامع ترين آيه نسبت به فرض ما است فرموده: 
ولا تَمَدّنَّ عيتيِكك إلى ما منّغنا به أزواجاً مِنْهُْ زَهْرَه الّححياء الدَّنْيا لنَفْتنّهُمْ فيه» 


وَ ررق ربك حََيْد وَ أقى!» /١١1(‏ طه) و نيز فرموده: 


وَ ما عِنْدَ الله حَيْدٌ وَ أتقى أ قلا تَغقلون؟ » ( / قصص ) 
وآياتى ديكر ازاين قبيل كه همه اين نكته را بيان مى كنند كه نعمت هاى موجود در دنيا و لذائذ مربوط به هر يكك از آنها 
امورى است مقصود للغير» نه مقصود بالذات» وسيله هائى است براى زندكّى محدود دنياء كه از جند روزه دنيا تجاوز نمى 


كند» واكر مساله زندكى مطرح نبود اين نعمت ها نه خلق مى شد و نه ارزشى داشت» حقيقت امر همين است . 


وليكن اين را هم بايد دانست كه آنجه از هستى انسان باقى مى ماند همين وجودى است كه جند صباحى در دنيا زندكى 
كرده: با دك ركونى ها و تحولاتش مسيرى رااز نقص به كمال طى نموده؛ واين قسمت از وجود انسان همان روحى است كه 


از بدن منشا كرفته و بر بدن حكم مى راند . 


بدنى كه عبارت است از مجموع اجزائى كه از عناصر روى زمين درست شده. و نيز قواى فعاله اى كه در بدن استء به طورى 


كه اكر فرض كنيم غذا و شهوت ( و يا علاقه جذب عناصر زمين به سوى بدن) نمى بود» وجود انسان هم دوام نمى يافت . 


يس فرض نبود غذا و ساير شهوات» فرض نبود انسان استء نه فرض استمرار نيافتن 
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يس انسان در حقيقت همان موجودى است كه با زاد و ولد منشعب مى شود مى خورد و مى نوشدء و ازدواج مى كند و در 
همه جيز تصرف نموده؛ مى كيرد» مى دهد» حس مى كندء خيال مى كندء تعقل مى نمايد» خرسند و مسرور و شادمان مى 
مقدمه بعضى ديكر استء و انسان بين مقدمه و ذى المقدمه حركتى دورى دارد» جيزى كه بر حسب طبيعت مقدمه كمال او 


بود. با دخالت شعور و اختيارش كمال حقيقتش مى شود . 


و وقتى خدا او رااز دار فانى دنيا به دار بقا منتقل كردء و خلود و جاودانكى برايش نوشتء حال يا خلود در عذاب ويا در 
نعمت و ثوابء اين انتقال و خلودء ابطال وجود او نمى تواند باشد بلكه اثبات وجود دنيائى او استء هر جه بود حالا هم همان 
استء بااين تفاوت كه در دنيا در معرض دك ركونى و زوال بود. ولى در آخرت دكركونى ندارد» هر جه هست هميثشه همان 
خواهد بود قهرا يا هميشه به نعمت هائى از سنخ نعمت هاى دنيا ( منهاى زوال و تغيير») متنعم» و يا به نقمت ها و مصائبى از 
سنخ عذابهاى دنيا ( ولى منهاى زوال و تغيير») معذب خواهد بود» و جون نعمت هاى دنيا عبارت بود از شهوت جنسىء لذت 
طعام» شراب» لباس» مسكنء همنشين» مسرت و شادى و امثال اينهاء در آخرت هم قهرا همين ها خواهد بود . 

يس انسان آخرت هم همان انسان دنيا است, مايحتاج آخرتش هم همان مايحتاج دنيا استء آنجه در دنيا وسيله استكمالش 
بوده همان در آخرت هم وسيله استكمال او استء مطالب و مقاصدش هم همان مطالب و مقاصد استء تنها فرقى كه بين دنيا 


اين آن جيزى است كه از كلام خداى سبحان ظاهر مى شود! 


و كوتاه سخن اينكه زندكى دنيا عبارت است از وجود دنيوى انسان» به ضميمه آنجه از خوبيها و بديها كه كسب كرده. و 


آنجه كه به نظر خودش خيبت و خسران است . 


در نتيجه در آخرت يا لذائذى كه كسب كرهده به او مى دهندء و يااز آن محرومش مى كنندء وو يا به نعمتهاى بهشت 


برخوردارش مى سازند ويا به عذاب آتش كرفتارش مى كنند . 


وبه عبارتى روشن ترء آدمى در بقايش به حسب طبيعت» سعادت و شقاوتى دارد» هم بقاى شخصيتش و هم بقاى نوعشء و 
اين سعادت و شقاوت منوط به فعل طبيعى او» يعنى أكل و شرب و نكاح او استء و همين فعل طبيعى به وسيله لذائذى كه در 
آن قرار داده اند آرايش و مشاطه كرى شده. لذائذى كه جنبه مقدميت دارد. اين به حسب طبيعت آدمى و خارج از اختيار او 
است. و اما وقتى مى خواهد با فعل اختيارى خود طلب كمال كندء و شعور واراده خود را به كار بيندازد» موجودى مى شود 
كةاذيكر كمالكن تتعضر.دن لذائل طيي تست خلكه همان جز الث كهانا شعو و'اراده خرة :اكاب كرذة اسن 
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خوش صورتى» خوش خطىء سفيدى» لذت بخشى غذاء خانه» همسرش و امثال اينهاء» كمال او شمرده نمى شود» هر جند كه 
نوعى كمال طبيعى هست,ء و همجنين عكس آن نقص خود او شمرده نمى شود» هر جند كه نقص طبيعى هستء همجنان كه 


خود را مى بينيم كه از تصور لذائذ لذت مى بريم, هر جند كه در خارج وجود نداشته باشد . 


همين لذائذ مقدمى است كه كمال حقيقى انسان مى شود هر جند كه از نظر طبيعت كمال مقدمى استء. حال اكر خداى 


است كه در دنيا نمى خواست» حال جه لذت به حسب طبيعت لذت مقدمى باشد» و جه لذت حقيقى واصلى باشد. 


و جون اين بديهى است كه خير هر شخص عبارت است از جيزهائى كه علم بدان دارد» و آن را مى خواهد, و شر او عبارت 


خوردنيش» وجه نوشيدنش»ء واجه لذائذ جنسيشء و جه لذائذى كه در دنيا به تصورش نمى رسيدء و در عقلش نمى كنجيد؛ و 


حقيقت محبت به غذا 
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١و‏ مِنَ النّاس من يَتَحذَّ مِن دُونِ الل أندَاداً ونه كخب الله 
والذية اموا هد كا لالدلا 

٠و‏ بعضى از مردم كسانى هستند كه بجاى خدا شريكك ها مى كيرند» 
و آنها را مانند خدا دوست مى دارند» 

و كسانى كه بخدا ايمان آورده اند نسبت به او محبت شديد دارند...!) 
(ه8١/بقره)‏ 

( در ذيل آيه فوق در الميزان بحثى هم درباره محبت انسان به غذاء 
و عامل اصلى دوست داشتن غذا بشرح زير به عمل آمده است: ) 


يكى از حقايقى كه ما در وجدان خود مى يابيم و كسى نمى تواند منكر آن شودء حقيقتى است كه نام آنرا « دوست داشتن » 


مى كذاريمء ماننك: دوست داشتن غذاء زنان» مال» جاه و علم؛ كه دوستى اينها ينج مصداق از مصاديق حب هستند كه هيج 


شكى در وجود آن در دل خود نداريم. 


اكر در حب مخصوص به غذا و ميوه» دقت كنيم خواهيم ديدء غذا يا ميوه اى را كه ما دوست مى داريم» بدان جهت است كه 
با طرز كار دستكاه كوارشى ما ارتباط دارد؛ و اكر فعاليت اين دستككاه نبود و بدن در استكمال خود حاجتى به طعام نداشت» 


قطعا ما نيز طعام را دوست نمى داشتيم» و طعام محبوب ما نمى شد. 
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يس حب به غذا در حقيقت حب ما به غذا نيستء بلكه حب دستكاه كوارش به فعاليت خودش استء اين دستكاه مى خواهد 
انجام وظيفه كند و سوخت و ساز بدن را به بدن برساند» همين خواستن عبارت از حب به غذاست ( كه ما آنرا بخود نسبت مى 
عون اندن .و لدت ا زغذاء كار دستكاء كرارشن است نه از هاء 


حس ذائقه ما خود يكى از خدمتكزاران دستككاه كوارش است نه خود آنء و منظور ما از لذتء لذت ذائقه نيست بلكه آن 


رضايت خاضى اسث كه دستكاة كوارش از كان خود اتصنامن فى كند.4313 
شهوت شكم و برهيز غذائى و تقواى الهى 

بايا الَِّينَ َامَُوا كب عَلَكمْ الصيَام» 

كما كتب عَلى الَّذِينَ مِن فلكم 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد روزه بر شما واجب شده همانطور كه بر اقوام قبل از شما واجب شده بود شايد با تقوا شويد!») 


0( بقره) 


نزديكك ترين راه و مؤثرترين رزيم معنوى و عمومى ترين آن بطوريكه همه مردم در همه اعصار بتوانند از آن بهره مند شوندء 
ونيز هم اهل آخرت از آن رزيم سود ببرد» وهم شكم باركان اهل دنياء عبارت است از خوددارى از شهوتى كه همه مردم در 
همه اعصار مبتلاى بدانند» و آن عبارت است از شهوت شكم از خوردن و آشاميدن» و شهوت جنسى كه اكر مدتى از اين سه 
جيز يرهيز كنندء واين ورزش را تمرين نمايند, به تدريج نيروى خويشتن دارى از كناهان در آنان قوت مى كيرد و نيز به 
تدريج بر اراده خود مسلط مى شوندء آن وقت در برابر هر كناهى عنان اختيار از ككف نمى دهندء و نيز در تقرب به خداى 
سبحان دجار سستى نمى كردند» جون ير واضح است كسى كه خدا را در دعوتش به اجتناب از خوردن و نوشيدن و عمل 
جنسى كه امرى مباح است اجابت مى كندء قهرا در اجابت دعوت به اجتناب از كناهان و نافرمانى ها شنواتر» و مطيع تر خواهد 
بوذ أي اسك مكلى الك فزمرة لعلكة ذو از 


بركت در غذا به جه معنى است؟ 
«وَهَذَا كتَتٌ أَنرَلَنَه ممَارَكك ...»») 


١اين‏ كتابيست كه ما آنرا نازل كرده ايم مباركك است...! » ( 47/انعام ) 


بركت به معناى خيرى است كه در جيزى مستقر كشته و لازمه آن شده باشدء مانند بركت در غذا كه به معناى سير كردن مردم 


بيشترى است. مباركك جيزى است كه اين خير در 
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آن باشد. 
بركت در لسان دين آن جيزى است كه در آن خير معنوى و يا مادى منتهى به معنوى باشد. 


معناى بركت مانند امور نسبى به اختلاف اغراض مختلف مى شود» جون خيريت هر جيزى به حسب آن غرضى است كه متعلق 
به آن مى شودء مثلا طعامى كه انسان مى خورد بعضى غرضشان از خوردن آن سير شدن استء و بعضى غرضشان از خوردن 
آن تنها حفظ سلامت استء جون غذاى مورد نظرشان را در ميان همه غذاها نسبت به مزاج خود سالم تر تشخيص داده؛ بعضى 
ذديكر غذاتى را كهاعى خورئد متظووشاق استشفاء به آن و بهبؤدى كساتى اسث كة دارند» بعقبى ديكر تنظرشان از فلان غذا 
تحصيل نورانيتى است در باطن كه بدان وسيله بهتر بتوانند خداى را عبادت كنند» يس وقتى عمل واحدى جند جور غرض 
متعلق به آن مى شود بركت در آن نيز معنايش مختلف مى كردد» ولى جامع همه آن معانى اين است كه خداوند خير منظور 


رابا تسبيب اسباب و رفع موانع در آن غذا قرار داده و در نتيجه غرض از آن حاصل كردد . 


اكر مى كوييم: خداوند فلا-ن طعام را بركت داده معنايش اين نيست كه علل و اسبابى را كه در آن طعام و در مزاج خورنده 
آن است همه را ابطال كرده و اثر شفا ويا نورانيت رااز بيش خود در آن قرار داده» بلكه معنايش اين است كه اسباب مختلفى 
را كه در اين ميان است طورى رديف كرهده و ترتيب داده كه همان اسباب نتيجه مطلوب رااز خوردن آن غذا به دست مى 


دهند. ( دقت فرمائيد!)12) 


اهميت غذاى انسان در بين تمام رزق هاى خدائى 


« و من از آنان نه رزقى مى خواهم و نه مى خواهم جيزى به من بجشانند! ) 
« إنَّ الله هُوَ الرَرَّاق ذو الْقَوٌهِ الْمَتِينٌ»» 
« بدرستى يكانه رزاق و داراى قوت و متانت خداست!!) (/17ه و 868/ ذاريات) 


كلمه اطعام به معناى دادن طعام به كسى است كه آن را بجشد و بخورهد. در قرآن كريم فرموده: ١‏ وَ الْذى هُروَ يُطْعِمُنى وَ 
يَسْقين»» (1/شعرا) و نيز فرموده: ١‏ الذي اطلفية: مِنْ جوع»» (؟/قريش) و بنا بر اين» ذكر اطعام بعد از رزق» از قبيل ذكر خاص 


بعد از عام است كه معمولا در جايى به كار مى رود كه كوينده نسبت به خاص عنايتى بيشتر دارد . 


ودراينجا خداى تعالى خواسته است در بين همه انحاء رزق عنايت بيشتر خود را نسبت به طعام بفهماند واين بدان جهت 


794٠١ : الميزان ج : لاص‎ -١ 


ص :71/82 


همواره سوخت و سوز دارد» هر طعامى كه مى خورد وقتى مى خورد كه كرسنه استء و بعد از خوردن هم آن را دفع نموده, 


دوباره كرسنه مى شود . 
١‏ إِنَ الله هْوَ الرَّرَاق ذو الْقَوّهِ الْمَتِينٌ») كويا فرموده: من از ايشان رزقى نمى خواهمء جون رزاق منمء زيرا من الله هستم . 


و تعبير به اين سه اسم براى اين است كه بر انحصار روزى دادن در خداى تعالى دلالت كند, و بفهماند كه خدا در رساندن 
رزق به روزى خواران - با همه كثرتى كه دارند - ناتوان و ضعيف نمى شود .210 

روايتى درباره اصول تغذيه در اسلام 

دياق 51م كلوا و اشرثوا ولا تهرنوا إل لاتحت المفرفيناة 

«اى فرزندان آدم ... بخوريد و بياشاميد و اسراف مكنيد! 


زيرا او اسراف كنند كان را دوست ندارد!» (١#/اعراف)‏ 


شما هيج دستورى در باره بهداشت و حفظ الصحه ندارد» و حال آنكه سعادت بشر را دو علم تامين مى كند يكى علم اديان و 
ديكرى علم ابدان يعنى طب . 


على در جوابش كفت: خداوند علم ابدان را در كتاب خود در نصف يكك آيه خلاصه كرده است و آن جمله ١‏ كلوا وَاشْرَّيُوا 


قلا السرقوأ !4 اسع 


رسول كرامى اسلام صلى الله عليه وآله وسلّم نيزاين معنا را در جمله كوتاه ٠‏ معده خانه هر دردى است و يرهيز سر آمد هر 


دوابي است؛. و بابد كه حق بدن را در آنجه عادتش داده اى ادا كن !) خلاصه كرده . 
وابى 0-6 و را در أسي سس ى 


طييب ثاميردة فكرى كردو كفث: آرىء كنات شما و ييثميرتان باابخ دو جمله دستوو ديكرى را براى #اليتوس باقن تكذاشتين 
20 


حقيقت اطعام طعام در راه خدا 
9 إن الأاذ تشرثون عم كابن كان انها كافوراءة 
« نيك وكاران عالم در بهشت از شرابى نوشند كه طبعش در لطف و رنكك و بوى كافور است»» 


١‏ عَيناً يَشْرّب بها عِبَادٌ الله يُفَجَرُونهَا تفجيرا»» 


« از سرحشمه كوارايى آن بند كان خاص خدا مى نوشئد» 


كه به اختيارشان هر كجا خواهند جارى مى شود») 


١وَ‏ يُطعِمُونَ الطعَامَ عَلى حُبّهِ مسكيناً وَ يتما وَ 


6/5 : ص‎ ١8 : الميزان ج‎ -١ 
٠٠١: الميزان ج : 4 ص‎ -" 


ص :71/1 
« آنها كه بر دوستى خدا به فقير و اسير و طفل يتيم طعام مى دهند»» 
١‏ إنما تُطممُكع لِوَجْد الله لا ثرِيدٌ منكغ جَرَاهُ وَلا شكوراً !) 

٠و‏ كويند: ما فقط براى رضاى خدا به شما طعام مى دهيمء 

واز شما هيج ياداش و سياسى هم نمى طلبيم !» ( تا ٠١‏ سوره انسان) 


اين آيات در مقام بيان حقيقت عمل صالح ابرار بر اساس تجسم اعمال استء و مى خواهد بفهماند وفاى به نذر و اطعام طعام 
اى كه به طور مستمر خودشان با اعمال صالح خود مى شكافند» و به زودى حقيقت عملشان در جنه الخلد برايشان ظاهر مى 


شود. هر جند كه در دنيا به صورت وفا و اطعام طعام است . 


مؤيد اين معنا ظاهر جمله يشربون و جمله يشرب بها استء كه مى فهماند همين حالا مشغول نوشيدندء نه اينكه در قيامت مى 


٠. 3 ٠ 7 0‏ 
نوشند» و كر نه مى فرمود سيشربون! 


اين نوشيدنء وفا كردنء اطعام نمودن و ترسيدنء همه را در يكك سياق آورده و نيز جمله يفجرونها تفجيرا مؤيد ديكرى است 
براى اينكه ظهور دارد در اينكه شكافتن جشمه و جارى ساختن آب آن را با اسباب اين كار انجام مى دهند, كه همان وفا و 


اطعام و خوف استء يس حقيقت اين اعمال همان تفجير عين است. 


معناى اينكه عملى به خاطر وجه الله انجام شود اين است كه در انجام عمل اين نتيجه منظور كردد كه رحمت خداى تعالى و 
خشنوديش جلب شود. منظور تنها و تنها اين باشد و ذره اى از ياداش هايى كه در دست غير خداى تعالى است منظور نباشد» و 
به همين جهت خانواده اطعامكر دنبال اين سخن خود كه ١‏ إنمَا تُطعِمٌكم لِوَجْهِ الله ؛ اضافه كردند: ١لا‏ ثُرِيدٌ منكمْ جَرَاءَ وَ لا 


شكوراً - ما از شما نه ياداشى مى خواهيم, و نه حتى تشكرى!) 
خداى تعالى مشقت و زحمتى را كه در راه بندكّى او تحمل كرده بودند به نعمت و راحت مبدل كرد. 


در مجمع البيان از ابو حمزه ثمالى روايت شده كه وى در ته تعسير خود كفته: حسن بن حسن ابو عبد الله بن حسن برايم حديث 
كرد كه اين سوره تماميش در مدينه در شان على و فاطمه عليهماالسلام نازل شد. 


در تفسير كشاف است كه از ابن عباس روايت آمده كه حسن و حسين بيمار شدند» و رسول خدا (ص) با جمعى از صحابه از 
ايشان عيادت كرد. مردم به على (ع) كفتند جه خوب است براى بهبودى فرزندت- فرزندانت- نذرى كنى» على و فاطمه؛ و 
فضه كنيز آن دو نذر كردند كه اككر كودكان بهبودى يافتند سه روز روزه بدارند» بجه ها بهبودى يافتند» و اثرى از آن كسالت 


باقى نماند. بعد از بهبودى كودكان. على از شمعون خيبرى يهودى سه من قرص جو قرض كردء و فاطمه يكك من آن را 


دستاس» و سيس خمير كرد و ينج قرص نان به عدد افراد خانواده يخت, و سهم هر كسى را جلوش كذاشت تا افطار كنند» در 
همين بين سائلى (به در خانه آمده) كفت: 


ص :717 


سلام بر شما اهل بيت محمد (ص»)؛ من مسكينى از مساكين مسلمينم» مرا طعام دهيد كه خدا شما را از مائده هاى بهشتى طعام 
دهد» خاندان ييامبر آن سائل را بر خود مقدم شمرده. افطار خود را به او دادند» و آن شب را جز آب جيزى نخوردند» و شكم 
كرسنه دوباره نيت روزه كردند» هنكام افطار روز دوم طعامرا بيش روى خود نهادند تا افطار كنند» يتيمى بر در سراى ايستاد» 


آن شب هم يتيم را بر خود مقدم ودر شب سوم اسيرى آمدء و همان عمل را بااو كردند. 


صبح روز جهارم كه شد على دست حسن و حسين را كرفت» و نزد رسول خدا (ص) آمدندء ييامبر اكرم وقتى بجه ها را ديد 
كه جون جوجه ضعيف از شدت كرسككّى مى لرزند» فرمود: جقدر بر من دشوار مى آيد كه من شما را به جنين حالى ببينم» 
آن كاه با على و كودكان به طرف فاطمه رفت» و را در محراب خود يافت» و ديد كه شكمش از كرسنكى به دنده هاى يشت 
عشييده (ذق تسبكه اى ذركر انه كد سشكيش مه شق اعسيدة) وحشنياش كود اقناده ال مشاهده ازى تال تاراحث شده ذو 
همين بين جبرئيل نازل شدء و عرضه داشت: اين سوره را بكير» خمدا تو را در داشتن جنين اهل بيتى تهنيت مى كويد, آن كاه 


سوره را قراثت كرد. 


.مؤلف: اين روايت به جند طريق از عطاء از ابن عباس نقل شده. و بحرانى آن را در غايه المرام از ابى المؤيد موفق بن احمد 
صاحب كتاب فضائل امير المؤمنين؛ و او به سند خود از مجاهد از ابن عباس نقل كرده؛ و نيز از او به سند ديككرى از ضحاكك 
از ابن عباس نقل كرده. و نيز از حموينى صاحب كتاب" فرائد السمطين" به سند خود از مجاهد از ابن عباس نقل كرده. و نيز 
از ثعلبى و او به سند خود از ابى صالح از ابن عباس نقل كرده است. و صاحب مجمع البيان از تفسير واحدى روايت كرده 


است. 


و خلاصه اين روايت را تفسير قمى از يدرش از عبد الله بن ميمون از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: نزد فاطمه 
عليهاالسلام مقدارى جو بودء با آن عصيده اى درست كرد») عصيده؛ غذايى است كه جو را با روغن آغشته نموده و سيس مى 
يزند») همين كه آن را يختند و بيش روى خود نهادند تا تناول كنند» مسكينى آمد و كفت خدا رحمتتان كند مسكينى هستمء 
على عليه السلام برخاست و يكك سوم آن طعام را به سائل داد . 


جيزى نككذشت كه يتيمى آمد و ككفت: خدا رحمتتان كند باز على برخاست و يكك سوم ديككر را به يتيم داد . 


يس از لحظه اى اسيرى آمد و كفت خدا رحمتتان كند باز على عليه السلام ثلث آخر را هم به او داد» و آن شب حتى طعم آن 
غذارا نحشيدند» و خداى تعالى اين آيات را در شان ايشان نازل كرد» واين آيات در مورد هر مؤمنى كه در راه خدا جنين 


قانون خاص رزق متقين 


ا- الميزان ح 1 لاص + وا 


ص :71/9 


«..قمَنْ يَتّق الله يَجْعَل لَه مَحْرَجا !) 


و يَرْرْقَهُ مِنْ حيث لا يحت يحتست ...! ) 
« كسى كه از خدا بترسد. خدا برايش راه نجاتى قرار مى دهد !) 
« واز مسيرى كه خودش نيندارد» روزيش مى دهد...! ) ("و” / طلاق) 


در صدر آيهء با مطلق آوردن كلام» مى فهماند هر كس از خدا بترسدء و هر كس بطور مطلق بر خندا توكل كند. خدا او را 
روزى مى دهدء و كافى براى او است»ء هر جند كه اسباب عادى كه نزد ما سبب اندء بر خلاف روزى وى حكم كنند» يعنى 
حكم كنند كه جنين كسى نبايد روزى بمقدار كفايت داشته باشد. 


امور زند كى متوكلين و متقين جزو كارهاى خود خداست, خدائى كه سلسله اسباب را براه انداخته» العياذ بالله دست بند بدست 


خود نزده استء» هر جه بخواهد مى كند, هر جند كه راههاى عادى و اسباب ظاهرى اجازه جنين كارى را نداده باشند. 02 


استفاده يكسان مومن و كافر از رزق الهى 
١و‏ إذ قَالَ إِبْرَهِيمٌ رَبِ المجعل هذا بلدا َامِناً وَارْزْقَ أَهْلَهُ مِنَ الثّمَرتِه 
مَنْ ءَامَنَّ منهُم بالل وَ اليم الآخر » 


َالَ وَ مَن كمَرَ فَأَمبْعُهُ يلا نم أضطرٌة إلى عَذَابٍ النَارِوَ بس الْمَصِيرً! 


از ثمرات» روزى بده! 


خداى تعالى فرمود: به آنها هم كه ايمان نمى آورند جند صباحى روزى مى دهم و سيس بسوى عذاب دوزخ كه بد مصيرى 


است روانه اش مى كنمء روانه اى اضطرارى !) ( /١١8‏ بقره) 


حضرت ابراهيم بعد از آنكه از يروردكار خود امنيت را براى شهر مكه درخواست كرد سيس براى اهل مكه روزى از ميوه ها 
را خواستء ناكهان متوجه شد كه ممكن است در آينده مردم مكه دو دسته شوند» يكك دسته مؤمن» و يكى كافر و دعائيكه 
در باره اهل مكه كرد, كه خدا از ميوه ها روزيشان كندء شامل هر دو دسته مى شود. و او قبلا از كافران و آنجه بغير خدا مى 
يرستيدند بيزارى جسته بود» لذا در جمله مورد بحث» عموميت دعاى خود را مقيد به قيد ١‏ مَنْ ءَامَنَ مِنَهُم»» كرد و كفت: خدايا 
روزى را تنها به مؤمنين از اهل مكه بده. - با اينكه آن جناب مى دانست كه بحكم ناموس زندكى اجتماعى دنياء وقتى رزقى 


به شهرى وارد مى شودء ممكن نيست كافران از آن سهم نبرند» و بهره مند نشوندء - و ليكن در عين حال ( و خدا داناتر 


است.) دعاى خود را مختص به مؤمنين كرد تا تبدرى خود رااز كفار همه جا رعايت كرده باشد» و ليكن 


١٠١ ص‎ ١ بحث علمى الميزان ج‎ -١ 


ص: 1/٠١‏ 
جوابى داده شد كه شامل مؤمن و كافر هر دو شد . 


ودراين جواب اين نكته بيان شده: كه از دعاى وى آنجه بر طبق جريان عادى و قانون طبيعت است مستجاب استء و خداوند 


در استجابت دعايش خرق عادت نمى كند» و ظاهر حكم طبيعت را باطل نمى سازد . 


١و‏ من كفَرَ فَأْمنَعهُ قلا نم أضطِرةُ إلى عَِدَاب النَّار...٠‏ آنجه تو درخواست كردى كه من با روزى دادن مؤمنين اهل مكه اين 
شهر و خانه كعبه را كرامت دهم.ء با زياده مستجاب نمودم» يس كفارى كه در اين شهر يديد مى آيند از زندكى مرفه و رزق 
فراوان خود مغرور نشوند» و خيال نكنند كه نزد خدا كرامتى و حرمتى دارند» بلكه احترام هر جه هست از خانه خداست و من 
جند صباحى ايشان را بهره مندى از متاع اندكك دنيا مى دهم و آنكناه بسوى آتش دوزخ كه بد بازكشت كاهى استء 


معناى اخراج زينت و طيبات رزق 


طيب به معناى جيزى است كه ملايم با طبع باشدء و در اينجا عبارت است از انواع مختلف غذاهايى كه انسان با آن ارتزاق مى 
كند . 


اين مساله كه زندكى صحيح و سعيد آدمى مبتنى بر رزق طيب است احتياج به كفتن ندارد» و ناكفته بيدا است كه انسان وقتى 
در زندكى خود به سعادت مطلوبش نائل مى شود كه وسيله ارتزاقش جيزهايى باشد كه با طبيعت قوا و جهازاتش سازكار 
بوده» و با بقاى تركيب خاصى كه آن جهازات دارد مساعد باشد. جون انسان به هيج جهازى مجهز نشده مكر اينكه زند كيش 


موقوف و منوط بر آن است . 


بنا بر اين» اككر در موردى» حاجت خود را با جيزى كه با طبعش سازكار نيست ب رآورده سازد نقصى به خود وارد آورده؛» و 


مثلا كرسنه اى كه احتياج به غذا را به صورتى غير صحيح بر طرف مى سازد و بيش از اندازه لازم غذا مى خورد نقصى به 
جهاز هاضمه خود وارد مى آوردء و مجبور مى شود به وسيله دوا و اتخاذ رزيم» جهاز هاضمه و غدد ترشحى آن را اصلاح 
نمايد» و وقتى اين عمل را جند بار تكرار كرد دواهاى مزبور از اثر و خاصيت مى افتد و انسان براى هميشه عليل شده از انجام 


كارهاى حياتى اش كه اهم آن فكر سالم و آزاد است باز مى ماند» و همجنين ساير حوائج زند كى . 


علاوه براينكه تعدى ازاين سنت انسان را به جيز ديكرى تبديل مى كندء و به صورت موجودى در مى آورد كه نه عالم براى 
مثل او آفريده شده. و نه امثال او براى عالم خلق شده اند . 


آرى» انسانى كه يكسره خود را به دست شهوات بسيارد و بكوشد كه تا آخرين مرحله امكان و قدرت از لذائذ حيوانى و شكم 


و شهوت و امثال آن تمتع ببرد انسانى است كه مى خواهد در ظرفى زندكى كند كه عالم هستى برايش معين نكرده و به راهى 


رود كه فطرت برايش تعيين 
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ننموده است . 


خداى سبحان در اين آيه شريفه زينت هايى را سراغ مى دهد كه براى بندكانش ايجاد نموده و آنان را فطرتا به وجود آن 
زينت ها و به استعمال و استفاده از آنها ملهم كرده؛ و معلوم است كه فطرت الهام نمى كند مككر به جيزهايى كه وجود و بقاى 


در وضوح اين امر همين بس كه هيج دليلى بر مباح بودن جيزى بهتر از احتياج به آن نيستء زيرا احتياج به حسب وجود و 
طبيعت خاص انسانى خود دليل است بر اينكه خداى تعالى انسان را طورى آفريده كه به آن جيز محتاج باشد . 


وبه عبارت ديكر با تعبيه قوا و ادوات انسان رابطه اى بين او و بين آن جيزها برقرار كرده كه خواه ناخواه» در صدد تحصيل 


آنها بر مى آيد . 


و ثانيا زينت خدا و رزق طيب را هم شرع اباحه كرده وهم عقل وهم فطرت . 


و ثالثا اين اباحه وقتى است كه استفاده از آن از حد اعتدال تجاوز نكند و كر نه جامعه را تهديد به انحطاط نموده شكافى در 


بنيان آن ايجاد مى كند كه مايه انعدام آن است.(2)1 

روزى دهنده كيست؟ 

قل وك ل الهاو ارقن 0 

كرجه كسى شما را از آسمان وا زمين زوزق عن ذهد :.:؟ 297 يوتس) 


فرستادن باران و برف وامثال آن . 


و رزق دادنش از زمين عبارت است از روياندن كياهان و تربيت دامهاء البته كياهان و دامهائى كه بشر از آنها ارتزاق مى كند» 


و به بركت اين نعمت هاى الهى است كه نوع بشر باقى مى ماند و نسلش منقرض نمى كردد.(1) 
رزق تمام جنبنده ها بعهده خداست! 


١‏ وما من دَابّهِ فى الأزض إلا عَلى الله رِرْقهَاء 


وَيَعْلَمُ مُستَقَوَهَا وَ مُسِتَوْدَعَهَاء 
١‏ هيج جنبده اى در زمين نيست مككر آنكه خدا رزق او را به عهده كرفته» 
او قرا ركاه و محل نقل و انتقالش را مى داندء 


رزق همه در كتابى روشن ( كه همان علم خداست»») معين شده است]!» (5/هود) 
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كلمه دَابَهِ بطورى كه در كتب لغت آمده به معناى هر موجودى است كه حركتى هر جند اندكك داشته باشد؛ و بيشتر در نوع 
خاصى از جنبند كان استعمال مى شود اما قرينه مقام آيه اقتضاء دارد كه عموم منظور باشد, براى اينكه زمينه كلام بيان وسعت 


علم خداى تعالى است. 


واين معناء يعنى ياد آورى رزق تمامى جنبنده ها و اينكه خداى تعالى ضامن آن مى باشدء براى اين است كه سعه علم خدا و 


آكاهى اش به همه حالات جنبند كان را اثبات كند. 


بركشت معنا به اين مى شود كه: كل جنبنده هائى كه در زمين هستند رزقشان بر عهده خداى تعالى است - و هركز بدون 
رزق نمى مائند - يس خداى تعالى دانا و با خبر از احوال آنها است هر جا كه باشند» اكر در قرار كاهى معين باشئد» قرا ركاهى 
كه هركز از آن خارج نمى شوند مانند دريا براى ماهى» و نظير صدف كه در كوشه اى از ته دريا زندكى مى كند. خداى 
تعالى وزققن رادو همان درياعى دهده واكر قرا ركاه فغينئ تداشته باشيد و عر جا كه هستيد بدعتوان موقعد مانتد مرغان هوا 
و مسافران دور شده از وطنء و يا آنجا كه هستند تا زمانى معين مى باشند و يس از مدتى بيرون مى آيند مانند جنين در رحم 
مادرء خداى تعالى رزقشان را در همان جا مى دهدء و كوتاه سخن اينكه . خداى تعالى آكاه به حال هر جنبنده اى است كه 
در يهناى زمين زندكى مى كند( در آن واحد ناظر احوال و برآرنده حاجت ميلياردها جنبنده است كه در هوا و روى زمين و 
زير زمين ودر شكم مادران هستند») و جككونه جنين نباشد با اينكه رزق آنها به عهده آن جناب استء و معلوم است كه رزق 
وقتى به روزى خوار مى رسد كه روزى دهنده آ كاه به حاجت او و با خبر از وضع او و مطلع از محل زندكى او باشد, جه 


محل زند كَى موقت و جه محل زندكى دائمى اش . 


از همينجا روشن مى شود كه منظور از دو كلمه مستقر و مستودع هم آن محلى است كه جنبده فعلا در آن هست,. و مادامى كه 
در زمين است و زندكى دنيوى و زمينى را مى كذراند در آنجا قرار دارد» و هم آن محل موقتى است كه جند صباحى در آن 
قرار مى كيردء و سيس از آنجا مفارقت كرده به محلى ديكر منتقل مى شود . 


وناننا ابتك فر ترد وعلن اللو ديو كاك المت كد واكاك يق كدير اكد ادق قر عدا ناولحب اسك ةدر 
قرآن كريم مكرر مده كه روزى دادن» يكى از افعال مختص به خداى تعالى استء و اينكه روزى» حقى است براى خلق بر 
عهده خداى تعالى» به اين آيات دقت فرماييد: 

)كلم/1١( أَمّنْ هذًا الّذى يَرْرْفُكم إِنْ أفسك ردْقَهُ ؟)‎ ١ 


كه به خوبى دلالت دارد بر اينكه غير از خداى تعالى روزى دهنده اى نيست. 


« إِنَّ الله هُوَ الَرَّاق ذو الْقَوّهِ الْمَتِينٌ!ه ( 88/ذاريات) 


و 
8 
0 


وق الكبفاء رِزفكم وما تُوعَدُونَ » قَوَرَبٌّ الشماء و الأذفن ِنَّهُ لَحَقَ مِثْلَ ما أنّكم تَنْطِقَونَ ١‏ ( ووو ارذاريات)47 


اكرام بنى آدم با غذاهاى لذيذ و باكيزه 
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١وَ‏ لَقَدْ كَرّمنَا َتى ءَادَمَ وَ حَمَلنَهُمْ فى الْبرّوَ الب 

َ رَرَقنَهُم مّنَ الطبيئتٍ وَ فَصلَنَهُمْ عَلى كثير مُمَنْ حَلَقنَا تفُضِيلا !) 

« و ما فرزندان آدم را بسيار كرامى داشتيم» و آنان را بر مركبهاى آبى و صحرائى سوار كرديم» 
وازهر غذاى لذيذ و ياكيزه روزيشان كرديمء 

و بر بسيارى از مخلوقات خود برتريشان داديم» آنهم جه برترى!) ( /٠١‏ اسرى) 


مقصود از طيبات اقسام ميوه ها و حاصل هائى است كه مورد استفاده و خوش آيند بشر بوده وهر جيزى ديكر است كه از آن 
متنعم كشته و لذت مى برد» و عنوان رزق بر آن صادق باشدء و اين نيز يكى از مظاهر تكريم است كه انسان را به ميهمانى مثل 
مى زند كه به ضيافتى دعوت شود آنككاه براى حضور در آن ضيافت برايش مركب بفرستند» و در آن ضيافت انواع غذاها و 
ميوه ها در اختيارش بكذارند؛ كه هم ميهمانى تكريم است» وهم مركب فرستادن وهم غذاهاى لذيذ برايش آوردن همه 
مصداق تكريم است. 


هر يكك از دو كلمه: تفضيل و تكريم ناظر به يكك دسته از موهبت هاى الهى است كه به انسان داده شدهء تكريم انسان به دادن 
عقل است كه به هيج موجودى ديكر داده نشده و انسان به وسيله آن خير را از شر و نافع را از مضر و نيكك را از بد تميز مى 
دهد» موهبت هاى ديكّرى از قبيل تسلط بر ساير موجودات و استخدام و تسخير آنها براى رسيدن به هدفها از قبيل نطق و خط و 


امثال آن نيز زمانى محقق مى شود كه عقل باشد . 


واما تفضيل انسان بر ساير موجودات به اين است كه آنجه را كه به آنها داده از هر يكك سهم بيشترى به انسان داده است» اكر 
حيوان غذا مى خورد خوراك ساده اى از كوشت و يا ميوه و يا كياهان و يا غير آن دارد» ولى انسان كه در اين جهت با حيوان 
شريكك است اين اضافه را دارد كه همان مواد غذائى را كرفته و انواع طعامهاى يخته و خام براى خود ابتكار مى كند. 
طعامهاى كوناكون و فنون مختلف و لذيذ كه نمى توان به شماره اش آورده براى خود اختراع مى نمايد و همجنين آشاميدنى؛ 


و يوشيدنى» واطفاء غريزه جنسى و طريقه مسكن كزيدن و رفتار اجتماعى در حيوانات و انسان بدين قياس است.(1) 
اطمينان از روزى رسانى خدا 

١وَ‏ كَأَيّنْ مِنْ دَابَهِ لا تَخيلٌ رِرْقَهَا 

الله يَوقُها وَ إِياكمْ و هُوَ السَّميعٌ الْعَليمٌ !» 


«وجه بسيار جنبده اى كه نمى تواند رزق خود را تامين كند» 


خدا آنها را و شما را روزى مى دهد و او شنواى دانا است!» ( ٠2/عنكبوت)‏ 


ذزنانن آيةشريفةه مؤفتين ارا «دلخوشى و :دلكرفى فين هله تا كر مو اسشتك در واه خدا 
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مهاجورت كنتد از جهت وزق نكراتى تداشعه باشئده وبداتتد هرجا باشتد دا زوقشان رادر انجامى ذهده و يقين داشته ياشند 
كه از كرسكى تخواهند مرف و ندانند كه وازقشان بروره كارشان اسةء نه أت .و شاكشان» ويه اين منظور .من قرمايد: جه 
سيار ال جتيد كانت كه وزق حوودرا ذخيره تمى كتنده بلكه خدا روز بة روق وزقشان راعى رسائد: شما الشائها نبز هر عد كه 


ذخيره مى كنيد ولى بايد بدانيد كه روزى دهنده شما خدا استء و او شنوا و داناست . 


در اينكه دو نام بزركك از اسامى خدا در خاتمه آيه قرار كرفته» اشاره است به برهان بر مضمون آيه. جون مضمون آيه اين بود 
كه انسان و ساير حيوانات محتاج به رزقند» و رزق خود را به زبان حاجت از خدا مى خواهند» و خدا حاجتشان را برآورده مى 
سازد» براى اينكه او هم داناى به حوائج خلق خويش استء و هم شنواى حاجت آنان است, يس به مقتضاى اين دو اسم آنان 


راروزى مى دهد .(1() 

رام كردن زمين براى استفاده و تغذيه انسان 

مُوَ الّذِى جعَلَ لَكُمْ الأذض ذَلُولاً قامشوا فى مَتّاكبها و كلّوا من رَْقِهِ وَ َيه المُورًا: 
«اواست آن كسى كه زمين را براى شما رام كرده يس در اقطار آن آمد و شد كنيدء 
واق رزق آث تخوريد و بداتيد كه ؤئده شد بان ديكر شما به سوى او انت]) (8١/ملكة)‏ 


اكر زمين را - جون اسبى - رام خواند» و قطعات آن را كرده يا شانه ناميد » به اين اعتبار بود كه زمين براى انواع تصرفات 


انسان رام استء نه جموشى دارد؛ و نه از تصرفات بشر امتناع مى ورزد . 
امر در جمله « بخوريد از رزق آن»» امر وجوبى نيستء بلكه تنها جواز و اباحه را مى رساند. 


ازاين قطعه به آن قطعه اش برويد» و از رزقش كه او برايتان مقدر فرموده بخوريدء و به انواع مختلفى براى به دست آوردن آن 


رزق در زمين تصرف كنيد.(7) 
كوشت هادر تغذيه انسان 


مجوز تغذيه انسان از كوشت حيوانات 
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ديا أنْعماً فَهُْ لَّهَا ملِكونَ؟) 

) مكر نمى بينيد كه براى انسان از آنجه دست قدرت ما درست كرده حيواناتى آفريديم كه مالكك آن شده اند؟‎ ١ 
دلا لهم قَمنهَا رَكُوبهُمْ و منهَا يَأكلون؟‎ و٠‎ 

« و حيوانات را براى ايشان رام كرده ايم كه هم مركوبشان است و هم از آن مى خورند؟» 

١وَ‏ لهم فِها متفْعٌ وَ مشارب أَقَلا يَسْكَرُونٌ؟ ) 

«وازآن سودها و نوشيدنى ها دارند» يس جرا باز هم سياس نمى كزارند؟ » 7١(‏ تا 8#/ يس) 


مراد از اينكه فرمود: جاريايان از جيزهايى است كه دستهاى خدا درستش كرده. اين است كه: كسى در خلقت آنها شركت 


ندارد و خلقت آنها مختص به خداست. 


و معناى ١‏ حَلَفَنَا لَهّم»» اين است كه: ما جاريايان را به خاطر انسان خلق كرده ايم و لازمه آن اختصاص جاريايان به انسان استء 
و اختصاص هم بالأخره منتهى به ملكيت مى شود جون ملكك اعتبارى در اجتماع؛ خود يكى از شعب اختصاص است. 


و تذليل جاريايان براى انسان به اين معنا است كه خداوند اين حيوانات را براى انسانها رام و فرمانبردار كرده. اين همان تذليل 


و كلمة ركوب :بة«مغناق مركت اسةءماندد: كاوق و2 شتر كه بار آدمى را مى برد. 
وجمله نا ١‏ كلونة مات وذ ات كدار كوككين هي رويد 


عحيوا اك كدت :. 


و معناى آيات سه كانه اين است كه: آيا كفار نمى دانند كه ما به خاطر ايشان و به منظور تدبير امر زندكى ايشان در دنياء 
جاريايانى از شتر و كاو و كوسفند خلق كرديم و نتيجه اش اين شد كه انسان مالكك اين حيوانات كرديدء البته ملكيت به اين 


معناء كه صحيح است براى او هر نوع تصرفى كه خواست در اين حيوانات بكند» و معارضى هم نداشته باشد . 


ومااين حيوانات را رام و منقاد و مسخر آنها نموديم؛ به طورى كه ياراى عصيان و 
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حنوشى تاداشعه راشعن. در نيجه بعفدى ان آنها بارير و هركب ابشاك قد ى بعفى ديكر ماكول ايشان كفةه بعت از كوشت 
آنها استفاده مى كنند و منافع ديكرى هم از مو و يشم و يوست آنها مى برند واز شير آنها مى نوشندء آيا بازهم شكر خدا 
نمى كزازقك كه حنيق تديير كاملى در عنق آنها به كان بردهة تدييبرع كه كشف: مى كلذ كه او يروو د كار ايشان اسث :و آياباز 


هم ازدر شكر نعمتء او را عبادت نمى كنند؟(1) 
آفرينش جاربايان براى سوارى و تغذيه انسان 
١‏ الله الى جَعَلَ لَك الأنْعم لتؤكبوا مِنهَا وَ منهَا تأكلونَ!» 


«خداهمان كسى است كه جاريايان را برايتان خلق كرد تا بر بعضى از آنها سوار شده واز بعضى ديكر آنها بخوريد!!) ( 
#9غافر) 


جاريايان را نام مى برد كه مراد از آن شتر و كاو و كوسفند است. 


غرض از اين خلقت و يا تسخير اين است كه شما بر بعضى از آنها مانند يكك قسم از شتران سوار شويد واز شير بعضى ديكر 


مانند قسمى از شتر و كاو و كوسفند بخوريد.(؟) 

مجوز خوردن كوشت جاربايان بز ركسال و خردسال 

١و‏ مِنَ الأنعم حمولة وَ فشا كوا مما وَرَقَكمْ لله 

وَ لا تتّبعُوا طوَتٍ الشيطن إِنَّهُ لَك عَدُوٌ مين ؛ 

«واز حيوانات بار بردار و نوزاد( يديد آورد) از آنجه خدا روزيتان كرده بخوريد. 
و دنبال شيطان مرويد كه وى براى شما دشمنى آشكار است.) (87١/انعام)‏ 


فرش به معناى خردسالان آنها است. امر در جمله ١‏ كلوا مِمَا رَرَفَكمُ الله تنها براى اباحه خوردن و امضاى حكم عقل به اباحه 


آناست.: 
و معناى اينكه فرمود: وَ لا تَتَعُوا خُطوَت الشيطن إِنهُ لكم عَدُوٌ مُبِينٌ» 


اين است كه: شما در اين امرى كه خداوند اباحه آنرا تشريع كرده راه بيروى شيطان را بيش مككيريدء و يا در جاى ياى او 


كوشت هاى تازه و لطيف دريائى 

١و‏ مَا يَستَوى الْبَحْرَانِ هَذَا عَذْبٌ فْرَاتٌ سائعٌ شرَابهُ وَ هَذَا مِلْحّ أجَاحٌ» 
وهِن كل تأكلوة لخما طركاء::!ة 

١88 : ص‎ ١/ : الميزان ج‎ -١ 


"- الميزان ج : ١1/‏ ص : 0177 
*- الميزان ج لاص 0١١‏ 


ص :/7/1 
« اين دو دريا با هم يكسان نيستند يكى شيرين و كوارا و ديكرى شور و تلخ 
وشمااز هر دوى آنها كوشت تازه كرفته مى خوريد...!) /١7(‏ فاطر) 


كلمه عذب به معناى آب ياكيزه استء. و كلمه فرات به معناى آبى است كه سوز عطش را مى شكندء و يا آبى است كه خنكك 


بالف 


و كلمه سائغ آن آبى را كويند كه از كوارايى» با سهولت به حلق فرو رود . و كلمه اجاج به معناى آبى است كه به خاطر 


شورى ويا تلخىء» حلق را مى سوزاند . 


١‏ لخماً طريّاه به معناى كوشت تازه و لطيف استء و منظور از آن» كوشت ماهىء و يا هم آن وهم كوشت مرغابى دريايى 


دراين آيه شريفه مؤمن و كافر را به درياى شيرين و شور مثل مى زند» و يكسان نبودن آن دو را در كمال فطرى بيان مى كندء 
هر جند كه در بسيارى از خواص انسانى و آثار آن مثل همندء ولى مؤمن به همان فطرت اولى و اصلى خودش باقى است,» و 
در نتيجه به سعادت حيات آخرتء و دايمى خود مى رسدء ولى كافر از آن فطرت اصلى منحرف شده؛ و وضعى به خو كرفته 
كه فطرت انسانى» آن را ياكك و خوشايند نمى داند» و به زودى صاحبش به كيفر اعمالش معذب مى شود . 


يس مثل اين دو قسم انسان مثل دو درياى شور و شيرين استء كه يكى بر فطرت آب اصلى اشء كه همان كوارايى باشد باقى 
استء و ديككرى ( به خاطر اختلاط با املاح» ) شور شده استء هر جند كه در بعضى از آثار نافع شريكند» جون مردم از هر 
دوى آنها ماهى مى كير ند» و يا مرغابى شكار مى كنندء ويا زيور مرواريد استخراج مى نمايند» ويا صدف و مرجان مى 
كيرند.(1) 

عقايد اقوام و اديان مختاف درباره خوردن كوشت 

تغذيه از كوشت ها در آثين بودا 

در سنت بودا خوردن تمامى كوشت ها تحريم شده. و ييروان اين سنت هيج حيوانى را حلال كوشت نمى دانند» واين طرف 
تفريط در مساله خوردن كوشت استء و طرف افراط آن را وحشى هاى آفريقا ( و بعض متمدنين ارويا و غرب) يبش كرفته 


اند» كه از خوردن هيج كوشتى حتى كوشت انسان امتناع ندارند. 
تغذيه از كوشت ها در سنت عرب جاهليت 


عرب در دوران جاهليت كوشت جهاريايان و ساير حيوانات از قبيل موش و قورباغه را مى خورد, جهاريايان راهم به هر 
نحوى كه كشته مى شد مى خورد, جه اينكه سرش را بريده باشندء و جه اينكه خفه اش كرده باشند» و جه طورى ديكّر مرده 


باشد» كه در آيه كذشته به عنوانهاى منخنقه و موقوذه و مترديه و نطيحه و نيم خورده درند كان از آنها ياد شده بود و وقتى 
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مورد اعتراض واقع مى شدند مى كفتند: جطور شد كه آنجه خود شما مى كشيد حلال استء و آنجه خدا مى كشد حرام 
است؟ همجنانكه امروز نيز همين جواب از ياره اى اشخاص شنيده مى شود كه مكر كوشت با كوشت فرق دارد همينكه 
كوشتى سالم باشد و به بدن انسان صدمه وارد نياورد آن كوشت خوردنى است, هر جند كه بى ضرر بودنش به وسيله 
علاجهاى طبى صورت كرفته باشد و خلاصه كوشت حرام آن كوشتى است كه دستكاه كوارش آن را نيذيرد از آن كذشته 


همه كوشتها براى اين دستكاه ككوشت استء و هيج فرقى بين آنها نيست . 
ونيز در عرب رسم بود كه خون رامى خوردندء و آن را در روده حيوان ريخته با آن روده كباب مى كردند» و مى خوردندء 


و بخورد ميهمانان مى دادند و نيز رسمشان جنين بود كه هر كاه دجار قحطى مى شدند» بدن شتر خود را با آلتى برنده سوراخ 


مى كردند» و هر جه خون بيرون مى آمد مى خوردندء امروز نيز خوردن خون در بسيارى ازامت هاى غير مسلمان رائج است. 
تغذيه از كوشت ها در سنت بت يرستان جين 
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اين سنت در بت يرستان جين رواج بيشترى دارد» و بطورى كه شنيده مى شود - از خوردن هيج حيوانى حتى سكك و كربه و 


حتى كرمها و صدفها و ساير حشرات امتناع ندارند. 
تغذيه از كوشت ها در دين مبين اسلام 


واما اسلام در بين آن سنت تفريطى و اين روش افراطى راهى ميانه را رفته» از بين كوشتها هر كوشتى كه طبيعت انسانهاى 
معتدل ويا به عبارتى طبيعت معتدل انسانها آن را ياكيزه و مطبوع مى داند. در تحت عنوان كلى طيبات حلال كرده» و سيس 
اين عنوان كلى را به جهار يايان يعنى بهائم كه عبارتند از كوسفند و بزو كاو و شتر - ودر بعضى از جهار يايان جون اسب و 
الاغ به كراهت - و در ميان يرندكان به هر مرغى كه كوشت خوار نباشد - كه علامتش داشتن ستككدان و يرواز به طريق بال 
زدن و نداشتن جنكال است - و در آبزيها به ماهيانى كه فلس دارندء به آن تفصيلى كه در كتب فقه آمده تفسير كرده است. 


وازاين حيوانات حلال كوشت خون و مردار و آنجه براى غير خدا ذبح شده را تحريم كرده» و غرض در اين تحريم اين بوده 
كه بشر بر طبق سنت فطرت زندككّى كند» جون بشر در اصل فطرت به خوردن كوشت علاقمند استء و نيز فطرتا براى فكر 
صحيح و طبع مستقيم كه از تجويز هر جيزى كه نوعا ضرر دارد» و يا مورد نفرت طبع است امتناع مى ورزد. احترام قائل 
است.00) 


مواد غذائى حلال و حرام 


تفسيرى از امام صادق (ع) در فلسفه محرمات الهى 
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در تفسير عياشىء از محمد بن عبد الله از بعضى اصحابش روايت كرده كه كفت: به امام صادق عليه السلام عرضه داشتم: 


فدايت شومء جرا خداى تعالى مردار و خون و كوشت خوك را تحريم كرد؟ فرمود: 


خداى تباركك و تعالى اكر اينها را بر بند كانش تحريم و غير اينها را حلال كرده؛ از اين بابت نبوده كه خودش از محرمات 
بدش مى آمله. واز آنجه حلال كرده خوشش مى آمده. بلكه خداى تعالى كه خلائق را يديد آورده مى داند جه جيزهائى 
براى ساختمان بدن آنان سودمندء و مايه قوام بدن آنان استء آنها را حلال و مباح كرده تا به فضل و كرم خود مصالح آنان 
را تامين كرده باشدء و نيز مى داند جه جيزهائى براى ساختمان بدن آنان مضر است ايشان را از استعمال آن نهى كرده؛ و آن 
جيزها را بر آنان تحريم نموده؛ مككر در صورت اضطرارء يعنى در مواردى كه ضرر استعمال نكردن محرمات بيش از ضرر 
استعمال آنها است»ء آن را حلال كرده؛ تا شخص مضطر به مقدار رفع اضطرارش و نه بيشتر از آن استفاده كند. 


امام سيس فرمود: و اما ميته بدين جهت تحريم شده كه احدى از آن نخورد» و نزديكش نشود. مكر آنكه بدنش ضعيف و 


جسمش لاغر» ومغزا ستخوانش سست و د لي قطع مى شود؛ و كسم كة مدان مى خورد خرديه مركث نا كهاتى نمى ميرة: 


واما خوردن خونء انسانها را جون سككء درنده و قسى القلب مى سازد و رأفت و رحمت را كم مى كند, تا جائى كه كشتن 


فرزند و يدر و مادر از او احتمال مى رود» و دوست و همنشين او نيز از خطر او ايمن نيسثك. 


واما حرمت كوشت خوكك بدان جهت است كه خداى تعالى در ادوار كذشته مردمى را به جرم كناهانى به صورت حيواناتى 


جون خوكك و ميمون و خرس و ساير مسوخات مسخ كرد و 
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آنككاه خوردن كوشت اينككونه حيوانات را تحريم نمود» تا مردم آن را جزء غذاها و خوردنيهاى خود نشمارند» و عقوبت 


كناهى را كه باعث مسخ انسانهائى به صورت آن حيوان شد كوجكك نشمارند. 


واما حرمت شراب به خاطر اثرى است كه شراب دارد؛ و فسادى كه در عقل و در اعضاى بدن مى كذارد آنككاه فرمود: دائم 
الخمر مانند كسى است كه بت مى يرستد» و شراب او را دجار ارتعاش ساخته نور ايمان را از او مى بردء و مروتش را منهدم 
مى سازدء وادارش مى كند به اينكه هر كناهى جون قتل نفسء و زنا را مرتكب شودء او حتى ايمن از اين نيست كه در حال 
مستى با محارم جمع شودء در حالى كه خودش متوجه نباشد» كه جه مى كند» و شرابء كار نوشنده اش را به ارتكاب هر نوع 
شرو كنا عى كفاند:111 


فرمانى براى خوردن غذاهاى حلال و ياكيزه روى زمين 

٠-‏ بها اناس كلُوا مما فى الأض عَلَلا طيياً» 

وَ لا تبعُوا خُطْوَتٍ الشيطن إِنَّهُ لَك عَدُوٌ ثِينٌ!ا 

« هان! اى مردم از آنجه در زمين است بخوريد در حالى كه حلال و طيب باشدء 

و كام هاى شيطان را ييروى مكنيد كه او شما را دشمنى است آشكار !) (بقره / 188) 


كلمه « حرام » معنايش با كلمه « ممنوع» يكى استء وقتى مى كويند فلان كار حرام استء معنايش اين است كه ارتكاب آن 


ممنوع استء و كلمه ١‏ حلال» هم در تمامى موارد استعمالش معناى آزادى در عمل و اثر را مى رساند. 


كلمه ١‏ طِيّب » در مقابل كلمه «خبيث) معناى ملا-يمت با نفس و طبع هر جيزى را مى دهدء, مثل كلمه طيب» كه به معناى آن 
يد و مكان طيب يعنى آن محلى كه با حال كسى كه مى خواهد در آن محل جا بككيرد سازكار باشد. 


خداى تعالى در صدر اين آيات خطاب را متوجه عموم مردم كرد نه خصوص مؤمنين» و اين بدان جهت بود كه حكمى كه در 


مشركين عرب براى اينكه نزد آنان امورى حرام بود كه خودشان بر خود حرام كرده بودند و آنككاه به خمدا افتراء بستند. در 


مشر كين غير عرب هم امورى از اين قبيل يافت مى شد. 
مؤمنين هم با اينكه به اسلام در آمده بودند» ولى هنوز خرافاتى جند از باب توارث اخلاقى و آداب قومى و سنت هاى منسوخه 


در بينشان باقى مانده بود. به همين جهت مؤمئنين نيز كرفتار اين بقاياى خرافات قديم بودندء لذا خطاب در آيه» متوجه عموم 


مردم شد كه آنجه در زمين هست برايشان حلال است و مى توانند بخورند و ياى بند احكام خرافى قديم نباشند. 


"١ الميزان ج هش ص‎ -١ 


51١:ص‎ 


كلمه ١‏ آكل» در اصل به معناى جويدن و بلعيدن است,ء و لكن بعنوان كنايه در مطلق تصرفات در اموال نيز استعمال مى شود و 
جهتش اين است كه در آن تصرفات نيز منظور اصلى انسان «خوردن» است» جون بطور كلى خوردن وذكق وقد كى ادمئ 


است. 


ما مى توانيم امر « كلا - بخوريد » در آيه مورد بحث را هم حمل براين معناى وسيع كنيمء براى اينكه مطلق است( هم با 
معناى خوردن مى سازدء و هم با مطلق تصرفات») و در اينصورت معناى آيه اين مى شود كه: از آنجه خدا از نعمت هاى خود 
در زمين آفريده و در اختيار شما قرار داده بخوريد و در آن تصرف كنيد كه هم حلال وهم طيب است ! يعنى هيج مانعى به 
غير از آنجه كه از ناحيه طبيعت خودتان و يااز ناحيه طبيعت زمين مانع است شما رااز خوردن و تصرف آنجه حلال است 


خوردن آن استء. جون از راه جبر جائر بدست آمده است خوردنش حلال تست 
« كلوا مما فى الأؤض َكَل طلئياً !» 
«از آنجه در زمين است بخوريد در حالى كه حلال و طيب باشد! ) 


اين جمله اباحه اى عمومى و بدون قيد و شرط را آماده مى كند» جيزى كه هست جمله: ١‏ وَ لا تَتبعُوا خطوّتٍ الشيطن - و كام 
هاى شيطان را بيروى مكنيد...!) مى فهماند كه در اين ميان جيزهاى ديكرى هم هست كه نامش خطوات شيطان است و 
مربوط به همين أكل حلا ل طيب استء و اين امورء يا مربوط به نخوردن بخاطر بيروى شيطان است و يا خوردن بخاطر بيروى 
شيطان است و جون تا اينجا معلوم نكرد كه آن امور جيست؟ لذا براى اينكه ضابطه اى دست داده باشد كه جه جيزهائى ييروى 
شيطان است؟ عبارت ١‏ سوء و فحشاء و سخن بدون علمء» را خاطر نشان كرد و فهماند كه هر جيزى كه بد استء يا فحشاء 


وقتى نخوردن و تصرف نكردن در جيزى كه خدا دستور به اجتناب از آن نداده» جائز نباشد» خوردن و تصرف بدون دستور او 
نيز جائز نيست» يس هيج أكلى حلال و طيب نيست مكر آنكه خداى تعالى اجازه داده و تشريعش كرده؛ و از خوردن آن منع 
و ردعى نكرده باشد( كه همين آيه مورد بحث و نظائر آن تشريع حليت همه جيزها است.) و آيه ١7‏ سوره بقره كه در آن از 


خوردن جيزهائى نهى فرموده است: 


إِنّمَا حرّءَ عَلَيِكمْ الْمتِنََ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الخنزير وَ مَا أهل به لِغَيرِ الله 


« خداوند تنها از ميان خوردنى هاء مردار و خون و كوشت خوك و كوشت حيوانى كه براى غير خدا ذبح شده حرام كرده 


است و دراينها هم اكر كسى ناجار بخوردن شود در صورتى كه خودش خود را ناجار نكرده باشد و نيز در صورتى كه در 
خوردن از حد اضطرار تجاوز نكند كناهى بر او نيست كه خدا غفور و رحيم است.) /١77(‏ بقره) 
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يس بركشت معناى آيه به اين مى شود( و نخدا داناتر است) كه مثلا بككوئيم: از همه نعمتهاى خدا كه در زمين براى شما 
آفريده بخوريدء زيرا خدا آنها را براى شما حلال و طيب كرد واز خوردن هيج حلال طيبى خوددارى مكنيد» كه خوددارى از 
آن هم سوء استء هم فحشاءء و هم بدون علم سخن كفتن» يعنى ١‏ وهم تشريع!) و شما حق نداريد تشريع كنيد يعنى جيزى را 
كه جزء دين نيست» جزء دين كنيد» كه اككر جنين كنيد خطوات شيطان را يبروى كرده ايد . 


يس آيه شريفه جند نكته را افاده مى كند: اول اينكه حكم مى كند به حليت عموم تصرفات, مككر هر تصرفى كه در كلامى 
ديكر از آن نهى شده باشد» جون خداى سبحان اين حق را دارد كه از ميان جيزهائى كه اجازه تصرف دادهء يكى يا جند جيز 


( يس آيه شريفه يك قاعده كلى دست داد و آن اين بود كه هر جا شكك كرديم آيا خوردن فلان جيز ويا تصرف در فلان 
جيز جائز است يا نه به اين آيه تمسكك جوثئيم و بككوئيم غير از جند جيزى كه در دليل جداكانه حرام شده. همه جيز حلال و 


دوم اينكه خوددارى و امتناع از خوردن ويا تصرف كردن در جيزى كه دليلى علمى بر منع از آن نرسيده. خود تشريع و حرام 
أسث: 

سوم اينكه مراد از ييروى خطوات شيطان اين است كه بنده خدا بجيزى تعبد كند و آن را عبادت و اطاعت خدا قرار دهد كه 
خداى تعالى هيج اجازه اى در خصوص آن نداده باشدء جون خداى تعالى هيج مشى و روشى را منع نكرده؛ مككر آن روشى را 
كه آدمى در رفتن برطبق آن ياى خود بجاى ياى شيطان بككذارد و راه رفتن خود را مطابق راه رفتن شيطان كندء در اين 


صورت است كه روش او بيروى كامهاى شيطان مى شود.10١)‏ 
هشدار به مومنين براى استفاده از رزق هاى حلال خدا! 
١‏ يَأيّهَا الَِّينَ َامَتُوا كلوا مِن طِيبِتِ مَا رَرَفنَكمْ وَ اشكرُوا للّهِ إن كم إِيّاهُ تَعْبدُونَ») 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد از ياكيزه ها هر جه كه ما روزيتان كرده ايم بخوريد و شكر خدا بككزاريد اكر تنها او را مى 


يرستيد.») ( ١77١‏ / بقره) 
اين جمله خطابى است خاص به مؤمنين» كه بعد از خطاب قبلى كه به عموم مردم بود قرار كرفته» كويا از خطاب جماعتى كه 
يذيراى نصيحت نيستند» منصرف شده و روى سخن به عده خاص كرده كه دعوت داعى خخود را اجابت مى كويند» جون به او 


افناث دارتك 


از دارندكان ايمان بخدا اين توقع مى رفت كه دعوت را بيذيرند به همين جهت عبارت قبلى ١‏ مِمَا فى الأرض عَطَّلا طَيبأ» را به 


عبارت ١‏ طَيّبَتِ ما رَرَفَكمْ ؛ عوض كردء تا وسيله شود بعد از آن از ايشان بخواهد تنها خدا را شكر كويندء جون مردمى 


موحد بودند و بجز خداى سبحان كسى را نمى يرستيدند. 
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ظاهرا جمله: ١‏ من طَيّبَتِ مرا رَرَفنْكخ...» از قبيل اضافه صفت به موصوف باشد و معناى آيه بنا بر اين تقديرجنين مى شود: ١‏ 
بخوريد از آنجه ما روزيتان كرديم» كه همه اش ياكيزه است»» و اين معنا مناسب تر است با اظهار نزديكى و مهربانى خدا كه 
مقام» آن را افاده مى كند. جون مقام مى خواهد آزادى مردم را برساند نه اينكه ممنوع بودن آنانئرا افاده كند, مى خواهد 
بفرمايد: اينكه از ييش خود جيزهائى را بر خود حرام كرده ايد سخنى است بدون علم و خدا آنرا حلال كرده است. 

١وَ‏ اشكرُوا لله إن كنم إِيَاهُ تَعبْدُونَ - و شكر خدا بكزاريد اكر تنها او را مى يرستيد! :(1) 

تحريم كوشت به خاطر تنفر انسان ياضرر جسمانى و روحانى 

اثسناة عاتسد سار خيوانات و كياهان مجهز بهجهاز كوارشن اسعه يعت وستكاهفق دارد كه اجزائى از مواد عالم را به خود 
جذب مى كندء به آن مقدارى كه بتواند در آن عمل كند, و آن را جزء بدن خود سازد, و به اين وسيله بقاى خود را حفظ 
نمايد» يس بنا بر اين براى اينككونه موجودات هيج مانعى طبيعى وجود ندارد از اينكه هر غذائى كه براى او قابل هضم و مفيد 


آنها باشد. 


ضرر داشتن در مرحله اول براى بدن مانند خوردن جيزى مسموم, و در مرحله دوم» ضرر داشتن براى روح مثل جيزهائى كه 
در اديان و شرايع مختلفه الهى تحريم شده. و امتناع از خوردن اينككونه جيزها امتناع به حسب طبع نيستء بلكه امتناع فكرى 


است . 


وقتى انسان در يابد كه فلان جيز خوردنى براى بدن او ضرر دارد» و نظام جسمى او را بر هم مى زند» براى اينكه مسموم است 


ويا خودش سم استء در جنين مواردى انسان و حيوان و نبات از خوردن امتناع مى ورزد. 


تنفر عبارت است از اينكه انسان يا هر جاندار ديكر جيزى را يليد بداند» و در نتيجه در مرحله اولء طبع او از نزديكى به آن 
امتناع بورزد» كاهى هم مى شود كه تنفر انسان از خوردن جيزى به حسب طبع نباشدء بلكه اين امتناعش مستند باشد به عواملى 
اعتقادى» جون مذهب و يا عادت قومىء, و سنت هاى مختلفه اى كه در مجتمعات كوناككون رائج استء مثلا مسلمانان از 
كوشت خوكك نفرت دارند» و نصارا آن را خوراكى مطبوع و ياكيزه مى دانند» و در مقابل اين دو امت, ملل غربى هستند» كه 
بسيارى از حيوانات - از قبيل قورباغه و خرجنكك و موش و امثال آن را با ميل و رغبت مى خورندء در حالى كه ملل مشرق 
زمين آنها را يليد مى شمارندء اين قسم از امتناع؛ امتناع بر حسب طبع اولى نيستء بلكه بر حسب طبع ثانوى و قريحه اى است 


كسبى . 


-١‏ الميزان ج : ١‏ ص : 65م 


ص :795 


از نقطه امتناع شروع و به نقطه آزادى مطلق در عرضى عريض ختم مى شودء هر جه را كه مباح و كوارا مى داند دليلش طبع او 
استء و آنجه را كه حرام و ناكوار مى داند دليلش يا فكر او است يا طبع ثانوى او.(1) 


همه كوشت جاربايان حلالند مكر... 


يَأيّهَا الَّذِينَ َامَنُوا أَْفوا بِالْعُقَودٍ أجلت لكم بهِيمَهُ الألعم, 


- 
ع 


إلا ما يُثلى عَلَيكُمْ غير مجلى الصيِدٍ وَ أَشُع حرم إنَّ الله يكم مَا يريد 

(شاةاق كمائى كه'ايماق اوردمد يدق ازدادها و عيندات وفا عجن كر شرف جاربا باون ابتففاي آنياى كدير افا نان عن 
شود براى شما حلال شده استء نه براى كسى كه شكار را در حالى كه محرم هستيد حلال مى داندء و بدانيد كه خدا هر 
حكمى را كه بخواهد صادر مى كند!» 


ييه الّذِييَ عَامَبُوا لا تحلوا شغفد ِو الله وَلا الشهْرَ الحَرَامَ ولا اذى وَ لا الَْدَ وَ لاءَامينَ ابت الام يَتتَغُونَفُضلا من رَبهِْ و 
رونا وَإِذَا َم اصطادُوا ولا رسكم شنال قَوْمٍ أن صدّوكم عن المسجد التحرام أن كعدوا وَ تغاوثوا على اليه و الكقوى 3 
لا تَعاوَنُوا على الاثم و الْعدوَنِ وَ انوا لل إن ال ديد الْقَاب»» 


٠‏ هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد مقتضاى ايمان اين است كه - شعائر خداى و - جهار - ماه حرام را حلال مشماريد و نيز 
كشتن و خوردن قربانيهاى بى نشان مردم و قربانيهاى نشان دار آنان را حلال ندانيد» و متعرض كسانى كه به اميد فضل و 
خوشنودى خداء راه بيت الحرام را بيش كرفته اند نشويد» و هر كاه از احرام در آمديد مى توانيد شكار كنيد» و دشمنى و كينه 
كسانى كه نكذاشتند به مسجد الحرام درآئيد شما را وادار به تعدى نكندء يكديكر را در كار نيكك و در تقوا يارى كنيد» ودر 
كناه و دشمنى به يكديكر كمكك مكنيد و از خدا يروا كنيد» كه خدا شديد العقاب است!!) 


( حرمت يكم الْمَينهُ وَ الدّمُ وَ لحم | لخنزير و ما أل لق الل به و ميق وَ الْمؤقُودَهوَالْمَََديَُوَ لَه و ما أكلّ | إلا 
يا كيم وميا دج على النُصبٍ و أن تسق 3 
الوه أكملك لكع ووكوة فقت َليكُمْ نغمتى و رَضِدِيت لَكُمْ الاسم ينا فَمَنِ اضطرٌ فى ممصو خَيرَ مُتججاِفٍ لاثم فإ لله 


موا بالأَؤْلم كم فسقٌ اليؤم ينس الَِّينَ كفرُوا من ديد م قلا 203 


ل 


«اما آن كوشتها و جيزهائى كه خوردنش بر شما حرام شده: كوشت مردار و خون و كوشت خوك و كوشت حيوانى است 
كه هنكام ذبح نام غير خدا بر آن برده شده. و حيوانى كه خفه شده ويا به وسيله كتكك مردهء يا سقوط كرده. وو يا به وسيله 
ضربت شاخ حيوانى ديكر مرده» ويا درنده از آن خورده؛ مكر آنكه آن را زنده در يابيد» و ذبح كنيدء و آنجه به رسم 
جاهليت براى بتها ذبح شده. و نيز اينكه اموال يكديكر را به وسيله اوتار( با جوبه تير) قسمت كنيد تمام اين اعمال فسق و كناه 


اسيك :امووقاست كدادركر كار او ضديت باذيم شما مانوس شدنده ديكر ال آنها فرسيد» و ثتها اهن ورسيد] امروؤق اسك 


كه دين شما را تكميل كردم؛ و نعمت خود بر شما تمام نمودم» و امروز است كه دين اسلام را براى شما يسنديدم - و آنجه 
كفتيم حرام است در حال اختيار حرام است - اما اكر كسى در محلى كه 
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قحطى طعام است به مقدارى كه از كرسنكى نميرد نه زيادتر كه به طرف كناه متمايل شود مى تواند بخورد. كه خدا آمرزكار 
رحيم است! ) 


(١تا”‏ / مائده ) 


خداى تعالى دراين آيات بر مردم منت مى كذارد كه دينشان را كامل و نعمتشان را تمام كرد و طيبات را بر ايشان حلال» و 
خبائث را بر ايشان حرام كردء و احكام و دستوراتى بر ايشان تشريع كرد كه مايه طهارت آنان استء و در عين حال عسر و 


حرجى هم نمى آورد . 
جرا كوشتهاى حلال حرام مى شوند؟ 


) أجلت لكم بِهِيمَهُ الأأنْعم إلا مَا يتْلى عَلَتِكَمْ ٠...‏ كلمه احلال به معناى مباح كردن جيزى استء و منظور از بهيمه الانعام همان 
هشت جفت حيوانى است كه كوشتش حلال استء اين آيه بعضى از حالات آن هشت جفت را حرام كرده استء و آن حالتى 
است كه حيوان حلال كوشت ذبح و تذكيه نشود, بلكه مردار كرددء ويا اكر ذبحش كردند بنام خدا نكردند. 


بريم» و مككر در حالى كه خود شما وضعى خاص داشته باشيد, يعنى مُحرم باشيد؛ و در حال احرام يكى از آن هشت صنف 
حيوان از قبيل آهو و كّاو وحشى و كورخر را شكار كرده باشيدء كه در اين صورت نيز خوردن كوشت آن بر شما حلالل 


نسسث. 


١لا‏ تَحِلوا - حلاللى مكنيد!» كلمه احلال كه مصدر آن فعل استء به معناى حلال كردن استء و حلال كردن و مباح دانستن 
كلمه در هر جا به يكى از اين معانى استء يا به معناى بى مبالا-تى استء و يا به معناى بى احترامى نسبت به مقام و منزلت 


بيثم اتحاذل شعائر الله به سعفاص ب احترامى :به آن شعائر ونيا تركك نيا اسث: 


كلمه ١‏ هَدىّ) به معناى آن حيوانى است كه آدمى از شهر خود با خود به طرف مكه مى برد تا قربانى كندء از قبيل كوسفند و 
كاو و شتر و كلمه قلائد جمع قلاده به معناى كردن بند استء و در اينجا به معناى هر جيزى است مانند نعل و مثل آنء كه به 
عنوان اعلا-م به قربانى» به كردن حيوان مى اندازند و به اين وسيله اعلام مى كنند- كه اين شتر يا كاو يا كوسفند قربانى راه 
خدا استء اكر احيانا كم شدء و كسى او را يبدا كرد بايد به منا بفرستد تا از طرف صاحبش قربانى شود. 

١‏ وَإِذا حَلَلتُمْ قاض طادُوا - و جون از احرام در لان شكار بكملووسيلة شكان كين اذ انا كددر نكاس املد كد شر بده 
احتمال مى داده شايد شكار كردن بعد از احرام نيز حرام باشد دلالت بر وجوب نداردء تنها دلالت مى كند براينكه بعد از 


احرام؛ حرام و ممنوع نيستك. 


تحريم خون و سه نوع كوشت 


ص :192 


رت عَلِيكُمْ م الْمَعنَهُ وَالدّمُ وَ لحم ال لخنزير وَ مرا هَل لِغَير اللِّ بِه» اين آيه شريفه مشتمل است بر حرمت خخون و سه نوع 
كوشت كه در سوره هائى كه از قرآن قبل از اين سوره نازل شده بود نيز ذكر شده بود مانند دو سوره انعام و نحل كه در مكه 
نازل شده بودند» و سوره بقره كه اولين سوره مفصلى است كه در مدينه نازل شد» در سوره انعام فرموده بود: 


و 


كل ل اجذاقى نا اوبح ن َي مححوّماً َلى طاعم يَطْعَمَة إلا أنْ يَكونَ نَ ميت أ 
لَِر الل ب قن اضْطََ َي باغ و لا عادٍ إن بك عور وَحيم؛ 
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« بكو در احكامى كه به من وحى شده جيزى را كه غذاخوار تواند خورد حرام نمى يابم مكر آنكه مردارى باشد يا خون 
ريخته شده يا كوشت خوكك كه آن يليد است يا ذبيحه غير شرعى كه نام غير خدا بر آن ياد شده. و هر كه ناجار باشد نه 


متجاوز و يا افراطكار (و بخورد) يروردكار تو آمرزكار و رحيم است!» (56١/انعام)‏ 
در سوره نحل و سوره بقره فرموده: 


١‏ إنّما حرّء عَلَيكمْ الْمينه وَالدّمَ وَ لخم الْخترير وَ ما أجل به لَِِرِ الل قَمن اضْطُرٌ غَيرَ باغ و لا عادٍ قلا إِنْمَ عَلَيهِ إِنَّ الله غَفُورٌ رَحيمٌ 
0( ' 


« خداوند تنها از ميان خوردنى ها مردار و خون و كوشت خوك و كوشت حيوانى كه براى غير خدا ذبح شده حرام كرده 
است و دراينها هم اكر كسى ناجار بخوردن شود در صورتى كه خودش خود را ناجار نكرده باشد و نيز در صورتى كه در 
خوردن از حد اضطرار تجاوز نكند كناهى بر او نيست كه خدا غفور و رحيم است!» (107/بقره) و (8١١/نحل)‏ 


همه اين آيات - بطورى كه ملاحظه مى كنيد- آن جهار جيز را كه در صدر آيات مورد بحث ذكر شده اند حرام كرده؛ و آيه 
مورد بحث از نظر استثنائى كه در ذيل آن آمده شبيه به آن آيات استء در آيه اخير مى فرمود: ١‏ قَمَن اضطرٌ غَِرَ باغ وَ لا عادٍ 
...)در آيه سوره مائده فرموده: ؛ قُمَن اضطوٌ فى مِحمَصِه غَيرَ مُتَجَاِفٍ لانْم- اما اككر كسى در محلى كه قحطى طعام است به 
مقذارق كدان كرسكن تررم رادي كديهطرك كاه سابل اوه من توالد خوروة ته كيدا مرو كار وبحي ايك 


اعلام بليدى كوشت 


نهى از آن جهار جيز و مخصوصا سه تاى اول يعنى ميته و خون و كوشت خوكك : تشريعش قبل از سوره انعام و نحل بوده. كه 
در مكه نازل شده اندء براى اينكه آيه سوره انعام تحريم اين سه جيز و حد اقل كوشت خوك را بدان علت مى داند كه رجس 


و يليدى استء و همين خود, دلالت دارد بر اينكه قبلا رجس تحريم شده بود: «وَ الوّجْرَ فَامْجَر! 


انواع مردارها و كشتارهاى حرام 


ص :/791 


«منخنقه) به معناى حيوانى است كه خفه شده باشد» جه خفكى اتفاقى باشد و يا عمدى باشد و عمدى به هر نحو و هر آلتى كه 
باشد» خواه كسى عمدا و با دست خود او را خفه كرده باشد, و يا اينكه اين خفه كردن عمدى با وسيله اى جون طناب باشد» و 
جه اينكه كردن حيوان را بين دو جوب قرار دهند تا خود بخود خفه شود همجنانكه در جاهليت به اين طريق و به امثال آن 


حيوان را بى جان مى كردند . 

« موقوذه » حيوانى است كه در اثر ضربت بميرد آنقدر او را بزنند تا مردار شود. 

« مترديه ) حيوانى است كه از محلى بلند جون كوه و يا لبه جاه و امثال آن سقوط كند و بميرد . 
١‏ نطيحه » حيوانى است كه حيوانى ديكر او را شاخ بزند و بكشد. 


ما أكل السبْعٌ»» منظور حيوانى است كه درنده اى ياره اش كرده باشدء و از كوشتش خورده باشد. بس أكل مربوط به ماكول 
استء جه اينكه همه اش را خورده باشد» و جه اينكه بعض آن راء و كلمه سبع به معناى حيوان وحشى كوشتخوار است» جون 
شيرو كرك .و يلكك وامثال أن : 


منخنقه و موقوذه و مترديه و نطيحه و ما اكل السبع همه از مصاديق ميته و مردارند؛ به دليل اينكه يكك مصداق را( در آخر اين 
آيه ) از همه اينها استثناء كرده؛ و آن» همه اين نامبرد كان است در صورتى كه آنها را زنده دريابند و ذبح كنند» يس آنجه در 
اين آيه نامبرده شده مصاديق يكك نوعند, و براى اين افراد آن نوع يعنى مردار را اسم برده كه عنايت به توضيح افراد آن داشته 


و خواسته است خوراكيهاى حرام را بيشتر بيان كند, نه اينكه در آيه شريفه جيز تازه اى تشريع كرده باشد . 


و همجنين بقيه جيزهائى كه در آيه شمرده و فرموده:؛ وَ مَا ذبحَ على التصب و أن تَستَقِسِمُوا بالآزّلم ذلِكم فسق- و آنجه به رسم 
جاهليت براى بتها ذبح شده. و نيز اينكه اموال يكديكر را به وسيله اوتار( با جوبه تير) قسمت كنيد...» كه اين دو عنوان هر 
جند كه اولين بارى كه در قرآن نامبرده شله اند در همين سوره بوده. و ليكن از آنجا كه خداى تعالى علت حرمت آنها را 


فسق دانسته» و فسق در ابه انعام نيز آمده» يس اين دو نيز جيز تازه اى نبوده كه تشريع شده باشدك. 


اين امور ينجككانه يعنى: منخنقه- موقوذه - مترديه - نطيحه مَا أكل السب همه از مصاديق ميته و از مصاديق آنند؛ به اين معنا 
كه مثلا مترديه و نطيحه وقتى حرام مى شوند كه به وسيله سقوط و شاخ مرده باشندء به دليل اينكه دنبال آن مترديه و نطيحه اى 
را كه نمرده باشند و بشود ذبحش كرد استثناء كرده» و اين بديهى است كه هيج حيوانى را مادام كه زنده است كسى نمى 


خوردء وقتى آن را مى خورند كه جانش در آمده باشد» كه اين در آمدن جان دو 
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جور استء يكى اينكه با سر بريدن جانش در آيدء ديككر اينكه اينطور نباشدء و خدا سر بريده ها را استثناء كرده» يس افراد 
ديكرى جز ميته باقى نمى ماندء افرادى كه يا با سقوط و يا با شاخ مرده باشند, و اما اكر كوسفندى - مثلا - در جاه بيفتد و 
سالم از جاه بيرون آيدء و جند لحظه زنده باشدء حال يا كم و يا زياد سيس خودش بميرد ويا سرش را ببرند» ديكر مترديه 
اش نمى كو يند» دليل اين معنا سياق كلام استء براى اينكه همه حيوانات مذكور در اين آيات حيواناتى هستند كه مركشان 


مستند به آن وصفى باشد كه در آيه آمده؛ يعنى صفت انخناق و وقذ و تردى و نطح. 


و اكز از مياق عمة مرذازها خصوض اين جند نوع موذاز وا ذكر كرد» برائ اين بود كه توهمى را كه ممكق أست در موود اينها 
بشود و كسانى خيال كنند كه اينها مردار نيستند جون افرادى نادرند از بين ببرد» و كسى خيال نكند مردار تنها افراد شايع از 
مردار استء يعنى افرادى كه در اثر بيمارى و امثال آن مرده باشندء نه آنهائى كه به مركك ناكهانى و به علتى خارجى مردار 
شده باشنده لذا در اين آيات به اسامى آنها تصريح كرد و فرمود همه ايئها افراد و مصاديق مردارئدء تا ديكر جاى شبهه اى 
نمانك . 


علت تحريم مردارها 


جمله: ١‏ فَمَن اضطرٌ فى محُمصه غَيرَ مُتَجَانِفٍ لاثم»» مى فهماند علت تحريم هاى مذكور در آيه اين است كه اينها اثمند» و قبل 
ازاين آيه؛ و آيه سوره بقره اثم را تحريم كرده بود» و در سوره انعام هم فرموده بود: « وَ ذَرُوا ظاهِرٌ الِْنّم وَ باطتّه»» و نيز فرموده 
بود: ١‏ هَل إِنّما عَوّمَ رَيّْه لْمَواحِشٌ ما ظَهَرَ مها وَ ما بَطَنّ وَالْاِنْم»» يس روشن و واضح شد كه آيه شريفه در آنجه كه از 
محرمات برشمرده جيز تازه و بى سابقه اى نفرموده. بلكه قبل از نزول آيه در سوره هاى مكى و مدنى سابقه داشته» و كوشت 


ها و طعامهاى حرام را شمرده بود. 


: إلا ما ذَكيتَء» اين جمله استثنائى است كه از نامبرده ها آنجه قابل تذكيه است واخارم عى ما زكون واكم عراوك ست ا 
بريدن جهار لوله كردنء دو تا ركك خونء كه در دو طرف كردن استء و يكى لوله غذاء و جهارمى لوله هواء واين در جائى 
الست كه اين حيوان ثيمه جائى داشته باشدة دليل ذاشتق ليمة حجان اين است كه وقتى جهان ر كك او راهمى زتند حركتق يكند: 
يا دم خود را تكان دهدء ويا صداى خر خر از كلو در آورد» واين استثناء همانطور كه قبلا كفتيم متعلق است به همه عناوين 


شمرده شده در آيه» نه به خصوص عنوان آخرىء يعنى نطيحه» جون مقيد كردنش به آخرى سخنى است بى دليل. 


١وَ‏ مَا ذبح عَلى الْتَصب .. رسم عرب جنين بوده كه سنككى را سر يا قرار داده آن را مى يرستيدند؛ و حيوانات خود را روى 


أن سر مى بريدند. 


بين خود باب نكنند» آرى مردم جاهليت در اطراف كعبه ستككهائى نصب مى كردندء و آنها را مقدس شمرده و حيوانات خود 


رابر روى آن سنككّها سر مى بريدند» واين يكى از سنت هاى وثنيت بوده است . 
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و أن تَستَقَيتمُوا بالأزلم ذَلْكُمْ فسقٌ !» كلمه ازلام به معناى تركه جوبهائى است كه در ايام جاهليت وسيله نوعى قمار بوده. و 
عمل استقسام به وسيله قداح اين بوده كه شترى و يا حيوانى ديكر را سهم بندى مى كردندء آنككاه تركه جوبها را براى 
تشخيص اينكه جه كسى جند سهم مى برد و جه كسى اصلا سهم نمى برد؟ يكى يس از ديكرى بيرون مى كشيدندء و اين 
خود نوعى قمار بوده است: 

١ذَلِكُمْ‏ فسقٌّ- تمام | بن اعمال فسق و كناة اسث! )211 
عدم انحصار تحريم هاى جهاركانه 


إِنّمَا َوّمَ عَلَتِكُمُ الْمَئِنَهَوَ الدّء م وَ لهم الْختزير وَ ما أجل لير الله يه فممن اضطرٌ غير بَاْ 3 لاعَادٍ قن الله غَفُورٌ رَّحِيمٌ! ) 


«حق اينست كه مردار و خون و كوشت خوك و آنجه نام غير خدا بر آن برده شده براى شما حرام است وهر كه ناجار شود 


بدون زياده روى و تجاوزء خدا آمرزكار ورحيم است.) 


)لحن/١١(‎ 


اين آيه بطورى كه بعضى از مفسرين كفته اند: دلاللت دارد بر انحصار محرمات در همين جهار تاء يعنى مردار و خون و 
ل ل ال ل ل ل ل 0 
جهار حرام كه اصل در محرماتند نيز هست» كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم به امر يرورد كارش كه فرمود:؛ ما آتاكم 
الوَسُولَ فَحَدُوهٌ وَ ما تهاكم عَنّْهُ قَانتَهُوا... هر دستورى كه رسول به شما داد بككيريد وازهر كناهى نهيتان كرد آن را تركك 


كنيد! ») بيان نموده است. 

( كفتار در معناى اين آيه در الميزان در سوره بقره آيه ١1/7‏ 

ودر سوره مائده آيه ”ودر سوره انعام آيه © آمده است.)(7) 
ضابطه عام حلال بودن طيبات و ياكيزه ها 

يَستلُوئكك مَا ذَا أجل لهم قُلْ أَحِلَّ لَكُمْ الطيبت ... ! 

«از تو مى يرسند - بطور جامع - جه جيزهائى بر ايشان حلال است؟ 
بكو نجه باكيزه است» برايعان خلذل اسع::1) (#/نائدة) 


اين جمله سؤالى است مطلق و كلىء و جوابى هم كه از آن داده شده عمومى و مطلق استء. و در آن ضابطه اى كلى براى 


تشخيص حلال از حرام داده شده. و آن اين است كه حلال آن جيزى است كه تصرف در آن - البته نه هر تصرف بلكه 
تصرفى كه هر عاقلى غرض از آن جيز را همان تصرف مى داندء از قبيل خوردن نان نه خفه كردن كودكى به وسيله نان- 


امرى طيب و معقول شمرده شود. 


واكر طيبات را مطلق آورد اين اطلاق نيز براى اين است كه بفهماند معتبر در 
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تشخيص طيب از خبيث فهم متعارف عموم مردم استء نه فهم افراد استثنائى كه يا از ياره اى خبائث لذت مى برندء و يا از ياره 
اى طيبات دجار تهوع مى شوند» يس هر جيزى كه فهم عادى عموم مردم آن را طيب بداند آن طيب استء و هر جيزى هم كه 


واكر حليت و طيب بودن را بفهم متعارف انسانها واككذار كرديم از ييش خود نكرديم, بلكه همانطور كه كفتيم از اين جهت 
بود كه هيج مطلقى شامل فرد غير متعارف نمى شود. و اب ين مساله در فن اصول ثابت شده است.010) 


حليت تمام رزق هاى ياكيزه خدا 

وككلوا يك وه م الله للا طلئباً وَ اشكروا نغ نغمت الله إن كم يه تَعْبَدُونَ !» 
9 أز آتجه خدا روزيتان كرده حلال و ياكيزه بخوريد: 

يس اكر خدا را مى يرستيد نعمتهايش را سياس كزاريد!» (١١/نحل)‏ 

آيه شريفه در مقام اين است كه هر رزق طيبى را حلال كند. 


مراد از حليت و طيب بودن اين است كه رزق طورى باشد كه طبع بشر از آن محروم نباشد» يعنى طبع آدمى آن را ياكيزه بداند 
وازآن خوشش آيد. و ملاك حليت شرعى هم همين است؛ جون حليت شرعىء تابع حليت فطرى استء آرى دين خدا همه 
اش مطابق فطرت است و خداى سبحان انسان را مجهز به جهاز تغذيه خلق كرده؛ و موجوداتى از زمين مانند حيوانات و نباتات 


را ملايم با قوام بشر قرار داده» و طبع بشر بدون هيج نفرتى مايل آنها هستء و جنين جيزى براى او حلال است. 
خطاب در آيه به مؤمنين استء و نيز خطابهاى تشريعى كه در آيات قبل و بعد است همه متوجه ايشان است.70) 
شرط اضطرار» و مجوز استفاده محدود از غذاهاى حرام 

” إِنّمَا حرّمَ عَلَيِكمٌ الْمَيِنَه وَ الدَّمَ وله الجر وها أن به عير الله 

فَمَنِ اضطرٌ غَيرَبَاغْ وَ لا قلا إِنّْم عَلَيه إِنَّ الل غَفُورٌ رَّحِيمٌ!ا 


« خداوند تنها از ميان خوردنى ها مردار و خون و كوشت خوك و كوشت حيوانى كه براى غير خدا ذبح شده حرام كرده 
است و دراينها هم اكر كسى ناجار بخوردن شود در صورتى كه خودش خود را ناجار نكرده باشد و نيز در صورتى كه در 


خوردن از حد اضطرار تجاوز نكند كناهى بر او نيست كه خدا غفور و رحيم است!“ (1101/بقره) 


دو كلمه ”غير بَاعْ ولا عَادٍ »“ دو حال هستند كه عامل آنها اضطرار است و معنايش اين است كه هر كس مضطر و ناجار شد 


در حاليكه نه باغى است و نه متجاوزء از آنجه ما حرام كرديم بخورد» در اين صورت كناهى در خوردن آن نكرده استء و اما 
اكر اضطرارش در حال بغى 
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و تجاوز باشد, مثل اينكه همين بغى و تجاوز باعث اضطرار وى شده باشند» در اين صورت جائز نيست از آن محرمات بخورد . 
إنَّ الله غَفُورٌ رّحِيمٌ !» اين جمله دليلى است بر اينكه اين تجويز خحدا و رخصتى كه داده از باب اين بوده كه خواسته است به 
مؤمنين تخفيفى دهده و كر نه مناط نهى و حرمت در صورت اضطرار نيز هست!(١)‏ 

شرط اضطرارء و برداشته شدن حكم حرمت به عنوان حكم ثانوى 

0 ...من اضطرٌ خَرَ بَاغ و لا عَادٍ قلا إنّْم عل إنَّ ال عور رَّحِيمٌ!ا 


«...مااكر كسى در محلى كه قحطى طعام است به مقدارى كه از كرستكى نميرد نه زيادتر كه به طرف كناه متمايل شود 
مى تواند بخورد. كه خدا آمرزكار رحيم است!) (/مائده) 


از سياق اين آيه سه نكته استفاده مى شود: 


اول اينكه جواز خوردن كوشت و جيزهاى ديكرى كه در آيه حرام شده حكمى اولى نيستء» حكم اولى همان حرمت است» 
بلكه حكم ثانوى و مخصوص زمانى است كه شخص مسلمان اكر از آن محرمات سد جوع نكند از كرسنكى مى ميرد. 


دوم اينكه حكم جواز محدود به اندازه اى است كه از مردن جل وكيرى كند, و ناراحتى كرستكان را بر طرف سازد؛ يس جنين 
كسى نمى تواند شكم خود رااز كوشت مردار ير كند. 


سوم اينكه صفت مغفرت و مثل آن صفت رحمت همانطور كه با كناهان مستوجب عقاب ارتباط دارد» و مايه محو عقاب آنها 
مى شود همجنين با منشا آن نافرمانيها كه همان حكم خدا است نيز متعلق مى شود و خلا-صه كلام اينكه مغفرت و رحمت 
يكك وقت متوجه معصيت - يعنى مخالفت با حكم خدا - مى شود, و آن را مى آمرزد و يكك وقت متوجه خود حكم مى شود. 
و آن را بر مى دارد مثل همين مورد كه خداى تعالى حكم حرمت را برداشته؛ تا اكر كسى از روى ناجارى كوشت مردار را 


خورد كناه نكرده باشد» و در نتيجه مستوجب عقاب نيز نشده باشد.2710) 
روايات وارذهة در شرط اضطرار 


در كافى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير جمله: ١‏ قَمَن اضطرٌ غيرَ بَاغْ وَ لا عَادٍ...») فرموده: باغ آل كين 
اذا كو طلب كان اسظوى قاذى بد معني 4و3 أنيية ادكه ستكارسسى سن اترانه وو ضاق اقبط ال رشك مدان مورفاو 
نه دزدء خوردن مردار براين دو حرام است, با اينكه براى مسلمان حلال است و نيز اين دو طائفه در سفر شكار و سفر دزدى 
نبايد نماز را شكسته بخوانند. 


ودر تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام روايت آورده كه فرمود: باغى ظالم؛ و 
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عادى غاصب است. 
واز حماد از آن جناب روايت كرده كه فرمود: باغى آنكسى است كه بر امام خروج كند, و عادى دزد است. 


ودر تفسير مجمع البيان از امام باقر و امام صادق عليه السلام روايت آورده كه در معناى آيه فرمودند: يعنى بر امام مسلمين 


بغى نكند و با معصيت از طريق اهل حق تعدى ننمايد. 


مؤلف: همه اين روايات از قبييبل شمردن مصداق است و همه آنها معنائى را كه ما از ظاهر لفظ آيه استفاده كرديمء تاييد 


دستور اجتناب از حرام كردن حلال هاى خدا 
١‏ يها الِّينَ ءَامَنُوا لا تحرّمُوا طببتِ مَا أحل اللهُ لَكم وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ الله لا بحب الْمُعْتَدِين! 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد ! حرام نكنيد طيباتى را كه خداوند بر شما حلال نموده و تجاوز نكنيد كه براستى خحداوند 


دوست نمى دارد تجاو زكاران را 0( 
١و‏ كلوا مِمّا رَرَفَكمُ اللهُ ذلا طيّبا وَ انّقّوا الله الى أنّم به مُؤْمنُونَ!) 


«و بخوريداز آنجه خداوند روزيتان كرده در حالى كه حلال و طيب است و بيرهيزيد از خدايى كه شما به او ايمان آورده 


ايد.) (/الولظ/مائده) 


حرام بوامطاي يوري أسك كدر نمم تسد إكدمجة وعم ب السخر القى لديو جب عع #هرعه ويج يسع عقلى ا 


حلال(حل) در اصل به معناى كُشودن كره استء اينكه كفته مى شود: فلان جيز حلال است استعاره است از حل عقده؛ يعنى 


و 
- 


كفودق كرة. يه ابن معتاندر كلام خنداي تعالى استعمال شده اسع نيا كه م فرمايد1 كلوا مكنا وز م اللّهُ خلالاً طبيبا - 
بخوريد از حلال و طيب آنجه روزيتان كرده ايم!) (8/مائده) و نيز مى فرمايد: «-هذا خلال وَ هذا حَرامٌ - اين حلال است و 
اين حرام.» (8١١/نحل)‏ 


اين دو لفظ يعنى «حل» و «حرمت» از حقايق عرفى است,. نه از مخترعات و اصطلاحات شرعى يا متشرعه؛ و آيه مورد بحث» 
مؤمنين رااز تحريم حلال نهى مى كند» يعنى دستور مى دهد آنجه را كه خدا برايشان حلال كرده بر خود حرام نكنند» و اين 
تحريم حلاءل يا به اين مى شود كه در مقابل حليت شارع حرمتش را تشريع كنندء و يا به اين مى شود كه كسى از انجام آن 
عمل حلال جل وكيرى نموده يا خودش از انجامش امتناع بورزد» جه همه اينها تحريم و منع و در حقيقت نزاع با خداى سبحان 
است در سلطنت اوء و تجاوز به اوستء و ير معلوم است كه اين نزاع و تجاوز با ايمان به خدا و آيات خدا سازكار نيستء و لذا 


ذو[ نش سورة تدك نبي الى عنما : وا ضتاقر ترفوو فوقردة انها النارق اموا ارسي عر قوق فياف نه الى اليك 
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حرام نكنيد آنجه را كه خدا برايتان حلال كرده. با اينكه ايمان به خدا آورده ايد و خود را تسليم امر او نموده ايد . 


و ذيل آيه بعدى هم كه مى فرمايد:« و اتقوا الله الذى انتم به مؤمنون»» اين معنا را كه آيه هم تشريع و هم جل وكيرى و هم امتناع 
رامل امت تأيئة من كدذه' و ارك كلف طنياك: رااضاقة كرد اسك به جملةة: أل الله لكة ويا ايك كلدم يدون در آذ 
هم تمام بود براى اين بود كه به تتميم جهت نهى اشاره كرده باشدء و بفهماند تحريم حلالل علاوه بر اينكه تجاوز از حد 
بندكى و معارضه با سلطنت خدا و مناقض با ايمان و تسليم است» خروج از حكم فطرت هم هستء زيرا فطرت» خود هر 
حلالى را ياكيزه و طيب مى داندء و از آنها هيج نفرتى ندارد, كما اينكه در آيه ذيل كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 
شريعتى را كه آورده توصيف مى فرمايد و از اد بن معنايى كه كفتيم خبر داده» يعنى آنجه را كه حلال است طيب و آنجه را كه 


حرام است خبيث و يليد دانسته» و فرموده است: 


لدي اوه الَسُولَ لني 1 الذى يَحدُوئَه 0 00 ل بِالْمَعُْوفٍ يهام عن المنكر و 


و به همين معنائى كه بيان كرديم تاييد مى شود كه: 


ثانيا مراد از حل به قرينه مقابله با حرمت بطور عموم هر جيزى است كه در قبال حرمت باشد» يس هم مباحات و هم مستحبات 


وهم واجبات را شامل مى شود. 


ثالثا مراد از اعتداء در جمله ولا تعتدوا همان تجاوز بر خداى سبحان است نسبت به سلطنت تشريعيشء يا اينكه مراد تعدى از 


حدود اوست به كناره كيرى از اطاعت و تسليم او و تحريم حلالهاى او. 


واين آيات همانطورى كه ملاحظه مى كنيد اطاعت خدا و رسول رااز روى استقامت و التزام به آنجه تشريع فرموده» ممدوح 
دانسته» و بر عكس خروج از مقام تسليم و رضا و التزام و انقياد را از راه تعدى و تجاوز نسبت به حدود خدا مذموم دانسته» و 
مرتكبش را سزاوار عقاب معرفى نموده استء بنا بر اين محصل مفاد آيه مورد بحث نهى است از تحريم محللاءت» يعنى از 
اينكه كسى از استفاده از آنجه خدايش حلال كرده اجتناب و از نزديكى به آن امتناع ورزد» جون اين امتناع با ايمان به خدا و 
آيات او مناقض است. و با اين نمى سازد كه محللات جيزهائى هستند كه فطرت بشر آنرا طيب مى داند» و هيجكونه يليدى در 


انها نت نيست تا از آن جهت از آنها اجتناب شود» و اجتناب بى جهت تجاوز استء و خداوند متجاوزين را دوست نمى دارد. 


وَكلّوا مما رَرَفَدَمٌ الله خلالا طَيّا - بخوريد از حلال و طيب آنجه روزيتان كرده ايم!» (84/مائده) كلمه بخوريد دلالت بر 


وجوب ندارد و تنها جواز را مى رساند» و تخصيص جمله كلوا بعد از تعميمى كه در جمله لا تحرموا است» يا تخصيص بحسب 
لفظ تنها است, و در معناى عام و به 


ص:* 7١‏ 
معناى مطلق تصرف در طيبات از نعمتها و داده هاى خدا استء» جه به خوردن باشد و جه به ساير وجوه تصرف. 


ممكن هم هست كه اينطور باشد و مراد از اكل همان خوردن به معناى واقعى خود باشد» و سبب نزول اين دو آيه اين باشد كه 
بعضى از مؤمنين در روزهاى نزول اين دو آيه بعضى از خوردنى هاى طيب را بر خود حرام كرده بوده اند و روى اين فرض 
اين دو آيه در باره نهى از اين عمل نازل شده باشدء و اينكه در آيه اولى نهى را بطور عموم بيان فرمود نه تنها از نخوردنء از 
اين جهت است كه مى خواهد قاعده كلى بيان كند» جون ملاكك نهى, هم در خوردنى هاى حلال است و هم در غير خوردنى 
ها. 


ونكته اى كه در ذكر آنست اين است كه اشاره كند به اينكه حلال و طيب بودن روزى عذر براى كسى كه بخواهد بيرامون 


رهبانيت بككردد باقى نمى كذارد. 


در تفسير عياشى از عبد الله بن سنان نقل شده كه كفت از امام عليه السلام يرسيدم از مردى كه به زنش مى كويد: اكر از اين 
به بعد من شربت حلال و يا حرامى بياشامم تو طالق باشىء و يا به برد كان خود مى كويد اكر جنين كنم شما آزاد باشيدء آيا 


حضرت فرمود: اما حرام كه نبايد نزديكش برود جه سوكند بخورد وجه نخورد؛ واما حلالى كه سوكند بر آن خورده جون 
تحريم حلال است آن نيز حرام نمى شودء بايد كه آنرا بياشامد؛ زيرا حق ندارد حلالى را حرام كند. خداى تعالى مى فرمايد:٠‏ 
َأيهَا الَّذِينَ ءَامَنُوا لا تحرّمُوا طَيبتِ مَا أل اللَهُ كم !)» يس در سوكندى كه بر تركك حلال خورده جيزى بر او نيست.(1١)‏ 


حلال بودن غذاى اهل كتاب 

اليو أجل لكم الفقيت وطفاء الذي أوثوا الكتب حل لك واكاك جل لهه :يها 
١‏ امروز همه ياكيزه ها برايتان حلال شدء 

و نيز طعام كسانيكه اهل كتابند براى شما حلال» 

و طعام شما براى آنان حلال است...!) (8/مائده) 


در اين آيه حكم طيبات اعاده شده. با اينكه قبلا يعنى در آيه قبلى فرموده بود كه حكم طيبات حليت استء و آيه با كلمه اليوم 
آغاز شده تا دوباره اين منت را به رخ بندكان مؤمن خود بكشدء كه طيبات را براى آنان حلال كرده آنكاه فرموده طعام اهل 


كتاب و زنان ياكدامن ايشان نيز از طيبات است. 


و كويا ضميمه كردن جمله: أَجِلّ لَكمٌ الطتبت» به جمله: ؛ وطعَامٌ الَّذِينَ أونُوا الكتب...»» از قبيل ضميمه كردن يكك امر قطعى 


و مسلم استء به امرى مورد شككء تا در شنونده ايجاد آرامش خاطر نموده؛ قلق و اضطراب او را بر طرف سازد. 
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تو كوئى نفوس مردم با ايمان از تشويش و اضطراب شكى كه نسبت به حلال بودن طعام اهل كتاب داشتند آرام نمى كرفته» 
جون قبلا از ناحيه خداى تعالى از معاشرت و آميزش و تماس كرفتن و دوستى كردن با اهل كتاب شديدا نهى شده بودند لذا 
براى رفع اين اضطرابشان داستان حليت طيبات را هم ضميمه حليت طعام اهل كتاب كرد, و مؤمنين فهميدند كه طعام اهل 
كتاب خود يكى از مصاديق طيبات حلال و از سنخ آنها استء و در نتيجه اضطرابشان زايل و دلشان آرامش يافت. 


در اينجا سؤالى بيبش مى آيد و آن اين است كه كفار هيج ايمانى به دستورات قرآن كريم ندارند» و خود را ملزم به اطاعت 
آن دستورها نمى دانند» واز سوى ديكر از دأب قرآن كريم نيست كه با علم به بى اثر بودن تكليف مع ذلك افراد بى تفاوت 
را مورد تكليف قرار دهد, - كو اينكه ما معتقديم به اينكه كفار مكلف به فروع دين هستند» همانطور كه مكلف به اصول مى 
باشند» - و ليكن اين مجوز آن نمى شود كه خداى سبحان خطابى و دستورى صادر كند كه لغو و بى اثر باشدء با اين حال جرا 
در آيه مورد بحث كفار را مورد تكليف قرار داده؟ در خطاب به مؤمنين فرموده طعام شما براى اهل كتاب حلال است ؟ در 
ياسخ مى كوئيم: آرى با اينكه اهل كتاب كوششان بدهكار حلال و حرام هاى اسلام نيستء كفتن جنين جيزى لغو به نظر مى 
رسدء و خداى سبحان تكليفى كه هيج اثر نمى بخشد نمى كندء و خطابى كه اثر نداشته باشد نمى كند» مكر در جائى كه فنون 
ادبيت از قبيل التفات اقتضا كند كه مثلا خطاب را از مردم به رسول خحدا صلى الله عليه وآله وسلّم, و يا از كفار به مؤمنين 


متوجه كند. 


وليكن در آيه مورد بحث جمله اى كه منشا اين سؤال شده جمله اى مستقل و جداى از جمله قبليش نيستء و خلاصه كلام 
اينكه در آيه مورد بحث نمى خواهد دو حكم مستقل از يكديكر را بيان كند» يكى حلالل بودن طعام مسلمانان براى اهل 
كتاب» و ديكرى حلال بودن طعام اهل كتاب براى مسلمانان» بلكه مى خواهد يكك حكم را بيان كند» و آن حلال بودن طعام 


و رفع حرمت از آن استء و بفهماند هيج منعى در دو طرف نيست. 


و اما كلمه طعام؛ اين كلمه در اصل لغت به معناى هر جيزى است كه قوت و غذاى خورنده اش قرار كيرد و خورنده اى با آن 
كرسنكى خود را بر طرف سازد. ليكن بعضى كفته اند: مراد از طعام خصوص كندم و ساير حبوبات استء از آن جمله 
صاحب لسان العرب در كتاب خود كفته: اهل حجاز وقتى كلمه طعام را مطلق و بدون قرينه ذكر كنند تنها كندم را در نظر 
دارند» و سيس مى كويد: خليل نيز كفته: در كلام عرب لفظ طعام بيشتر در خصوص كندم استعمال مى شود اين بود سخن 
صاحب لسان العربء و همين معنا از كتاب نهايه تاليف ابن اثير نيز استفاده مى شود., و به همين جهت در روايات وارده از ائمه 
اهل بيت عليهم السلام آمده كه مراد از طعام اهل كتاب در آيه شريفه تنها كندم و ساير حبوبات است( نه غذاى يخته و 
كوشت.و امفال ١ن‏ بله از بعضى ان ووانات بعيز د يكرق استفاده من شود كه ان شاء الله تعاك بحت اندر حك ووايئ 


آينده مى آيد. 
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وبه هر حال حليت در آيه شريفه شامل غذائى كه از كوشت حيوان غير قابل تذكيه جون خوك تهيه شده نمى كردد» و نيز 
شامل غذائى كه از ذبيحه اهل كتاب تهيه كرديده و يا بنام خدا ذبح نشده نمى شودء براى اينكه خداى تعالى در آيات تحريمء 
كوشت خوكك و كوشت ميته را حرام دانسته؛ و ذبيحه اهل كتاب و حيوانى كه بنام خحدا ذبح نشده از نظر اسلام ميته استء و 
آيات تحريم جهار آيه است كه در سوره بقره و مائده و انعام و نحل آمده. و كوشت هاى حرام را رجس و فسق و اثم خوانده» 
و حاشا بر خداى سبحان جيزى را كه خودش رجس و فسق واثم خوانده؛ حلاللل كند و بر حلالى كردنش منت بككذارد؛ و 
بفرمايد: الْيوْمَ أَجِلَّ لَكُمْ الطييت! 


علاوه براين محرمات عينا قبل از اين آيه در خود اين سوره آمده؛ و احدى نمى تواند در جنين موردى سخن از نسخ بياورد» و 
اين خود بسيار روشن است» مخصوصا در خصوص سوره مائده كه در رواياتى آمده كه اين سوره ناسخ دارد ولى منسوخ 
ندارد .210 


روايات وارده ذر مور طعام اهل كتاب 


در كافى به سند خود از ابن مسكان از قتيبه أعشى روايت آورده كه كفت : مردى از امام صادق عليه السلام سؤالى كرد و من 
نزد آن جناب بودم, او يرسيد: كله كوسفند را به دست مردى يهودى و نصرانى مى دهند تا بجرا ببرد» و احيانا يكى از 
كوسفندها دجار حادثه مى شود و جويان سر آنرا مى برد» آيا از كوشت ذبيحه او مى توان خورد؟ امام صادق عليه السلام 
فرمود: نه بهاى آنرا داخل اموال خودت كنء و نه از كوشت آن بخورء براى اينكه تنها سبب حليت كوشت حيوانات بردن نام 
خدا استء كه در اين باره جز به مؤمنين نمى توان اعتماد كرد مرد سائل عرضه داشت: آخر خداى تعالى فرموده: اليوم احل 
لكم الطيبات و طعام الذين اوتوا الكتاب حل لكم و به حكم اين آيه طعام اهل كتاب بر ما حلال است قهرا ذبيحه آنان نيز بايد 
بر ما حلالل باشد؟ حضرت فرمود: يدرم همواره مى فرمود: منظور از طعام اهل كتاب حبوبات و امثال آن است( و شامل 


كرشت :و امفال الات حوة) 
مؤلف : مرحوم شيخ در تهذيب و عياشى در تفسير خود اين روايت را از قتيبه اعشى از آنحضرت روايت كرهه اند. 


واين احاديث - بطورى كه ملا-حظه مى كنيد - طعامى كه در آيه شريفه از طعامهاى اهل كتاب حلال شده تفسير كرده به 
حبوب و اشباه آن» واين همان است كه لفظ طعام در صورتى كه مطلق و بدون قيد باشد بر آن دلالت مى كند, همجنانكه 
ظاهر از روايات و داستانهائى كه از صدر اول در اين باب نقل شده همين معنا استء و بدين جهت معظم علماى ما منحصرا به 


حليت حبوبات و اشباه آن و غذاهائى كه از آنها تهيه شود فتوا داده اند.092) 


شرايط و دلايل حلال شدن غذاى اهل كتاب 
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200 م أَحَلَ لَكمْ اتيت و طترام الِينَ أوتُوا الكتب َل لَكمْ و ترام جل لهم و الفخصت بن المَؤِْتِ و المخصتت هِنّ 
لّنَ ونوا الكتب من نكم إذا امون ا م ل ا أَخَدَانِ وَ مَن يَكَفُن بالايمن فَقَدْ خبط 
عمل وامواقن الكعرو ا اللكاسون 11 


« امروز همه ياكيزه ها برايتان حلال شدء و نيز طعام كسانيكه اهل كتابند براى شما حلال؛ و طعام شما براى آنان حلال استء و 
نيز زنان ياكدامن مؤمن و زنان ياكدامن اهل كتابء كه قبل از شما مسلمانان داراى كتاب آسمانى بودندء براى شما حلال 
استهء البته بشرط اينكه اجرتشان را - كه به جاى مهريه در زن دائمى است - بدهيدء آنهم به يارسائى» نه زناكارى و رفيق 


كيرى» و هر كس منكر ايمان باشد اعمالش باطل مى شودء و در آخرت از زيانكاران است.» ( ه/مائده) 


مسلمانان از ناحيه خداى تعالى از معاشرت و آميزش و تماس كرفتن و دوستى كردن با اهل كتاب شديدا نهى شده بودند. 
ظاهراً نفوس مردم با ايمان از تشويش و اضطراب شكى كه نسبت به حلال بودن طعام اهل كتاب داشتند آرام نمى كرفت لذا 
براى رفع اين اضطرابشان داستان حليت طيبات را هم ضميمه حليت طعام اهل كتاب كرد؛ و مؤمنين فهميدند كه طعام اهل 
كتاب خود يكى از مصاديق طيبات حلال و از سنخ آنها استء و در نتيجه اضطرابشان زايل و دلشان آرامش يافت. 


در آيه مورد بحث نمى خواهد دو حكم مستقل از يكديكر را بيان كند» يكى حلال بودن طعام مسلمانان براى اهل كتاب» و 
ديكرى حلالل بودن طعام اهل كتاب براى مسلمانان» بلكه مى خواهد يكك حكم را بيان كند و آن حلال بودن طعام و رفع 


حرمت از آن استء و بفهماند هيج منعى در دو طرف نيست. 


حليت در آيه شريفه شامل غذائى كه از كوشت حيوان غير قابل تذكيه جون خوك تهيه شده نمى كردد. و نيز شامل غذائى 
كه از ذبيحه اهل كتاب تهيه كرديده ويا بنام خدا ذبح نشده نمى شودء براى اينكه خداى تعالى در آيات تحريم كوشت 
خوكك و كوشت ميته را حرام دانسته؛ و ذبيحه اهل كتاب و حيوانى كه بنام خدا ذبح نشده از نظر اسلام ميته استء و آيات 
تحريم جهار آيه است كه در سوره بقره و مائده و انعام و نحل آمده؛ و كوشت هاى حرام را رجس و فسق واثم خوانده. كه 
بيانش كذشت و حاشا بر خداى سبحان جيزى را كه خودش رجس و فسق و اثم خوانده» حلال كند و بر حلال كردنش منت 
بكذارد» و بفرمايد:0١‏ الْيومَ أجل لَكُمْ الطيبت ! 


كذد الاقيق فقن شط غيلة وجو نع العرو زف الخا ووو 6 كنا كوو اهل مساق روف تددن اسك ورا بن 
تحقق معناى كفر اين معنا شرط استء كه معناى ثابتى كه يرده روى آن بيفتد وجود داشته باشد» همانطور كه كلمه حجاب در 


جائى مفهوم بيدا مى كند كه جيز ثابت و يبدائى باشدء تا با افتادن حجاب بر روى آن ناييدا شود» يس معناى كفر 
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آيات او و كفر به خدا و رسولش و كفر به روز جزا وجود دارد. 


يس اينكه در آيه مورد بحث كلمه كفر را در مورد ايمان استعمال كرده؛ و فرموده هر كس به ايمان كفر بورزد» به مقتضاى 
مطلبى كه در باره كفر كفتيم بايد ايمان ثابتى وجود داشته باشدء تا كفر آنرا بيوشاند و بطور مسلم منظور از ايمان معناى 
مصدرى آن - باور كردن - نيستء بلكه منظور معناى اسم مصدرى استء كه همان اثر حاصل و صفت ثابت در قلب مؤمن 
استء يعنى اعتقادات حقه اى كه منشا اعمال صالح مى شودء يس بركشت معناى كفر به ايمان به اين است كه آدمى به آنجه 
كه مى داند حق است عمل نكند, مثلا مشركين را دوست بداردء و با آنان اختلاط» و در اعمال آنان شركت كندء با اينكه علم 
به حقانيت اسلام دارد» و نيز مثل اينكه نماز و روزه و زكات و حج و ساير اركان اسلام را تركك كندء با اينكه يقين به ثبوت 
آنها وركن دين بودن آنها دارد . 


يس منظور از كفر به ايمان اين معنا استء و ليكن در اين ميان نكته اى است و آن اين است كه كفر بدان جهت كه به معناى 
سر اسخة:نو بوشاتئدن امو و ثابعه وق به حعسن تادر ذعى ضادق است كهددن آن يوشاتدن مداو باشده لذا كفر يهابمان 
نيز در مورد كسى صادق است كه همواره عمل به مقتضاى ايمان خود را تركك كندء و هميشه و بطور دائم بر خلاف علم خود 
عمل نمايد و اما كسى كه در زندكيش يكبار و دو بار حق را مى يوشاندء و بر خلاف علم وايمانش عمل مى كندء به جنين 
كسى نمى كويند به ايمانش كفر ورزيده؛ بلكه مى كويند او مرتكب فسقى شده است. 


اين را بدان جهت كفتيم تا روشن شود كه مراد از جمله:" وَ مَن يَكمُْ بالا.يمن»» كسانى هستند كه بر يوشاندن حق و علم و 
ايمان خويش مداومت دارند» هر جند كه در جمله مورد بحث مطلب با مثل يكفر تعبير شده» كه ثبوت و دوام را مى فهماند 
بنا براين كسى كه ييروى نمى كند آنجه را كه حق بودنش به نظر وى محقق شده. و عمل نمى كند به آنجه برايش ثابت 
شده؛ كه از اركان دين استء او كافر به ايمان استء و هر عمل صالحى كه بكند حبط و بى ياداش خواهد بودء همجنان كه در 
أيه سووة ياعك فرفودة» ك3 خية 6م 11 


هشدارى در مورد طعام اهل كتاب 
13 يكلو لايمان فتن قبط غعلة وفوف الاحوويق الخابرية االوافائقه6 
«وهر كس منكر ايمان باشد اعمالش باطل مى شودء و در آخرت از زيانكاران است!» 


جمله مورد بحث يعنى؛ وَ مَنْ يَكَفْوْ بالإيمانٍ فَقَّدُ خبط عَمَلَهُ ...» متصل به ما قبل خودش استء و مى خواهد مؤمنين رااز 
خطرى كه ممكن است در اثر سهل انككارى در امر خدا و معاشرت 
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وسيله اى بشود كه شما با اخلاق اسلامى خود با يهود و نصارا معاشرت كنيدء و آنان را شيفته اسلام بسازيد؛ و داعى آنان 


باشد بسوى علم نافع و عمل صالح. 


يس غرض از تشريع حكم مورد بحث اين بوده؛ نه اينكه مسلمين اين حكم را بهانه و وسيله قرار دهند براى اينكه خود را در 
يرتكاه هوا و هوسها ساقط نموده» در دوستى و عشق ورزيدن با زنان يهودى و نصرانى بى بند و بار شوند» و عاشق جمال آنان 
شده. در نتيجه خواه ناخواه خلق و خوى آنان را نيز متابعت نمايند و جيزى نككذرد كه خلق و خوى يهوديت و نصرانيت حاكم 
بر مسلمين كشته و بر خلق وخوى اسلامى مسلط كردد. و آنرا تحت الشعاع خود كندء و فساد آنان بر صلاح اسلام جيره 
كرذى كذابق كوه بلالى يرو كى اسكه كه مسلمانان وايه قهقرا برهن كردائدة دو قتجه جكس زا كة عدا دن عشريعش بر 
مسلمانان منت نهاده بود را فتنه و محنت و مهلكه مسلمين كرده؛ تخفيف الهى را به صورت عذاب در آورد. 


به همين جهت خداى تعالى بعد از بيان حليت طعام اهل كتاب و زنان ياكدامن ايشان» مسلمانان را از بى بند و بارى در تنعم به 
واأغراضن اتادق تكشانده زيرا كر سين كنند ياك مى لتويك كه اعمالشان خط كوه ودر اعترتث جه اى از تلاش دنه فى 


خود نبينند: « وهر كس منكر ايمان باشد اعمالش باطل مى شودء و در آخرت از زيانكاران است!» 


غير لاد قتريو ترجه و اال قرا ل متسر يزن اق ارق أن زليى: اط ليوك أجل الكل فرظب تت ناكا :ررس بسنا 6م 
اند كه همين خوض و دقت زياد آنها را از راه صحيح بركردانيده» در نتيجه به تفاسير عجيب و غريبى دست زده اند تفاسيرى 
كه به هيج وجه با ظاهر آيه نمى سازد, و بلكه سياق آيه با آن منافات دارد» مثل كفتار بعضى از آنان كه كفته اند: منظور از 
طيبات خصوص طعام طيب است. مانند بحيره و سائبه و وصيله و حامى ( معانى اين جهار كلمه در تفسير آيه ٠١1"‏ همين سوره 
آمده.) و بعضى ديكرشان كه كفته اند: منظور از حليت طعام اهل كتاب» حليت به مقتضاى اصل اولى است. و آن طعام هائى 
است كه خداى تعالى هركز و بر هيج قومى تحريم نكرده» و كوشت حيوانات هم از همان طعامهاى حلال است» هر جند كه 
يهود و نصارا طبق مراسم اسلامى حيوان را ذبح نكرده باشندء بلكه به مراسم خود ذبح كرده باشندء و بعضى ديكرشان كه 
كفته اند: مراد از طعام اهل كتاب خود طعام نيست بلكه با آنان غذا خوردن است . اين وجوه و وجوهى ديكر مثل اينها 


احتمالاتى است كه مفسرين داده اند» كه خرافه كوئى و بى دليل سخن كفتن است.(١1)‏ 


غذاهاى تحريم شده در بنى اسرائيل 
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: كل الطقام كان حل لبنى إسرءيل إلا مَا حَرّمَ إسرويل عَلى نَفْسِهِ مِن قَبِلٍ أن ترَّلَ التورَا 
قل كَأنُوا بالورَاِ فَائُْوهَا إن كسم صدقِينَ» 

( همه طعامها براى بنى اسرائيل حلال بود. 


مكر آنجه را كه خود اسرائيل از بيش قبل از نزول تورات بر خود حرام كرده بود 
بكو اكر راست مى كوئيد» و كفته مرا قبول نداريد تورات را بياوريد و بخوانيد.» ( 87/آل عمران) 
كلمه طعام به معناى هر خوردنى اى است كه جنبه غذائى داشته باشد» ولى در اصطلاح اهل حجاز تنها بر كندم اطلاق مى 


شود. به اين معنا كه اكر قيدى و قرينه اى با آن نباشد هر جا كفته شود از آن معناى كندم را مى فهمند. 


كلمه اسرائيل در اصل نام يعقوب بيغمبر عليه السلام بوده است و او را بدين سبب اسرائيل ناميده بودند كه سخت در راه خدا 


مجاهدت مى كرده و موفق و مظفر به آن بوده است . 


از سوى ديكر اهل كتاب هم اين كلمه را به كسى اطلاق مى كنند كه مظفر و غالب بر خدا باشد و جون معتقدند كه يعقوب با 
خدا در محلى بنام فنيئيل كشتى كرفته و يشت خدا را به خاكك رسانده استء لذا او را اسرائيل ناميدند. اين از سخنانى است كه 
قرآن آنرا تكذيبء و عقل هم آن را محال مى داند. 


جمله:١‏ إلا مَا حَرَّمَ إسرء يل عَلى تفسه...» » استثنائى است از طعام نام برده در بالا و معناى آيه اين است كه: خداى تعالى قبل از 


نزول تورات جيزى از خوردنى ها را بر بنى اسرائيل حرام نكرده بود مكّر همانهائى را كه يعقوب بر خودش حرام كرده بود . 


و در جمله: ١‏ قَلَ فَأنُوا بالَوْرَاهِ قَائْلُوهَا إن كسشّمْ صدقِينَ»» اين مقدار دلالت هست بر اينكه» بنى اسرائيل قبل از نزول تورات منكر 
حليت همه طعامها بوده انك. 


اصول عقايد آنان نيز بر اين معنا دلالت دارد» جون بنى اسرائيل معتقد بوده اند بر اينكه نسخ شدن احكام از محالات است»ء 
يس يهود بالطبع نمى توانسته اند مضمون آيه زير را ببذيرند كه فرموده: ١‏ قَبظلُم مِنّ الّذِينَ هادُوا حرّمنا عَلَيِهمْ طَيِاتِ أَجِلْتْ لَهُمْ 
- به خاطر ظلمى كه از ناحيه همين ها كه در يهوديت خود تعصب ورزيدند سر زد. ما جيزهايى را كه قبلا برايشان حلال و 


طيب بود بر آنان حرام كرديم و نيز به خاطر اينكه با تلاش بسيار از راه خدا جلو كيرى مى كردند.» (180١/نساء)‏ 


سين اذو آنه عله كه من فزمايل: قل صَدَّقَ الله فَانَعُوا مله إُراهيم حنيفاً ...!» (40/آل عمران) بدست مى آيد كه يهود 
همين انكار خود را ( اين كه قبل از تورات همه طعام ها بر آنان حلال بوده ولى به خاطر ظلمى كه كردند حلالهائى بر آنها 
حرام شده») وسيله اى قرار داده بودند براى القاى شبهه بر مسلمين و اعتراض بر كفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم كه 


از ناحيه يرورد كارش به مسلمانان خبر مى داد كه دين همانا ملت ابراهيم است و حنيف استء يعنى 


ا 


ملت فطرى استء افراط و تفريط در آن نيست و اين جككونه ممكن بود با اينكه بنا به كفته آنها (يهوديان) ابراهيم يهودى و بر 


اين نسخ است و نسخ هم كه امرى محال است . 


بنا بر اين روشن شد كه آيه شريفه تنها در اين مقام است كه شبهه اى را كه يهود خواسته است القا كند دفع نمايد» و كويا اين 
شبهه را تنها براى مؤمنين القا كرده اند نه براى رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلم و حاصلش اين است كه به مؤمنين مى 
كفتند: اين بيغمبر شما جكونه ممكن است صادق باشد با اينكه از نسخ (يكك مساله محال و نشدنى») خبر مى دهد و مى 
كويد: خداى تعالى فقط به خاطر ظلمى كه بنى اسرائيل كردند طيبات را بر آنان حرام كرد و اين تحريم وقتى صادق است 
كه قبلا آن طيبات حلال بوده باشد و اين همان نسخ است كه بر خداى تعالى جائز نيست» جون محرمات دائما محرم است و 


حاصل جوابى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم به تعليم خداى تعالى داده» اين است كه تورات ناطق است به اينكه همه 
طعامها قبل از نازل شدن تورات حلال بوده و اكر قبول نداريد توراتتان را بياوريد و بخوانيد آن وقت معلوم مى شود كه شما 


صادقيد يا نه؟ 


قل صَدَقَ الله فَانّعُوا مِلَهَ إثراهيمع حنيفاً ...» يعنى: وقتى معلوم شد در آنجه به شما خبر مى دهم و دعوتتان مى كنمء حق با من 
اسكاة يمن هرا يردق كتثب و بهذ زه من :در اتيك واعتراق كنيد به ادكه كرشت شير تعاكل انيت و عتحدين همه ظبيات "كوعدا 
حلالش كرده؛ حلال است و اكر قبلا بر شما حرام كرده بود» به عنوان مجازات و عقوبت ظلم شما بوده» همجنانكه خود خداى 


تعالى اينطور خبر داده انعد ١‏ 


ضمنا خواست اشاره كند به اينكه: دين اسلام هم كه من شما را به آن دعوت مى كنم همان دين حنيف و فطرى ابراهيم است» 
حون دين فظرى هيجكاء اسان وااو خوردق. كوشت ياكيزه وارؤقهاى ياكيزه ديكر جلو كبر ثم كتد: 


در كافى و تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: اسرائيل را وضع جنين بود كه هر وقت كوشت شتر 
مى خورد» دردى كه در خاصره داشت» شديد مى شد از اين رو اين كوشت را بر خود حرام كرد و اين قبل از نزول تورات 


#يى 5-5 هو * 2 5 ٠ ٠‏ 8 وح د ثُُ 
بود و بعد از نزول تورات نه انرا تحريم كرد و نه خودش از آن كُوشت خورد . 


مؤلف: اينكه در روايت فرمود: نه آن را تحريم كرد و نه خود از آن كوشت خورد منظور اسرائيل نيست جون اسرائيل در آن 
زمان زنده نبودء بلكه منظور موسى عليه السلام است و اككر نام موسى را نبرد» براى اين بود كه مقام » دلاللت بر آن مى 
0 


آزمايش انسان ها با رزق حلال و حرام 


-١‏ الميزان ج اص 6ه 


7”١١:ص‎ 

١و‏ لا تَتمَناما َل الله به بتغضكم عَلى بتفض» 

لرَجَالٍ نَصِيبٌ مما اكتسبوا وَ للنّساءِ نَصِيبٌ مما اكتسبنَ » 

وَ سوا اللّهَ من قَضلِهِ إنَّ الله كان بكلّ_ شئ ءِ عَلِيماً!ا 

« نسبت به آنجه شما نداريد و خدا به ديكران مرحمت فرموده تمنا مكنيد - و نككوييد ايكاش من نيز مثل فلان شخص فلان 
نعمت را مى داشتم, - زيرا اين خدا است كه - به مقتضاى حكمتش - بعضى را بر بعضى برترى داده؛ هر كسى جه مرد و جه 


زن بهرمنديش از كار و كسبى است كه داردء - اككر درخواستى داريد از خدا بخواهيد» فضل او را بخواهيد» كه او به همه جيز 


دانا است!) ( 7 "/نساء) 


در كافى و تفسير قمى از ابراهيم بن ابى البلاد از يدرش از امام ابى جعفر عليه السلام روايت آورده كه فرمود: هيج كس نيست 
كه خدا رزقش را مقدر نكرده باشد» هر نفسى از ناحيه خداى تعالى رزقش از راه حلال و توأم با عافيت معين شده؛ ولى براى 
امتحان همان رزق را از راه حرام برايش بيش مى آورد. تا معلوم شود آيا دست به حرام دراز مى كند يا نه» اكر دست به سوى 
آن حرام دراز كردء خداى تعالى همان مقدار از رزق حلالش را به عنوان تقاص سلب مى كندء البته نزد خدا غير اين دو جور 
روق فقا سيار هيك و سين فقيل منظوى يرق كن قفرمو د :ل سكلوا الله بورح فقيلةب ال عدا وى هراني فقيل اودارا كيدا 
للك 

نوشيدنى حرام 

١‏ يَأيهَا الَّذِينَ ءَامَتُوا إِنَّمَا الحَمْرٌ وَ الْمَهِسِرٌ وَ الأنصاب و الأَزْلَمٌ رَجْسٌ مَّنْ عَمَل الشيطن فَاجْتَبُوهُ لعلكم تُفْلحُونَ! 

«اى كسانى كه ايمان آورده ايد» جز اين نيست كه شراب و قمار و بت هاء يا سنكك هائى كه براى قربانى نصب شده و جوبه 
هائى قرعهة يليد و از عمليات شيطان اسك» بس دورى كنيد از آنهاء شايد كه رستكار شويد!) 


١‏ إِنَّمَا يُرِيدٌ الشِطنٌ أن يُوقع بتكم الْعَدَوََ وَ الْبعْضاءَ فى الَمْر وَ الْمَفِسِ وَيَصدَّكمْ عَن ذكر الله وَ عَنِ الصلّوه فَهَل أنتّم مُنتهُون!) 


دارد » 
يس آيا دست بردار از آنها هستيد ؟ !) (90 و /4١‏ مائده) 


اين آيات همككى در مقام بيان احكام شراب هستند و در بعضى از آنها قمار و در بعضى ديكر انصاب و ازلام هم علاوه شده 
است. و سياق مختلف آيات زير اين معنا را مى رساند كه شارع 


00١ الميزان ج * ص‎ -١ 


71١7: ص‎ 


مقدس شراب را بتدريج تحريم فرموده است: 


)هرقب/؟١14( يشكلوكك عَن الْحَمْرِ وَ الْمَهِسِرِ قل فيهما إِنْمْ كبيرٌ وَ مَنافْعٌ لِنَّاس وَ إِنْمَهُما أكبرٌ مِنْ نَفْعهماء»‎ ١ 


5 
عمدو 
ان 


« ياأيّهَا الّذِينَ آمَُوا لا تَفْرَيُوا الصّلاة وَأَنْتُمْ سكارى عَسَّى تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ»» (7©/نساء) 
١‏ قل إِنّما حَرّمَ رَبّىَ الْمَواحِش ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنّ وَ الْإنّم...!» (#/انعام) 


خداى تعالى نهى تحريمى از خصوص شراب را بتدريج بيان فرموده. به اين معنا كه نخست شراب را در ضمن عنوان كناه كه 
عنوانى است عام تحريم كرده؛ و فرموده است: بكو يرورد كار من فواحش (جه علنى و جه در ينهانى») و همجنين اثم را تحريم 
نموده آنككاه همان را به تحريم خاص و به صورت نصيحت بيان كرده و فرموده است: بكو كه كر جه براى مردم در اين دو 
يعنى شراب و قمار منافعى استهء الا اينكه كناه آندو از نفعشان بز ركتر است. 


و نيز فرمود: مبادا با اينكه مست هستيد در صدد نماز خواندن برآ يبد» بلكه صبر كنيد تا آنكه بحال خود آمده و بفهميد جه مى 


البته بنا بر اينكه مراد از اين مستى» مستى شراب باشد نه مستى و بيخودى خوابء بار سوم هم او را باز به تحريم خاص و ليكن 


با تشديد و تاكيد هر جه بيشتر بيان كرده و فرموده: 

١‏ إِنَمَا لمر وَ الْمَهِسرٌ وَ الأنصاب و الأَرْلم رخس منْ عَمَلٍ الشيطن... فَهَلُ أنثم مُنتهُون؟) 

جون اين جند آيه كه آخرين آياتى است كه راجع به تحريم شراب نازل شده از جند جهت مشتمل بر تشديد و تاكيد است: 
-يكى از جهت اينكه كلمه إِنّمَا در آن بكار رفته است. 

-دوم از اينكه شراب را يليد و رجس خوانده است. 

-سوم اينكه آنرا عمل شيطان ناميده است. 

-جهارم از جهت اينكه مشتمل بر امر صريح است به اجتناب از آن. 

-ينجم از جهت اينكه فرموده است در آن اجتناب انتظار و توقع مكار هسك 

-ششم از اين جهت كه مشتمل است بر بيان مفاسدى كه بر آشاميدن شراب مترتب است. 


-هفتم از اينكه مى يرسدء آيا اين مقدار از بيان مرتكبين اين عمل را از عمل زشتشان باز مى دارد يا نه؟ 


-هشتم از اينكه بعد از آنهمه تاكيد آنان را به اطاعت خدا و رسول امر نموده از مخالفتشان بر حذر مى دارد. 
-نهم آنكه مى فرمايد خداوند از اينكه شما اطاعتش بكنيد يا نكنيد بى نياز است. 


دهم ابئكه در بكك آبه بعد (48/مائله) مي قرمايل: لَتسر ء الذي اموا مكنا المطفي اك فك موا إذَا مَا اتَقَدا 
هم اينحه در ب يه ب مى فرمايكل:١‏ كه دين َامَنوا و عم لمحت جناح فيم ا طعموا ! تعو 


00 لصلحتٍ ثم انّقَوا اا ثم انَقَوا واكرا"1 ا للاتمكن ها لخي ب فول ام لد ل 


ص 7١7:‏ 
دلالت بر تشديد نيست . 


« خمر » عبارتست از هر مايعى كه در اثر تخمير ( ورآمدن ) خاصيت سكر و مستى بخود كرفته باشد» و خوردنش عقل را تيره 


و بيهوده كند. 


ى لاه 


« رَجْسٌ مّنْ عَمَل الشئطن»» « رجس » مانند نجس هر جيز يليدى را كويند» و اما «رجاست » به معناى وصف يليدى استء مانند 
نجاست و قذارت كه عبارتند از يليدى يعنى حالت و وصفى كه طبايع از هر جيزى كه داراى آن حالت و وصف است از روى 
نفرت دورى مى كنندء و يليد بودن اينهايى كه در آيه ذكر شده است از همين جهت است كه مشتمل بر وصفى است كه 
فطرت انسانى نزديكى به آن را براى خاطر آن وصفش جايز نمى داند» جون كه در آن هيج خاصيت و اثرى كه در سعادتش 
كدان اباش نو اتكتيال دغل ك#روورى 11 خا ميك 1ن ليد عن اشوى ف يجلا كما إيكه ينه رنيا؟ سجر يفاده انق اريك 
عَن الْحَمْرِ وَالْمَهِيَرِ قُلْ فيهما إِنْمْ كبيرٌ وَ مَناهعٌ لِنّاس و إِنْمَهُما أكبرُ مِنْ تَفْعهماء» هم اشاره به اين معنا داشته باشد جون بطور 
مطلق كناه خمر و ميسر را بر نفع آنها غلبه داده» و هيج زمانى را استثنا نكرده؛ و شايد از همين جهت يليدى هاى مذكور را به 
عل فيان ابةز واكا واكم رابا قظاان الوروك وز زرا كردو اما ون توا ضيه لحري بيو لا العيدسعر ليولا 
ودرا عر تاد مظان ترك في قم زور معدم بره إِنّمَا يُرِيدُ الشيطيٌ أن يُوقع بَينَكمُ الْعَدَوَ المفماة ءَ فى 
الخفو و ايسايق شيطان نئ خواهد بوسيله عنين بلبدى ها بعى ترات وقنارايين شما دشم و كدورت بورد 
آورده و مانع شما از ذكر خدا و نماز شود . 


و لزردو اباكد يادي شيطان و براق الما دشم متوقى تمووه كدرعيب كا عير ادمق راندى خواعداو ا لرقوده: 


ب وى 


للانسا ن عَدُوٌ مُبين»» (ه/يوسف) و نيز فرموده: كك عليه ال 3لا فانة لد ف انه اع الى برالرسودة ١وَ‏ إن 


ع -ِ 
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0 


عُونَ إلا 


« إن 
يطاناً مريدا» لعنه الله! ) 810 /نساء) يس لعنت خود را بر او ثابت و او رااز هر خيرى طرد كرده استء و از طرفى هم در 
آيات زيادى بيان فرموده كه اعمال شيطان نظير اعمال ما نيست بلكه تماسش با انسان و اعمال انسان از راه تسويل و وسوسه و 
اغواء است يعنى در قلب او القاآتى مى كند و در نتيجه او را كمراه مى سازدء از آن جمله در آيه زير از قول خود شيطان مى 
فرمايك: 


قال َب بما أَعْوَيْتتى كزين لَهُمْ فى الْأدْض و أأَْوِيتَهُع أ أَجمَعينَ» إَِا عاد كك مِنهُمٌ الْمُخْلَصِينَ» قَالَ هذا صِرَاط عَلَ مُسْتَقِيمٌ» إنَّ 
عِبَادِى لَيِسَ لك عَلَيهِمْ سُلْطَنٌ إَِا مَن اتبعكك مِنّ الْعَاوِين !(61/حجر) 


بندكان خداى را به اغواء و كمراه ساختن تهديد كرده, و خداى تعالى هم در جوابش نفوذ و قدرت وى را از بند كان خالص 


خود نفى كرده. و فرموده: نفوذ تواتنها در كمراهانى است كه تو را ييروى كنند. 


ضَرَيتْحا مى فرمايد: اعمال شيظاق به كضرق: و القا دن ذلها امت از ابن :را انث كه اثسان ثرا بهضلالك دعوت مى كند: 


7"١6:ص‎ 


يس از آنجه كفته شد اين معنا به خوبى روشن كرديد كه: رجس و شيطانى بودن شراب و ساير مذكورات در آيه ازاين 
جهت است كه اينها كار آدمى را به ارتكاب اعمال زشتى كه مخصوص به شيطانست مى كشانند» و شيطان هم جز اين كارى 
ندارد كه وسوسه هاى خود را در دلها راه داده و دلها را كمراه كندء واز همين جهت در آيه مورد بحث آنها را رجس ناميده. 
جنون ذر آيات ديكرى هم كمراعى روحس خوانده ال آن جمله فرموده است:1 ... وَ من ثرة أن بُفد لَه يجول ضدرَة ضيقا 
حرجا كأنّما يَضَّكَدٌ فى السّماءِ كذلِك بَجكلٌ اللّهُ الس عَلَى الّذِينَ لا يُؤْمنُوتَاه /1١0(‏ انعام) آنكاه در آيه بعدى اين معنا را كه 
رجس بودن اينها ناشى از اين است كه عمل شيطانيست بيان نموده و مى فرمايد: « و جز اين نيست كه شيطان ميخواهد بوسيله 


شراب و قمار بين شما عداوت و خشم بيندازد و شما را از ذكر خدا واز نماز باز دارد» يس آيا دست بردار از آنها هستيد ؟ !» 
شيطان از دعوت به اينككونه اعمال جز شر شما را نمى خواهد, و لذا كفتيم رجس از اعمال شيطانى است . 


١‏ فَاجْتَيبُوهُ لَعلَكمْ تُفْلِحُونَ!» كفتيم : يكى از وجوهى كه نهى را در اين آيه تاكيد مى كند - بعد از ذكر مفاسد - امر به اجتناب 
است»و اين 'امر براى :اين استث كة نهى بهتر دن دلهنا جائ كير شوده يكى :ديك ز از وجوه “تاكبد اميد به رستكارئ اسةه براق 
كنيسن كه اجتنات كبن كد كتواة شن بناتر بى "مزالت تاكيك راامى ‏ رشانده زيزا اي معنا زا كه افيد وستكازض شانوا كنات 


كه ازاين عمل اجتناب نمى ورزندء» تثبيت مى كند. 
١‏ إِنَّمَا يُرِيدٌ الشِطنٌ أن يُوقِعَ بَينكمُ الْعَدَوَهَ وَ البَعْضاءَ فى الحَمْر وَ الْمَهِسر!) 


همانطورى كه سابقا اشاره شد سياق اين آيه بيان جمله: ١‏ مَّنْ عَمَل الشيطن»» يا « رَخسٌ مّنْ عَمَل الشيطن »» استء و معنايش 
اين است كه اينكه كفته شد اين امور از عمل شيطانند يا هم رجس وهم از عمل شيطانند براى اين است كه شيطان هيج 
غرضى از اين اعمال خود يعنى خمر و ميسر ندارد؛ مككر ايجاد عداوت و بغضا بين شماء و اينكه به اين وسيله شما را به تجاوز 
از حدود خدا و دشمنى با يكديكر وادار كند» و در نتيجه بوسيله همين شراب و قمار و انصاب و ازلام شما را از ذكر خدا و 


نماز باز بدارد. 


واينكه عداوت و بغضا را تنها از آثار شراب و قمار دانسته از اين جهت است كه اين اثر در آن دو ظاهرتر استء جون معلوم 
است كه نوشيدن شراب باعث تحريكك سلسله اعصاب شده و عقل را تخدير و عواطف عصبى را به هيجان در مى آورد» واين 
هيجان اعصاب اككر در راه خشم و غضب بكار رود معلوم است كه جه ثمرات تلخى به بار مى آورد و بزركترين جنايت راء 
حتى جناياتى را كه درند كان هم از ارتكاب آن شرم دارند براى شخص مست تجويز مى كندء و اككر در مسير شهوت و 
بهيميت قرار كيرد معلوم است كه سر به رسوائى در آورده وهر فسق و فجورى را جه در باره مال و عرض خود و جه در باره 
ديكران در نظرش زينت داده و او را به هتكك جميع مقدسات دينى و اجتماعى وا مى دارد: دزدى و خيانت و دريدن يرده 


محارم خود و فاش كردن 


7١2: ص‎ 


اسرار و ورود به خطرناك ترين ورطه هاى هلاكت وامثال آن را در نظرش ناجيز جلوه مى دهدء, جنانكه آمار ممالكك مترقى 
كه نوشيدن مشروبات الكلى در بينشان رواج دارد نشان داده كه درشت ترين ارقام جنايات و حوادث ناكوار و فسق و 


فجورهاى شرم آور و ننكمّين در اثر نوشيدن اين آب 1 تشين است. 


و نفع و كناهى كه در آن آيه در خمر و ميسر فرض شد طورى نيستند كه روزى ازهم جدا شده و تنها نفع آندو بماندء يا 
نفعش غالب شود تا در نتيجه حلال كردد. هيج اميدى به اينكه روزى نفع اين اعمال از كناهش بيشتر و در نتيجه مباح شوندء 
نيست) دقت بفرمائيد!)2١)‏ 


تداوم تقوى و عمل صالح» شرط يذيرش كناه شرابخوارى قبل از تحريم 


أ أ 


طِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الوَسولَ وَ احَدَّرُواء 


2ق 
إن ولي فاغلو) اننا على يع ا امل الفبيز 0( 


« فرمانبرى خدا و اطاعت رسول كنيد و دورى كنيد از منهيات» 


جه اكر كوش ندهيد و اعراض كنيد بايد بدانيد كه تنها بر عهده رسول ما بلاغ آشكار است و بس!! 


و 


ولمنى على الذي #اقتر اق عملا لصلحت جُنَاحٌ فيا لوقو 115 انوا 5 فاموا وعملوا! لصلحت ثُمٌ انقَوا و ءَامَُوا ثم انوا و 
اخيواف اللاامسى اللي ا 

« بر كسانى كه ايمان آورده اند و عمل صالح كرده اند كناه و حرجى نيست در آنجه كه قبل ازاين از محرمات خورده اند 
البته وقتى كه يرهيز كرده و ايمان آورند و عمل صالح كنند» 


آنكاه يرهيز كرده و ايمان آورند سبس يرهيز كرده و نيكوئى كنندء 


و خداوند دوست مى دارد نيك وكاران را !) (97و97/مائده) 


اين آيات در تحريم خمر و ميسر و غيره مشتمل بر فنون مختلفى است از تاكيد, و آخر از همه اينها تهديد به اينكه اكر بار 


ديكر مرتكب شوند واز دستور خدا سرييجى كنند بدانند كه سرييجيشان بعد از اتمام حجت و بلاغ مبين بوده است . 


٠‏ ليس عَلى الَذِينَ ءَامَنُوا وَعَمِلُوا الصلحت جَُنَاحٌ فيمَا طعِمُوا...:» طعم و طعام به معناى خوردن استء و تنها در خوردنى ها بكار 
مى رودء نه خوردنيها و آشاميدنيهاء و در لسان اهل مدينه به معناى كندم استء كاهى هم اين كلمه به معناى جشيدن مزه طعام 
مى آيدء در آن صورت هم در معناى آشاميدن و هم در معناى خوردن استعمال مى شودء كما اينكه در قرآن در آنجا كه مى 


فرمايد:" فَمَنْ شَربَ مِنْهُ فلس مِنّْى وَمَنْ لَمْ يَطعَمْهُ فَإنَّهُ منّى») به معناى آشاميدن آمده و در بعضى از احاديث كه رسول الله صلى 


الله عليه وآله وسلّم در توصيف آب زمزم فرموده دارد كه هم طعامى است براى خوردن وهم شفا براى مرضء كه به معناى 
غذا استعمال شده است. 


آنة كوات اسنث اتسوالى كهممكن اسك مخاطر كم بابلاو "ا ناشت كفنا اب هيه كناء كدادوااية عابنت سن 
مؤمنينى كه قبل از حرام شدن آن يا قبل از نزول اين آيه مرتكب آن شده اند تكليفشان جيست؟ جواب مى دهد اكر تقوا ببيشه 


كنند خطرى متوجهشان 


١78 الميزان ج  ص‎ -١ 


7١17: ص‎ 


و از طرفى؛ آيه در مقام رفع خطر از اين طعام مطلق استء و اين مطلق را با اين بيان: ١‏ إِذَا ما انقَْاوََّامنُوا وَ عَمِلُوا الصبلحتٍ م 


انَقَوا وَّ ءَامَنُوا ثم انَقَوا وّ أسنُوا » مقيد كرد به تقواء و قدر متيقن از اين تقوا كه سه بار در آيه ذكر شده استء حق تقوا استء 


يعنى تقواى شديد . 


و اما اينكه سه بار تقوارا تكرار كرد و مراحل سه كانه ايمان و عمل صالح و احسان را به آن تقييد نمود براى اين بود كه 
تاكيد كند در اشاره به لزوم مقارنت اين مراحل با تقواى واقعى و اينكه نبايد در اين مراحل هيجكونه غرض غير دينى در كار 
باشدء و بايد دانست كه تقوا يكك مقام خاص دينى و معنوى نيست بلكه حالتى است روحى كه شامل تمامى مقامات معنوى 


مى شودء به اين معنا كه براى هر درجه و مقامى از مقامات معنوى» تقوائى است مخصوص به خود آن مقام . 


بس ملخص آنجه ككلذشت اين شد كه مراد از آبه شريفه : كس عَلى الّذِينَ عَامَنُوا وَعَمِلُوا الصلحت جُنَاحٌ فِيما طعمّوا ...؛ اين 
است كه بر كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح نموده اند نسبت به آنجه از شراب نوشيده و يا از ساير محرمات مرتكب شده 
اند حرجى نيست,ء اما بشرطى كه علاوه بر ايمان و عمل صالحشان در جميع مراحل و اطوار خود ايمان به خدا و رسول و 


احسان در عمل را دارا باشند» و جميع واجبات را انجام داده و از جميع محرمات برهي زكار باشند . 


با داشتن جنين فضائلى اكر قبل از نزول آيه تحريم و رسيدنش بككوششان و يا قبل از اينكه معناى آنرا فهميده باشند به يكى از 
اين يليدى ها كه عمل شيطان است مبتلا بوده اند» حرجى بر آنها نيست و خداى تعالى از كناهان كذشته آنان صرفنظر نموده 
است.102) 


رواياتى درباره تحريم شراب 


در كافى و تهذيب به اسناد خود از امام ابى جعفر عليه السلام نقل مى كنند كه فرمود: خداى تعالى هيج بيغمبرى را مبعوث 
نفرمود مكر اينكه در علمش كذشته بود كه وقتى دين او كامل شود كمال دين او مستلزم تحريم شراب خواهد بود» و هميشه 
شراب حرام بوده است. جيزى كه هست طرز تحريم در بين مردم در شريعت هر بيغمبرى نسبت به اول بعثت و آخر آن مختلف 
بوده» اول بطور ملايم سيس بطور جزم و قطع» جون اكر از همان بار اول آنرا تحريم مى كردند» و شدت عمل بخرج مى دادند 


مردم زير بار نرفته و بطور كلى رشته را ياره مى كردند. 


ونيز حضرت ابى جعفرعليه السلام فرمود: كسى بقدر خداى تعالى در رفتار خود رعايت رفق و مدارا را نمى كند, و اين هم از 
رفق خداى تعالى است كه تكليف را به تدريج و به ملايمت در بين بندكان خود اجرا مى نمايد» جون مى داند اكر يكباره 
تكليف را بدوش آثان بكذارد هلاكك و كمراه مى شوئد . 


ودر كافى به سند خود از عطاء بن يسار از ابى جعفر عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: 


ص:8١7"1‏ 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فرموده است: هر مسكرى حرام و هر مسكرى خمر است . 


مؤلف : اين روايت از طرق اهل سنت از عبد الله بن عمر از رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم نقل شدهء و لفظ آن جنين است: 
هر مسكرى خمر و هر خمرى حرام است و بيهقى و ديكران آنرا نقل كرده اند و از طريق ائمه اهل بيت عليهم السلام نقل اين 
روايت كه: هر مسكرى حرام و هر جيزى كه با آن قمار شود ميسر استء به حد استفاضه رسيده است . 


ودر تفسير عياشى از ابى الصباح از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: من از آن جناب از نبيذ و خمر يرسيدم كه آيا 
هر دو به يكك منزلت و هر دو حرامند؟ فرمود: نه؛ نبيذ به منزله خمر نيستء زيرا خداى تعالى خمر را حرام كرده جه كم باشد و 
جه زياد» كما اينكه ميته و خون و كوشت خوك كم و زيادش را حرام نموده؛ و رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ازهر 
مشروبى مسكرش را تحريم كرده؛ و البته هر جه را كه رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم تحريم كند خدا تحريم كرده است . 


ودر كافى و تهذيب به اسناد خود از امام موسى بن جعفر عليه السلام نقل كرده كه فرمود: خداى تعالى شراب را حرام نكرده 
از جهت اينكه با اسم آن دشمن استء بلكه آنرا تحريم فرموده براى خاطر آثار سوء و عاقبت وخيم آنء بنا براين هر جيزى كه 


در اثر و عاقبت سوء با آن شريكك باشد آن هم خمر و حرام است . 
ف قوووايث ديكرئ ات كدض ضرى كه كار خم را كدن خمر اسك 


مؤلف : اخبار در حرمت خمر و ميسر از طريق شيعه و سنى از حد شمار بيرون استء اكر كسى بخواهد به همه آنها اطلاع بيدا 
كند بايد به كتب حديث مراجعه نمايد.10) 


احكام جاهليت درباره زراعت و جاربايان 


١وَ‏ جَعَلوا لله مِمَا ذَرَأْ مِنَ الْحَوْتِ وَ الأنْعم نَصدَيبا ففَالُوا هَذًا لله رَعْمِهِمْ وَهَذَّا لشرَكائنًا قَمَا كان لشرّكائهغ فلا يَصِل إلى الله وَمَا 
كان لله فَهُوَ يَصِلُ إلى شركائهغ ساء مَا يَْكمُون!؛ 
« براى خدا از مخلوقات وى از كشت و جاريايان نصيبى نهادند و به خيال خود كفتند اين از خدا اسث » واين از شركاى 


حكمى است كه مى كنند.» (2١/انعام)‏ 


اين آيات عليه مش ركين در باره عده اى از احكام حلال و حرام كه در خوردنيها ميان مشركين داير بوده احتجاج نموده حكم 


قبلا بطور اجمال فرموده بود: از آفريده هاى خدا بهره و سهمى براى خدا قرار دادند و سيس آنرا تفسير نموده و بطور تفصيل 


57"١9:ص‎ 


خدايان ماو بدين وسيله زمينه را براى بيان حكم ديكرى نيز فراهم نمودء و آن حكم اين بود كه مى كفتند: آنجه كه سهم 


شركا است به خدا عايد نمى شود و ليكن آنجه كه سهم خدا است به شركا هم مى رسد . 


و جون اين حكم علاوه بر اينكه از اصل باطل و افتراى به خدا است توهين به خداى تعالى و ساحت او را كوجكتر از جانب 
بت ها دانستن استء لذا خداى تعالى با جمله ١‏ ساءَ ما يَحَكمُونَ») آنرا تقبيح فرمود . 


مشركين جاريايان و ؤراعت معينى زا بيشكش خدايان خود كرده آنكاء مى كقتدل ختوردن اينها بر كسيئ خلال نيست مكر ثنها 
بر خدام بتكده آن هم به شرطى كه مرد باشند نه زن و جاريايانى را هم در موقع ذبح به اسم بت ها سر مى بريدند و نام خدا را 


نمى بردنك . 


بجه هايى كه در شكم بحيره و سائبه باشد» مش ركين آنها را اكر زنده به دنيا مى آمدند بر مردان حلال و بر زنان حرام مى 


دانستند» و اكر مرده به دنيا مى آمدند هم مردان از آن مى خوردند وهم زنان . 


« سيَجِزِيهغ وَصفهم»» يعنى به زودى خود اين حرفها را جزا و كيفر آنان قرار مى دهيمء و ازاين تعبير برمى آيد كه همين 
حرفها به عينه در قيامت به صورت وبال وعذاب مجسم مى شود.(١)‏ 
نفى احكام ساختكى زمان جاهليت درباره حيوانات 


أ 


١‏ مَا جَعَلَ اللَهُ مِن بجيرَهِ وَ لا سائبه وَ لا وَصِيلَّهِ ولا حام وَ لَكنَّ الّذِينَ كفَرُوا يَفبرُونَ عَلى اللّهِ الكذب و أَكنرُهُمْ لا يَعْقَلُونَا 


« خداوند براى بحيره و سائبه و وصيله و حام حكمى مقرر نفرموده و ليكن كافران بر خداوند دروغ بستند و اكثر آنان تعقل 
نمى كنند!) (*١٠/مائده)‏ 

بحيره» سائبه» وصيله. حامء اينها اصناف جهاركانه جاريايانى هستند كه مردمان جاهليت براى آنها احتراماتى قائل بوده اند» و به 
همين منظور احكامى براى آنها جعل كرده بودندء اينكك در آيه شريفه فوق خداى تعالى مى فرمايد: اين احكام از ناحيه من 
خوردن آتش 

٠‏ إنَّ الّذِينَ يَكتّمَونَ مرا أنرّلَ اللَهُ مِنَ الكتب وَ يَشترُونَ به ثمناً فيلا أولّنك مرا يَأكلونَ فى بُطونِهغ إلا النَارَ ولا يُكلمَهُمُ الله يَوْمَ 
الْقِيمَهِ وَ لا يُركيهم وَ لَهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ!) 

«بدرستى آنهائى كه از كتاب خدا آنجه را كه خدا نازل كرده كتمان مى كنند و با كتمان آن ثمن اندكك بدست مى آورند 


آنها آنجه مى خورند جز ا تشى نيست كه بدرون خود 
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مى كنند و خخدا روز قيامت با آنها سخن نخواهد كفت و تزكيه شان نخواهد كرد و عذابى دردناك خواهند داشت)» ( 


١0‏ /بقره) 


در آيه شريفه دلالتى كه بر تجسم اعمال و تحقق نتائج آن دارد» بر كسى يوشيده نيستء جون مى فرمايد: اينكه علماى اهل 
كتاب احكام نازله از ناحيه خدا را در برابر بهائى اندكك فروختند» همين اختيار ثمن اندكك عبارتست از خوردن آتش و فرو 
بردن آن در شكم. و نيز ادامه بر كتمان حق در اين نشئه» بصورت ادامه بقاء در تش مجسم مى كردد. ( دقت بفرمائيد.)(1) 
آقش شدن مال يتيم در شكم 

١‏ إنَّ الَذِينَ َأكلونَ أَمْوَلَ الْيتَمَى ظلماً إِنّمَا يَأكلونَ فى بُطونِهم نَارأَ وَ سِيَصلؤْنَ سعيراً!» 

آنان كه مال يتيمان را به ستمكرى مى خورند در حقيقت آنها در شكم خود آتش جهنم فرو مى برند و به زودى به دوزخ 


در آتش فروزان خواهند افتاد!) ( ١٠/نساء)‏ 


وقتى مى خواهند بككويند: فلانى فلان غذا را خورد. هم مى كويند: اكله و هم تعبير مى كنند به اكله فى بطنه مضمون اين آيه 
شريفه در واقع تهديد و باز دارى مردم است از خوردن مال ايتام در ارث» و يايمال كردن حقوق آنانء واين آيه از آياتى 
است كه دلالت مى كند بر تجسم اعمال و حاصل كلام اينكه: از آيه مورد بحث به دست مى آيد كه مال خورده شده يتيم در 
اين دنياء در آخرت به صورت خوردن آنش مجسم مى شود.(7) 


ذبح اسلامى 


اهميت ذبح شرعى با نام خدا 
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١‏ فكلوا مما ذكر اسمٌ الله عَلَيِهِ إن كنم بَِابَته مُؤْمِنِينَ! ) 


«اكر به آيه هاى خدا ايمان داريد از ذبحى كه نام خدا بر آن برده شده بخوريد!) 


-ه 0 


وانهع لي كم و إن أطعتئرومُم نك 


1 2 
َو أَوْك 


١و‏ لا تأكلُوا مما لم بكر اسم م الله عَلَهِهِ وَ إِنَّهُلَفْسقٌ وَ إِنَّ الشيَطِينَ لَيُوا2ونَ إلى 
كو 


« از ذبحى كه نام خدا بر آن ياد نشده مخوريد كه عصيان است,ء ديو نهادان به دوستان خود القا مى كنند تا با شما مجادله كنند 


اكر اطاعتشان كنيد مشركك خواهيد بود!» 
١1131187‏ / انعام) 


از ابن عباس نقل شده كه كفته است: مش ركين در مساله خوردن كوشت ميته با رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و مؤمنين 


خوريد؟ در ياسخ آنان اين آيات نازل شد كه فرق بين آن دو حيوان را بيان نموده و حكم خداى را اثبات كرده است. 


١‏ فكلوا مِمًا ذْكِرَ اسم الله عََيهِ إن كنم بِمَابَتِهِ مُؤْمِنِينَ! ؛ مى فرمايد: حكمى را كه خداوند تشريع فرموده ( خوردن از كوشت 
حيوانى كه نام خدا بر آن برده شده.) بايد اطاعت كردء و آنجه را ديكران از روى هواى نفس و بدون علم, اباحه و تجويز مى 
كنند( خوردن از كوشت حيوان مردار كه نام خدا بر آن برده نشده.) و بر سر آن به وحى و وسوسه شياطين با مؤمنين به 


مجادله مى يردازند بايد به دور انداخت. 
اصل كلام همان دو جمله ١‏ فكلوا مِمّا ذكرٌ اسم الله عليه و ١‏ وَ لا تأكلوا مما لَْ رذُكر اسمٌ الله عَلَتِهِ !» است كه مفادش فرق 


كذاشتن بين حيوان ذبح شده و حيوان مردار و حليت آن و حرمت ديككرى است. مى فرمايد: شما از آن بخوريد وازاين 


مخوريد هر جند مش ركين با شما در فرق بين آن دو مجادله كنند. 
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خداوند متعال آنجه را كه بر شما حرام كرده بيان فرموده» و صورت اضطرار را نيز استثنا كرده است و كوشت حيوانى كه در 
هنكام ذبحش اسم خدا بر آن برده شده جزء آن محرمات نيستء يس خوردن جنين كوشتى مانعى نخواهد داشت. بسيارى از 
مردم هستند كه كارشان كمراه ساختن ديكران است و آنان را با هواى نفس خود و بدون داشتن علم از راه به در مى برند 
ليكن يروز كارت به كساقق كد از حدوق خدابي تجاوز مى كنند داثاثر اسث. 


١وَ‏ ذَرُوا ظهرٌ الاثم ا لَفِسقٌّ...! » (١١١/انعام)‏ 


اين آيه كر جه به حسب مضمون مطلق استء و از جميع كناهان ظاهرى و باطنى نهى مى كند ولى از سياق آيات قبل و بعد از 
آل المطاده حي تقرن كذ ابو ١‏ 4 اتبياتو 1 ملسو اسخا يران نيدي 05 جا لاحلاه و5 ١‏ كرا بجبارتسن العو لامي آذ 
اين است كه خوردن از كوشت حيوانى كه اسم خدا بر آن برده نشده حرام و از مصاديق اثم باشد, تا اين جمله مربوط به جمله 
١وَ‏ ذَرُوا ظهرَ الاثم وَ بَاطِنَه شود يس اين خوردنء اثم ظاهر يا اثم باطن هر دو مى تواند باشد, ولى از تاكيد بليغى كه در 
م31 له لقسن«اخدية :اسع مى ند كا اخوردن جين كرك بجر كتاهانةوادلق الشكش ىك #اهنج اتعدائنض يه ليع 
تاكيد اكيدى نبود. 


از اين بيان معلوم شد كه مراد از كناه ظاهرى آن كناهى است كه شومى عاقبت و زشتى اثرش بر كسى يوشيده نيست. مانند 


شركء آشوبكرى و ظلم, و مراد از كناه باطنى آن كناهى است كه زشتيش همه كس فهم نيستء مانند خوردن ميته خون و 
كوشت خوكك اين قسم از كناه با تعليم خدايى شناخته مى شود و عقل نيز كاهى آنرا دركك مى كند. 

تقدير جمله وَ إِنَهُ لَفِسقٌّ » در حقيقت جنين است: 

خوردن از كوشت ميته و كوشتى كه در هنكام ذبحش اسم خدا بر آن برده نشده فسق استء و هر فسقى اجتنابش واجب است 


يس اجتناب از خوردن جنين كوشتى نيز واجب است. 


جمله ١و‏ إِنْ أَطْعْتّمُوهُمْ نكم لمُشركونً! » تهديد مى كند مخالفت كنند كان را به خروج از ايمان» و معنايش اين است كه: اكر 
شما مشركية رادو خوردن ان "كرشت مينة اطافت كنيد كنما فز فاتيك انشان سر كت كبو اشد كدان 


تقابل ذبح و عاطفهءو فلسفه تجويز ذبح در قانون الهى 
جرا اسلام كشتن حيوان را تجويز كرده با اينكه رحم و عاطفه آن را جائز نمى داند؟ 


جه بسا كه اين سؤال به ذهن بعضى وارد شودء كه حيوان نيز مانند انسان جان و شعور دارد. او نيز از عذاب ذبح رنج مى برد 
و نمى خواهد نابود شود و بميرد» وغريزه حب ذات كه ما را وا مى دارد به اينكه از هر مكروهى حذر نموده؛ واز ألم هر 
عذابى بكريزيم» واز مركك فرار كنيم» 
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همين غريزه ما را وا مى دارد به اينكه نسبت به افراد همنوع خود همين احساس را داشته باشيم, يعنى آنجه براى ما درد آور 
است براى افراد همنوع خود نيسنديم» و آنجه براى خودمان دشوار است براى همنوع خود نيز دشوار بدانيم» جون نفوس همه 


يك جورند . 


واين مقياس عينا در ساير انواع حيوان جريان دارد با اين حال جككونه به خود اجازه دهيم كه حيوانات را با شكنجه اى كه خود 
از آن متالم مى شويم متالم سازيم» و شيرينى زندكى آنها را مبدل به تلخى مركك كنيم» واز نعمت بقاء كه شريفترين نعمت 
است محروم سازيم؟ و با اينكه خداى سبحان ارحم الراحمين استء او جرا جنين اجازه اى داده؟ و رحمت واسعه اش جككونه با 


انق تعفن ذو مخلؤقاققق قن شازة؟ كدهية جائداراك راهداتى و قزباق اثماثة سرد 


جواب از اين سؤال در يكك جمله كوتاه اين است كه اساس شرايع دين و زير بناى آن حكمت و مصالح حقيقى استء نه 


عواطف وهمى. خداى تعالى در شرايعش حقائق و مصالح حقيقى را رعايت كرده؛ نه عواطف را كه منشاش وهم است. 


توضيح اينكه اكر خواننده محترم وضع زندكّى موجوداتى كه در دسترس او است به مقدار توانائيش مورد دقت قرار دهد. 
خواهد ديد كه هر موجودى در تكون و در بقايش تابع ناموس تحول است و مى فهمد كه هيج موجودى نيستء مكر آنكه مى 
تواند به موجودى ديكر متحول شود. وايا موجودى ديكر به صورت خود او متحول كرددء يا بدون واسطه و يا با واسطه و هيج 
موجودى ممكن نيست به وجود آيد مكر با معدوم شدن موجودى ديكرء و هيج موجودى باقى نمى ماند مككر با فنا شدن 
موجودى ديكرء بنا براين عالم ماده عالم تبديل و تبدل استء و اكر بخواهى مى توانى بككوئى عالم آكل و ماكول است ( 


هو حَ 3 52 9٠‏ 
بيوسته موجودى موجوداتى ديكّر را مى خورد وو جزء وجود خود مى سازد.) 


مى بينيد كه موجودات مركب زمينى از زمين و مواد آن مى خوردند و آن راجزء وجود خود مى نمايند» وبه آن صورت 


مناسب با صورت خود ويا مخصوص به خود مى دهند و دوباره زمين خود آن موجود را مى خورد و فانى مى سازد. 


كياهان از زمين سر در مى آورند وبا مواد زمينى تغذيه مى كنندء و از هوا استنشاق مى نمايند تا به حد رشد برسئدء دوباره 
زمين آن كياهان را مى خورد» و ساختمان آنها را كه مركب از اجزائى است تجزيه نموده؛ اجزاى اصلى آنها رااز يكديكر 
جدا و به صورت عناصر اوليه در مى آورد؛ و مدام و بى در بى هر يكك به ديكرى بر مى كردد زمين كياه مى شود, و كياه 


زمين مى شود» 


قدمى فراتر مى كذاريمء مى بينيم حيوان از كياهان تغذيه مى كند آب و هوا را جزء بدن خود مى سازد» و بعضى از انواع 
حيوانات جون درند كان زمينى و هوائى حيوانات ديكر را مى خورندء واز كوشت آنها تغذيه مى كنندء جون از نظر جهاز 
كوارش ممخصوص كه دارند جيز ديكرى نمى توانند بخورند» ولى كبوتران و كتنجشكان با دانه هاى كياهان تغذى مى كنند» و 


حشراتى امثال مككس و يشه و ككك از خون انسان و ساير جانداران مى مكند, و همجنين انواع 
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حيواناتى ديكر كه غذاهائى ديكر دارند؛ و سر انجام همه آنها خوراكك زمين مى شوند . 


يس نظام تكوين و ناموس خلقت كه حكومتى على الاطلاق و به يهناى همه عالم دارد» تنها حاكمى است كه حكم تغذى را 
معين كرده» موجودى را محكوم به خوردن كياه؛ و موجودى ديكر را محكوم به خوردن كوشت,ء و يكى ديككر را به خوردن 
دانه» و جهارمى را به خوردن خون كرده. و آنككاه اجزاى وجود را به تبعيت از حكمش هدايت نموده استء و نيز او تنها 
حاكمى است كه خلقت انسان را مجهز به جهاز كوارش كياهان و نباتات كرده؛ ييشاييش همه جهازها كه به وى داده 
دندانهائى است كه در فضاى دهان او به رديف جيده. جند عدد آن براى بريدن» جند عدد براى شكستنء و كاز كرفتن» و 
آسبات كروة كداول درا قائيات: دكدان خلوة و دومى :وا واعيات: وسوت زااتنات #نذات نوكن وتجيارمن: راطؤاعن دتدان 
آسياب يا كرسى مى ناميم» و همين خود دليل بر اين است كه انسان كوشتخوار تنها نيستء و كر نه مانند درند كان بى نياز از 
دندانهاى كرسى - طواحن - بود» و علف خوار تنها نيز نيست»ء و كر نه مانند كاو و كوسفند بى نياز از ثنايا وانياب بود» يمس 


جون هر دو نوع دندان را دارد» مى فهميم كه انسان هم علفخوار است و هم كوشتخوار. 


قدمى به عقب تر از دندانها به مرحله دوم از جهاز كوارش مى كذاريم, مى بينيم قوه جشائى - ذائقه انسان تنها از كياهان لذت 
و نفرت ندارد» بلكه طعم خوب و بد انواع كوشتها را تشخيص مى دهدء واز خوب آنها لذت مى برد» در حالى كه كوسفند 
جنين تشخيص نسبت به كوشتء و كركك جنين تشخيص نسبت به كياهان ندارد» در مرحله سوم به جهاز هاضمه او مى 
يردازيم» مى بينيم جهاز هاضمه انسان نسبت به انواع كوشتها اشتها دارد» و به خوبى آن را هضم مى كندء همه اينها هدايتى 
است تكوينى و حكمى است كه در خلقت مى باشدء كه تو انسان حق دارى كوسفند را مثلا-ذبح كنى» واز كوشت آن 
ارتزاق نمائى» آرى ممكن نيست بين هدايت تكوين و حكم عملى آن فرق بككذاريم» هدايتش را بيذيريم و تسليم آن بشويمء 
ولى حكم اباحه اش را منكر شويم . 


اسلام هم - همانطور كه بارها كفته شد - دين فطرى است - همى به جز احياء آثار فطرت كه در يس يرده جهل بشر قرار 
كرفته ندارد» و جون جنين است به جز اين نمى توانسته حكم كند, كه خوردن كوشت ياره اى حيوانات حلال استء زيرا اين 
حكم شرعى در اسلام مطابق استء با حكم اباحه اى تكوينى . 


اسلام همانطور كه با تشريع خود اين حكم فطرى را زنده كرده؛ احكام ديكرى را كه واضع تكوين وضع كرده نيز زنده كرده 
استء و آن احكامى است كه قبلا ذكر شدء كفتيم با موانعى از بى بند و بارى در حكم تغذى منع كرده» يكى از آن موانع 
حكم عقل است كه اجتناب از خوردن هر كوشتى كه ضرر جسمى يا روحى دارد را واجب دانسته مانع ديكرء حكم عواطف 
استء كه از خوردن هر كوشتى كه طبيعت بشر مستقيم الفطره آن را يليد مى داند نهى كرده؛ و ريشه هاى اين دو حكم نيز به 
تصرفى از تكوين بر مى كردد اسلام هم اين دو حكم را معتبر 
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شمرده» هر كوشتى كه به نمو جسم ضرر برساند را حرام كرده» همجنانكه هر كوشتى كه به مصالح مجتمع انسانى لطمه بزند 
را تحريم نموده؛ مانند ( كوشت كوسفند يا شترى كه براى غير خدا قربانى شود») و يا از طريق قمار و استقسام به ازلام و مثل 


آن تصاحب شده باشدء و نيز كوشت هر حيوانى كه طبيعت بشر آن را يليد مى داند» را تحريم كرده است . 


وامااينكه كفتند حس رأفت و رحمت با كشتن حيوانات و خوردن كوشت آنها نمى سازد. جوابش اين است كه آرى هيج 
شكى نيست كه رحمت خود موهبتى است لطيفء و تكوينى» كه خداى تعالى آن را در فطرت انسان و بسيارى از حيوانات كه 
تاكنون به وضع آنها آشنا شده ايم به وديعه نهاده, الا اينكه جنان هم نيست كه تكوين حس رحمت را حاكم على الاطلاق بر 
امور قرار داده باشدء و در هيج صورتى مخالفت آن را جائز نداند» و اطاعتش را بطور مطلق و در همه جا لازم بشمارد» خوب 
وقتى تكوين خودش رحمت را بطور مطلق و همه جا استعمال نمى كند ما جرا مجبور باشيم او را در همه امور حاكم قرار 
دهيم» دليل اينكه تكوين رحمت را بطور مطلق استعمال نمى كند وجود دردها و بيماريها و مصائب و انواع عذابها است . 


از سوى ديكر اين صفت يعنى صفت رحمت اككر در حيوانات بطور مطلق خوب و نعمت باشد در خصوص انسان جنين نيست» 
يعنى مانند عدالت بدون قيد و شرط و بطور على الاطلاق فضيلت نيستء جون اككر اينطور بود مؤاخذه ظالم به جرم اينكه ظلم 
كرده؛ و مجازات مجرم به خاطر اينكه مرتكب جرم شده درست نبود و حتى زدن يكك سيلى به قاتل جنايتكار صحيح نبود 
زيرا با ترحم منافات دارد - و همجنين انتقام كرفتن از متجاوزء و به مقدار تعدى او تعدى كردن درست نبود و حال اككر ظالم 


و مجرم و جانى و متجاوز را به حال خود واكذاريم دنيا و مردم دنيا تباه مى شوند . 


وبااين حال اسلام امر رحمت را بدان جهت كه يكى از مواهب خلقت است مهمل نككذاشته؛ بلكه دستور داده كه رحمت 
عمومى كسترش داده شود و از اينكه حيوانى را بزنند نهى كرده؛ و حتى زدن حيوانى را كه مى خواهند ذبح كنند منع نموده. 
و دستور اكيد داده مادام كه حيوان ذبح شده جانش بيرون نيامده اعضائش را قطع و يوستش را نكنند» - و تحريم منخنقه و 
موقوذه از همين باب است- و نيز نهى كرده از اينكه حيوانى را بيش روى حيوان ديكرى مثل آن ذبح كنند» و براى ذبح كردن 
حيوان راحت ترين و ملا-يم ترين وضع را مقرر فرموده؛ و آن بريدن جهار ركك كردن اواستء ( دو تا لوله خون و يكك لوله 
تنفس و يكك لوله غذاء») و نيز دستور فرموده حيوانى را كه قرار است ذبح شود آب در اختيارش بككذاريد. و از اين قبيل احكام 
ديكرى كه تفصيل آنها در كتب فقه آمده است. 


وبا همه اينها اسلام دين تعقل است. نه دين عاطفه؛ و در هيج يكك از شرايعش عاطفه را بر احكام عقلى كه اصلاح كر نظام 
مجتمع بشرى است مقدم نداشته. و از احكام عاطفه تنها آن احكامى را معتبر شمرده كه عقل آن را معتبر شمرده استء كه 
بركشت آن نيز به ييروى حكم عقل است.(1) 


بحثى در ذبح اسلامى و موضوع رحمت الهى 
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برخى كفته اند: رحمت الهى جككونه با تشريع حكم تزكيه و ذبح حيوانات سازكار است؟ با اينكه خداى تعالى ارحم الراحمين 


است؟ 


جوايش اين است كه اين شبهه از خلط ميان رحمت و رقت قلب ناشى شده استء آنجه در خداى تعالى است رحمت است نه 
رقت قلبء؛ كه تاثر شعورى خاص است در انسان كه باعث مى شود. انسان رحم دل نسبت به فرد مرحوم تلطف و مهربانى 
كندء واين خود صفتى است جسمانى و مادى كه خداى تعالى از داشتن آن متعالى است,. - تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا - و 
اما رحمت در خداى تعالى معنايش افاضه خير بر مستحق خير استء آن هم به مقدارى كه استحقاق آن را دارد؛ و به همين 
جهت بسا مى شود كه عذاب را رحمت خدا و به عكس رحمت او را عذاب تشخيص مى دهيم - همجنانكه تشريع حكم 
تذكيه حيوانات را براى حيوانات عذاب مى بنداريم - يس اين فكر را بايد از مغز بيرون كرد كه احكام الهى بايد بر طبق 
تشخيص ما كه ناشى از عواطف كاذبه بشرى استء بوده باشدء و مصالح تدبير در عالم تشريع را بخاطر اينككونه امور باطل 
ساخته. و يا در اينكه شرايعش را مطابق با واقعيات تشريع كرده باشد مسامحه كند . 


يس از همه مطالب كذشته اين معنا روشن كرديد كه اسلام در تجويز خوردن كوشت حيوانات و همجنين در جزئيات و قيد و 
شرطهائى كه در اين تجويز رعايت نموده امر فطرت را حكايت كرده. فطرتى كه خداى تعالى بشر را بر آن فطرت خلق كرده 
است: ‏ فَطَرَتٌ الله الى قَطَرَ النّاسَ عَلَيها لا تَِديلَ لِحَلّق اللّه ذلك الدَّينٌ الْمَيَم!10(4) 


روايات وارده در زمينه ذبح جهاربايان 


در تفسير عياشى در ذيل آيه « فكلُوا مما ذُكِرٌ اسم اللَّهِ عَلَيهِا از محمد بن مسلم روايت شده كه كفت: من از امام عليه السلام 
يرسيدم مردى ذبح مى كند و در هنكام ذبح لا اله الا الله ويا سبحان الله ويا الحمد لله و يا الله اكبر مى كويد آيا اينكونه ذكرها 
كفايت از بسم الله مى كند؟ فرمود: آرى همه اينها اسماى خداى تعالى است. 


و نيز در همين تفسير عياشى از ابن سنان روايت شده كه كفت: از امام صادق عليه السلام يرسيدم آيا خوردن ذبيحه يسر بجه و 


اكر هم مرد مسلمان بردن اسم خدا را فراموش كند باز خوردن ذبيحه اش اشكال 
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ندارد» مكر آنكه در دين متهم باشد. ( يعنى در اثر اتهام كمان برى كه كفتن بسم الله را عمدا تركك نموده است.) 


ونيز در همان كتاب از حمران روايت شده كه كفت: من از امام صادق عليه السلام شنيدم كه در باره ذبيحه ناصبى و يهودى 
مى فرمود: ذبيحه آنان را مخور مكر آنكه بشنوى كه در هنكام ذبح اسم خدا را برده اند» مككر نشنيده اى قول خداى تعالى را 
كه مى فرمايد: ١‏ وَ لا تأكلوا مِمًا لَعْ يُذكر اسم الله عَلَيهِ 1١»!‏ 


طرز تذكيه حيوان نيمه جان 


١‏ حَرَمَث عَلِكمُ الْمَيَهُ وَالدَمُ وَلَحْمُ الْحترِير وَ ما أَهِلّ لير اللَّ به و الْمَْحِقَهُ وَ الْمؤقُودَه وَ الْمَترَديهُ وَ اللَطبِحَهُ وَ ما أَكلَّ ايع إلا 


10 
ما ذكبتم 0 


«اما آن كوشتها و جيزهايى كه خوردنش بر شما حرام شده كوشت مردار و خون و كوشت خوك و كوشت حيوانى است كه 
هنكام ذبح نام غير خدا بر آن برده شده؛ و حيوانى كه خفه شده؛ ويا به وسيله كتكك مرده؛ يا سقوط كرده. و يا به وسيله 


ضربت شاخ حيوانى ديكر مرده» و يا درنده از آن خورده. مكر آنكه آن را زنده در يابيد» و ذبح كنيد...!) 


٠‏ إلا ما دَكيُمْ :» اين جمله استنائى است كه از نامبرده ها آنجه قابل تذكيه است را خارج مى سازد؛ و تذكيه عبارت است از 
بريدن جهار لوله كردنء دو تا ركك خونء كه در دو طرف كردن استء و يكى لوله غذاء و جهارمى لوله هواء واين در جائى 
است كه اين حيوان ثيمة جائى ذاشته باده دليل داشتق نيمة جان اين الست كه وقتى ججها نر كك او را مى زنند ج ركتق يكند: 
يا دم خود را تكان دهدء ويا صداى خر خر از كلو در آورد» واين استثناء همانطور كه قبلا كفتيم متعلق است به همه عناوين 


شمرده شده در آيه» نه به خصوص عنوان آخرىء يعنى نطيحه. جون مقيد كردنش به آخرى سخنى است بى دليل.2)70 


خلقت بشر طورى است كه هم مجهز به جهاز كياه خوارى استء. وهم جهاز كوشتخوارى» و فطرت و خلقت كوشتخوارى را 
براى انسان جائز مى داند» و بدنبال اين حكم فطرتء اسلام هم كه شرايعش مطابق با فطرت است خوردن كوشت را جائز 
دانسته. ليكن اين سؤال بيش مى آيد كه جرا اسلام به خوردن كوشت حيواناتى كه خودشان مى ميرند اكتفا نكردء با اينكه 
اكر اكتفا كرده بود مسلمين هم كوشت مى خوردندء و هم كارد بدست نمى كرفتند» و با كمال بى رحمى حيوانى را سر نمى 
بريدند» در نتيجه عواطف و رحمتشان جريحه دار نمى شد؟ جواب اين سؤال از بياناتى كه در فصل دوم كذشت روشن 
كرديدء جون در آنجا كفتيم رحمت به معناى رقت قلب واجب الاتباع نيستء و عقل ييروى آن را لازم نمى داند» بلكه ييروى 


از آن را باعث ابطال بسيارى از احكام حقوقى و جزائى مى داند» و خواننده عزيز توجه فرمود كه اسلام در 
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عين اينكه احكامش را تابع مصالح و مفاسد واقعى قرار داده. نه تابع عواطفء مع ذلك در بكار بردن رحمت به آن مقدار كه 


ممكن و معقول بوده از هيج كوششى فروكذار نكرده. هم مصالح واقعى را احراز نموده» وهم ملكه رحمت را در بين نوع بشر 
حفظ كرده است. 


علاوه بر اينكه ( همه مى دانيم بيشتر كاو و كوسفند و شترانى كه مى ميرند علت مركشان بيماريهائى است كه اكر كوشت 
آنها خورده شود انسانها هم به همان بيماريها مبتلا مى كردند») و مزاج آنان تباه و بدنها متضرر مى شودء واين خود خلاف 
رحمت استء واكر بشر را محكوم مى كرد به اينكه تنها از كوشت حيوانى بخورد كه مثلا-از كوه يرت شده؛ آنوقت مى 
بايستى همه افراد بشر دور دنيا بجرخند ببينند كجا حيوانى از كوه يرت شده استء و اين براى بشر حكمى حرجى و خلاف 


وححمت اسبك :2017 
تحريم ذبح هاى جاهلى 


« وما ذبخ عَلَى الْنَضُب....» رسم عرب جنين بوده كه سنكى را سر يا قرار داده آن را مى يرستيدند» و حيوانات خود را روى آن 


مبر مى بربلاتك: 


و غرض از نهى از خوردن كوشت حيوانهائى كه بر روى نصب ذبح مى شود اين است كه جامعه مسلمين سنت جاهليت را در 
بين خود باب نكنند» آرى مردم جاهليت در اطراف كعبه سنكهائى نصب مى كردندء و آنها را مقدس شمرده و حيوانات خود 
واج روف آن مفكها سرهن بريدثدة ايخ يكى ا مدت هاي وثنيت بده اسش : 

«وَ أن لستفيوقوا بالأؤْلم ذَلِكُمْ فِسقٌّ !» كلمه ازلام به معناى تركه جوبهائى است كه در ايام جاهليت وسيله نوعى قمار بوده. و 
غدل البتشداء ياتويدله فدات رق موق كد اوري ورا تخيوا تبن 8ك ورا نعو فيس كروني كان ركهير يهنا راف 
تشخيص اينكه جه كسى جند سهم مى برد واجه كسى اصلا سهم نمى برد؟ يكى يس از ديكرى بيرون مى كشيدند» و اين 


خود نوعى قمار بوده است: 

١‏ ذَلكمْ فِسقٌ- تمام اين اعمال فسق و كناه است!)(7) 
تهيه غذا از شكار حيوانات و يرندكان 

شكاربوسيله سك شكارى و ذبح شرعى آن 
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يَستنُوتك ترا ذَا أَحَلَّ لهُمْ مُلْ أجل لَكمْ الطيبت و ما عَلمْتُم من الجوَارِح مُكلينَ تعَلمُونهَنٌ ممًا عَلمَكمْ الله فَكلُوا ممًا سك 
عَلَِكُمْ وَ اذْكْرُوا اسم الله عَلَيِِ و انَّهُوا الله إن اللّهَ ريع الجساب! » 


« از تو مى يرسند - بطور جامع - جه جيزهائى بر ايشان حلال است ؟ بكو آنجه ياكيزه است برايتان حلال استء و نيز آنجه كه 
از ميان حيوانات شكارى كه تعليم داده ايد از قبيل سكك و باز و ببر تنها سكك. شكار كند بشرطى كه تعليم يافته باشد مى 
توانيد از نيم خورده آنها بخوريد؛ و بشرطى كه هنكام رها كردن سكك, جهت شكار نام خدا را برده باشيد و از خدا بترسيد» و 


دو شكاوجواناك زا مروف مكنين كوهد دان حيا كر سريع است!» (؟/مائده) 


جوارح جمع جارحه به معناى هر حيوانى است كه به دنبال شكار باشد» و غذاى خود را از اين راه فراهم كند ( و ساختمان 


بدنيش مجهز به جهاز شكار است») مانند مرغان شكارى جون باز و درند كانى جون انواع سكك ها و يلنكك ها. 


و كلمه: «مُكلبِينَ؛ در اصل به معناى تعليم دادن و تربيت كردن سكك براى شكار استء و يا به معناى نكتهدارى سكك براى 
شكار و به كار زدن آن در شكار استء وازاينكه جمله: وَ مَا عَلَمْتُم من الجَوَارح»» را مقيد كرد به قيد «مُكلبينَ) فهميده مى 
شود كه حكم حلال بودن نيم خورده جوارح مختص به سكك شكارى استء و از سكك شكارى به ساير درندكان تجاوز نمى 
كند. 


و جمله: ١‏ مما سكن عَلَيِكم»» قيد ديكرى است كه حكم حلال بودن نيم خورده سكان را مقيد مى كند به صورتى كه سكك. 
شكار را براى صاحبش كرفته باشد نه براى خودش. ( يس اكر بدون فرمان صاحبش شكارى را صيد كرد در صورتى كه 


صاحبش آن را مرده بيابد حلال نيست.) 


و جمله: ١‏ وَ اذْكرُوا اسم الله عَلَيهِه ؛ آخرين شرط حلال بودن شكار سكك استء و آن اين 


ضن 17 


است كه صيد علاوه بر اينكه بايد به وسيله حيوان تعليم يافته شكار شده و صاحبش آن را فرمان داده باشد» صاحب حيوان 
هنكام فرمان دادن و روانه كردن سكك, نام خدا را ذكر كرده باشد. 


و حاصل معناى آيه اين است كه درند كان تعليم يافته - كه همان سكك شكارى باشد -اكر براى شما جيزى از حيوانات 
وحشى حلال كوشت را كه جز با سر بريدن حلال نمى شود شكار كرد؛ و شما هنكام فرمان دادن نام خدا را برده باشيد آن 
شكار براى شما حلال استهء البته اين در صورتى است كه درنده آن حيوان را قبل از رسيدن شما كشته باشد» همين كشتن 
درنده حكم سر بريدن را دارد؛ و اما اككر زخمى كرده باشدء و شما آن را زنده دريابيد» تذكيه آن تنها به اين است كه ذبحش 
كنيد» و دراين صورت نيازى به حكم صيد سكك نيست زيرا حكم جنين شكارى همان حكم ساير حيوانات حلال كوشت 
أست 31 


عاقبت سوء شكار بى حساب 


خداى تعالى دنبال بيان حكم شكار و در آخر آن فرموده: « وَ انهُوا اله إن الله سرِيٌ الحساب!» تا اشاره كرده باشد به اينكه در 
مساله شكار كردن بايد از خدا ترسيدء و بيهوده حيوانات وحشى را بى جان ننموده و در كشتن آنها اسراف نورزيد و صرفا به 
منظور تفريح و سركرمى ويا خودنمائى و زورمندى شكار نكردء و بايد دانست كه خداى تعالى در حسابكرى سريع است» و 
كيفر ظلم و تعدى را قبل از آخرت در همين دنيا مى دهدء و اين ظلم ها و تجاوزها و دام اندازيها و بى خبر كشتن حيوانات بى 


زبان همانطور كه بسيار به جشم خود ديده ايم جز سوء عاقبت و نكبت ثمره اى ندارد.(7) 

روايتى درباره شكار با سك و ساير شكارى ها 

در كافى به سند خود از ابى بكر حضرمى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه كفت: من از آن جناب از شكار بازها و 
عقابها و يلنكك ها و سكك ها يرسيدم فرمود: نخوريد مكر آنجه خودتان سر بريده ايد» ويا سككها شكار كرده باشند» عرضه 
داشتم: حال اكر سكها شكار را كشته باشند جطور؟ فرمود: مى توانى بخورىء براى اينكه خداى تعالى فرموده: ...١‏ وَ مَا عَلمْتُم 
مّنَّ الجَوَارِح مُكلبِينَ تُعَلمُونهُنَ مما عَلْمَكمٌ اللَهُ فكلوا مما أفسكن عَلَتِكه! » (©/مائده) و سخنى از زنده بودن آن نكفته است . 
آنكاه امام فرمود: هر درنده اى شكار را براى خودش شكار مى كند, مكر سكك تعليم يافته كه شكار را براى صاحبش نكه مى 
دارد» آنكاه فرمود: هر وقت سكك را براى شكار رها مى كنى نام خدا را ببر» كه همين تذكيه شكار است.() 


كوشت شكارهاى دريائى و صحرائى 


777 : الميزان ج : ه ص‎ -١ 
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و 


ييا الِّينَ اموا تنكم اله شئ ن ء من الصَيِد كاله دِيم وَ رماحكم ليلع اللّهُ من ِحَاقُه بلعب فَمَن اغْتَدى بَعْدَ ذلك قَله 


عَذَاتٌ أليما 


«اى كسانى كه ايمان آورديد خداوند هر آينه و مسلما شما را با جيزى از شكار مى آزمايد بطورى كه شكار نا دست رس و 
تيررس شما به شما نزديكك مى شود تا بداند كه كيست كه از او به غيب مى ترسد يس كسى كه از اين به بعد از حدود 


خداوند تجاوز كند (و در حال احرام شكان. كند) براى اوست عذابى دردناكك!)(98/مائده) 
اين آيه در باره حكم شكارهاى دريايى و صحرايى در حال احرام نازل شده است. 


جمله:" تَمَالَهُ دِيم وَ رمّاحكة»» مى خواهد حكم را به شكار از جهت آسانى و دشوارى تعميم دهد, يعنى جه آن شكار 
آسان بدست آيد مانند جوجه هاى مرغ و بره هاى وحشى و تخم مرغ هاى وحشى كه با دست و به آسانى صيد مى شوند و 


جه به دشوارى بدست آيد مانند حيوانات وحشى بزركك كه عادتا جز بوسيله سلاح شكار نمى شودء مشمول اين حكم هستند: 


و ظاهر آيه و سياقش اين است كه مقدمه است براى حكم مشددى كه در آيه دومى است: 


وَأ 


ديا أَبْهَا الّذِينْ آمَنُوا لا َفتُلُوا الصّعِدَ و 


ننْمْ حَرُمٌ وَ مَنْ تله هُ منكخ متَعمّداً فجزاة مِقْلُّ ما قَكَلَ م ا 
ديا بالِعَ الكغبه أ كَفَارَةٌ طَعَامُ مَساكينَ : 


عَدْلٌ ذلك صدياماً لِيَذُوقَ وَبالَ أَمْره عَفَا الله عَمَا سَلَفَ وَ مَْ عاد فَيثْتقَُ الله 


3 
5 


أؤ 
«اى كسانى كه ايمان آورديد شكار را نكشيد در حالى كه شما در احراميد و كسى كه از شما عمدا شكارى بكشد كفاره آن 
نظير همان شكار است از جهاريايان اهلى» دو نفر از شما كه صاحب عدالتند حكم به آن مى كنند» در حالى كه آن كفاره را 
هدى قرار داده و آنرا به كعبه مى رساند. 


يا اينكه كفاره اش طعام دادن به مسكينان و يا به جاى اطعام هر مسكين يكك روز روزه است تا بجشد كيفر نافرمانى خود را ! 


خداوند كناهان كذشته را عفو كرده استء و اككر كسى دو باره جنين معصيتى كند يس خدا از او انتقام مى كيرد و خداوند 
عزيز وانتقام كير است !) ( 40/مائده) 


اول آيه نهى است از كشتن شكارء ليكن جمله بعدى يعنى ١‏ أجل لَكمْ صِيْدٌ البخر»)(48/مائده) تا اندازه اى آنرا از جهت صيد 
ود سما لوراك ووماندأمراد اا ييه صخري وا مزق لوقا ادكه از جيت مطاي ل خجا او رن 
لَه منكم مُه تتعقدا كرا بجانا كله التعقيد ا ادر ادير قتعا يله واظاخر نمه مقانة عخطاسف و فاق قل عطاى اين امك كد 


قتل را بدون قصد انجام دهد مثلا به منظور تمرين در تيراندازى تير به 
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هدفى مى اندازدء اتفاقا تير به شكارى اصابت مى كند و آنرا از ياى در مى آورد. بنا براين از آيه استفاده مى شود كه اكر تير 
ويا سلاح ديكر خود را به قصد شكار بكار برد و شكار رااز ياى در آورد كفاره واجب مى شودء جه اينكه بياد احرامش باشد 


نا انرا اموي كرذة ناشنم 


١‏ فَجَرَاء مَل مَا قَتَلَ مِنَ النّم يخكمٌ به ذَوَا عَذْلٍ مُنكم هَدْيَا بَلِعَ الكغبه»» ظاهرا معنايش اين است كه اكر جنين كند بعهده اوست 
اينتكه جزا و كفاره آنرا حيوانى اهلى نظير حيوانى كه كشته است بدهدء و تشخيص اينكه اين حيوان نظير آن شكار هست يا 
نيست بعهده دو نفر از مردان عادل و ديندار شما است,. و در حالى اين جزا جزاى در راه خدا مى شود كه به صورت هدى 


درآيد» يعنى به مكه فرستاده شود تا طبق دستور سنت در خود مكه يا در منا نحر ويا ذبح شود. 


١‏ أو كَفّرَةُ طعامٌ مَسكِينَ أؤ عَدْلُ ذَّلِك صدياماً » دو خصلت ديكرى است براى كفاره صيد در حرمء و اما اينكه آيا بين اين سه 
خصلت ترتيب هستء يعنى اكر ممكن است اول هدى كردن حيوانى نظير آن شكارء اكر ممكن نشد اطعام مساكين» و اكر 
اين نيز ميسور نشد به همان مقدار روزه واجب استء يا اينكه ترتيب در بين نيست حتى اككر دو كفاره اولى هم ممكن باشد مى 
تواند سومى را اختيار كند؟ اين سؤالى است كه جوابش را بايد از اخبار استفاده كردء و كرنه صرف اينكه كلمه أو در آيه 
كتان رضه « لالت رصع تريب كداره وبين امردية راف رساكدع مذروي كه سكف بنك فرمو ف أذ كثرة يوان انها كد 
ظماع عزنا شيع يوا اكقاره امد سيس فاء | الزدوو وه لعي كا فيك عالق اقطان وم فت مص عضاة مت دوز 


وال أمْرهِ »» از آيه شريفه اين معنا كه كفاره خود نوعى از مجازات است بخوبى استفاده مى شود. 


«عَفَا الله عَمَا سلّف و مَنْ عَاد فَيِسَقمُ الله مِنْهُ... » اينكه عفو را متعلق به ما سلف - كارهاى كذشته- فرموده قرينه است بر اينكه 
مراد از ما سلف شكارهايى است كه قبل از نزول اين آيه در حال احرام كرده اند» نه شكارهايى كه در حين نزول اين آيه و يا 
1ق محة عكده فقو زها بر | مو لس هنا للد راق دب تع كود عاق كن ١‏ كفا ره امل دكا رقا ما بر 
نزول حكم هم هستء بنا براين خود يكى از ادله اى است كه مى توان به آن استدلال كرد بر اينكه صحيح است عفو خداوند 
شامل عملى شود كه كر جه كناه نيست ليكن در طبعش مفسده ايست كه اقتضاى نهى مولوى را دارد. 


اما اينكه فرمود: ٠و‏ مَنْ عَادَ قَيَِمُ الله مِنْهُ وَ اللَهُ عَزيرٌ ذو انتقَام»» ظاهر جمله ١‏ فَيَنَقمُ الله من » اين است كه مى خواهد از يكك 
امرى آينده خبر دهد, نه از حكمى فعلىء و اين خود شاهد است بر اينكه مراد از عود تكرار عملى است كه كفاره به آن متعلق 


شده است. و در نتيجه مراد از انتقام» عذاب الهى خواهد بود نه همان كفاره . 


بنا بر اين» آيه شريفه با صدر و ذيلش در صدد بيان جهات مساله قتل صيد استء كه خدا از آنجه قبل از نزول آيه ارتكاب 
شده عفو فرمودهء و هم اينكه از اين به بعد هر كس مرتكب شود كفاره اى شبيه به آنجه صيد كرده به كردنش مى آيد و هم 
اينكه اكر بار دوم آنرا مرتكب شود كفاره نداشته و خداوند عذابش مى كند. بيشتر اخبارى كه از ائمه اهل بيت عليهم السلام 
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در تفسير اين آيه وارد شده به همين معنا دلالت دارد.(١)‏ 

حليت كوشت شكارهاى دريائى 

١! أجل لَكُمْ صيِدُ اأبخر وَ طعامة منعا َكمْ وَ لباه وَ حر عَلَيكُمْ صيد ال ما مم حزما وَ انقُوا لله اذى إِلَيِِ تخشرون‎ ١ 


حلال شده است براى شما شكار دريايى و خوردن آن براى اينكه براى شما و رهككذرها متاعى باشد» و حرام شده است بر 


شما شكار خشكى مادامى كه در احراميد» و بترسيد از خدايى كه بسوى او محشور مى شويد!) (48/مائده) 


اين آيه در مقام بيان حكم شكار كردن حيوانات دريايى و صحرايى استء نه حكم خوردن آنهاء واين خود شاهد است بر 
اينكه بايد متعينا بكُوييم مراد از طعامه - خوردن- كه معناى مصدرى است,ء نيستء بلكه مراد شكار كردن است و مقصود از 
حليت طعام دريا حليت خوردن آن استء در نتيجه از حليت صيد جواز شكار كردن حيوانات دريايى استفاده مى شود, وو از 
طعام دريا حليت خوردن هر جيزى كه از دريا كرفته شود بدست مى آيدء و لو اينكه اين عنوان( آنجه از دريا كرفته شود.) اعم 
استء هم شامل شكار مى شود و هم مردارهايى كه آب بيرون مى اندازد و هم غير حيوان, الا اينكه آنجه از اخبار اهل بيت 
عليهم السلام وارد شده است اين عنوان( آنجه از دريا كرفته مى شود.) را تفسير مى كند به ماهى هاى شور و امثال آن از 
شكارهاى مانده و كهنه. 


واينكه فرمود: « مَتّعاً لكخ وَ لِلسبَارَهِ » حال است براى صيد البحر و طعامه و در آن اشاره اى هم به اين جهت هست كه 
خداوند از در منت آنرا حلال فرموده؛ و جون خطاب به مؤمنين از جهت محرم بودنشان است عبارت مَنَعا لَكم وَ لِلسيّارَِ بمنزله 
اينست كه كفته شود براى شما محرمها و غير شما يعنى آنهايى كه احرام ندارند.(7) 


ممكن است كسى توهمى بكند و بككويد: نهى از شكار كردن با اينكه يا اصلا اتفاق نمى افتد ويا بندرت وقوع مى يابد 
حكمى است بسيار كم فائده و يا بى فايده» جه تحريم شكار در يكك مكانى از امكنه و در زمانى از زمانها و همجنين سوق 
دادن هدى جز تقليد از خرافات امم جاهليت جه سودى در بر دارد؟ از اين سؤال جواب داده شده كه اعتبار بيت الحرام و شهر 
الحرام و احكامى كه بر آن دو تشريع شده مبنى بر حقيقتى علمى و اساسى و جدى است. و آن اينست كه اين بيت الله و 
احكام و مناسكش مايه قوام و حيات مردم است .270 


روايات وارذه درباره شكار در حال احرام 
-١‏ الميزان ج ضن :5175 
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در تفسير عياشى به اسناد خود از حريز از امام ابى عبد الله عليه السلام نقل كرده كه فرمود: اكر مرد محرم كبوترى را بكشد 
كفاره اش كوسفندى استء و اكر جوجه آنرا بككشد كفاره اش شترى استء و اككر تخم مرغى را با يا لككد كرده و بشكند بر 
افق ركفرسي 4« انقر]ء آذ كرمشدو شرواادر مكدو رامنا تصلق دهده و ارق نان اقول خلذافسة كه فرموة :ركه 
لايق وان الفيوق 8ل أسركة سرجه وعم ) رافك ا(ماذران ه601 


در تهذيب از كلينى از ابن ابى عمير از بعضى از اصحابش از امام ابى عبد الله عليه السلام نقل كرده كه فرمود: اكر محرم 
اشتباها صيدى را بكشد بر او كفاره استء واكر براى بار دوم عمدا جنين كند ديكر كفاره ندارد» و ليكن اين جنين شخص از 
كسانى است كه خدا از آنها انتقام مى ستاند . 


در كافى از زهرى از على بن الحسين عليهماالسلام نقل كرده كه فرمود» روزه كفاره شكار واجب استء زيرا خداى تعالى 
فرموده: ١‏ و عن كَلَهُ منكم كُتعمّدا فَجرَاء مدل ما ككل من النّعم يشكم به ذَوَا ع دُلٍ مُنكمْ هذا يَلِْ الْكغبه أو كَّرةُ طعا سكين أؤ 
عَدُلٌ ذلك ددَيَاماً»» اى زهرى هيج ميدانى عاق اكد ورد بمقدار اطعام مساكين و عدل آن باشد جيست؟ زهرى مى كويد: 
عرض كردم: نه نمى دانم فرمود: شكار را قيمت مى كنندء آنككاه قيمت آنرا با كندم مى سنجند» و بدست مى آورند كه با 
قيمت آن جقدر كندم مى توان خريدارى كرد» سيبس آنمقدار كندم مفروض را به صاع تقسيم كرده ببينند جند صاع است. 
آنكاه در مقابل هر نصف صاع يكك روز روزه مى كيرند. 


فرمود: كسى كه در احرامش هدى بر او واجب شده مى تواند هدى خود را در هر جا كه بخواهد نحر كندء مككر فدا و كفاره 


ا ا 0 0 1خ موكهه امل سيت ل د ل ا 
- 7 كك بر ع5 ى ر حصوص عرمو 00 5 ى : 00 


ودر تفسير عياشى از حريز از ابى عبد الله عليه السلام روايت شده است كه فرمود مراد از صيد دريا در آيه أجل كم صِيِدٌ 
البخر و طكَامَة مما كوه ماهى هائ شورى اسست كه مى خووندة و فرق بين حيوان دريايى و ضحرابى اين است كه هر مرغى 
كه در باتلاقها و نيزارها بسر مى بردء اكر تخم كذارق و يرورش جوجه اش در خشكى انجام فى كيرقة آن مرغ از مرغهاى 
صحرايبى بشمار مى رودء و اككر تخم كذارى و يرورش جوجه اش را در آب انجام مى دهدء آن مرغ از مرغهاى آبى محسوب 
مى شودء و شكار آن حلال است.(1١)‏ 


ميوه و زرع در تغذيه انسان 


انواع خوردنى ها و نوشيدنى هاى توليدى براى انسان 


7١١ : ص‎  : الميزان ج‎ -١ 


1ك 


« وما براى شما آب را به قدر معين از آسمان نازل كرده و در زمين نكاهش داشتيم؛ در حالى كه بر نابود كردن آن نيز 


قادريم»» 
ا م ام 22 1 َ 200 
١‏ فأنشأنًا لكم به جَنْتِ مّن نخيلٍ وَ أغتّب لكم فيهَا فوَكة كثيرَة وَ منهًا تأكلونَ»» 


« آنكاه ما با آن آب براى شما باغها و نخلستانهاى خرما و انككور ايجاد كرديم و ميوه هاى بسيار كه از آن مى خورديد 


آفريديم»» 

١و‏ شكجرة خوج من طورٍ سيا تت بالدّهْنِ و صيغْ لَلاكلِينَ»» 

٠و‏ درختى آفريديم كه از طور سينا برمى آيد و روغن زيت و خورش مردم بار مى آورد»» 
١و‏ إن لك فى العم لبر نُسقيكم مَمَا فى بُطونها و لك فيه َع كَثِيرَة و ِنها تأكلُونء» 


٠و‏ براى شما در مطالعه حال جاريايان عبرتى استء كه از شيرش به شما مى نوشانيم, با اينكه اين شربت كوارا از شكم او 


مراد از آب نازل از سماء آب باران استء و در اينكه فرموده بقَدّر) اشاره است به اينكه آنجه آب باران مى بارد» بر مقتضاى 
تدبير تام الهى است كه هر جيزى را اندازه كيرى مى كندء حتى يكك قطره كم و بيش از آنجه تدبير اقتضا مى كند نمى بارد» و 


نيز در آن اشاره است به آيه: «وَ إِنْ مِنْ شَّى ءٍ إلا عِنْدَنا حَائُةَ و ما تَزُّلهُ إلا بِقَدَرِ مَعْلُوم!» ( ا 


طور سينا است و از ثمره آن روغن به دست مى آيد - كه 


ص :77"2 
مراد از يه درخت زيتون است. و ميوه اى مى دهد كه در آن روغن هست. و١‏ دَبْغْ للأ-كلِينَ» ؛ يعنى مى روياند صبغى و 


«وَ إن لكم فى الأنْعم لَعِبِرَهَ ُسقيكم مما فى بُطونهًا ...» كلمه عبرت به معناى دليلى است كه با آن استدلال شود بر اينكه خدا 


مى كنيم اين است كه شير آن حيوانات را به انسانها مى نوشاند . 


و مراد از منافع بسار انتفاعى است كه بشر از يشم و مو و كرك و يوست و ساير منافع آنها مى برد» واز كوشت آنها مى 


خورد. 


در مجمع البيان در ذيل جمله ١‏ َي مت بِالدّهْن وَ بغ لَلاكلِينَ»» مى كويد: از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم روايت شده 


1 ل 
خدا شكافنده دانه و هسته است! 
0 إِنَ الله قالق الي و التري يحرج العم بد القدت :و مخرجٌ الشك ين الْحَىَ_ذَلِكمُ اللَهُ فأنى تُؤفكون؟) 


« خدا شكافنده دانه و هسته استء زنده رااز مرده و مرده را از زنده يديد مى آورد اين است خداى يرستيدنى! يس كجا 


سر كردان مى شويد؟» (48/انعام) 


«وَهَُ الى أَنرَلَ مِنَّ السعاء تراء فَأحْوَجتَا به ؛ بات كلّ_شئ ءٍ َأَخْرَجنا مه نض رأ نخرج هله حا ماكب وَ مِنَ النَخْلٍ من طلا 
قِنْوَانٌ ايه وَ جَنّتِ منْ أعْنَابِ والزشون 1215 مَانَّ مُشْتّبهاً وَغَيرَ مُتَشْيِهِ انظرُوا إلى ؟ مره إذًا أثْمروَينْعه إن فى ذلك ديت بت لقم 


يو منون!] 


«اواست كداز آسمان آبى نازل كرده كه با آن همه روثيدنى ها را يديد آورده ايم واز جمله سبزه اى يديد آورده ايم كه از 
آن دانه هاى روى هم جيده يديد مى كنيم و از نخل و از كل آن خوشه هاى آويخته و باغ ها از تاكها و زيتون و انار و مانند و 
ناهمانند هم كرده ايم , ميوه آنرا هنكام ثمر دادن و رسيدنش بنكريد كه دراين آيات براى كروهى كه ايمان دارند عبرت ها 
است!» (44/ انعام ) 


اين خداى سبحان است كه دانه هاى نباتات و هسته را مى شكافد و از آنها كياه و درخت مى روياندء و مردم را يا دانه ها و 


ميوه هاى آنها روزى مى دهد. 


5/7 : ص‎ ١8 : الميزان ج‎ -١ 


ص :/777 


در شكافتن صبح و موقع استراحت قرار دادن شب و همجنين حركت ماه و خورشيد كه باعث يديد آ مدن شب و روز و ماه و 
سال مى كرددء تقدير عجيبى به كار رفته و در نتيجه اين تقدير موجب انتظام نظام معاش انسان و مرتب شدن زندكى او شده. 


لذا در ذيل ايه فرموده:«ذَّلِكك 0 العزيز الْعَلِيم!) 


مراد از اينكه فرمود:: فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ كل شي »» اين است كه ما به وسيله آبى از آسمان مى فرستيم كياهان را مى رويانيم» و 


آن قوه نموى كه در روئيدنى ها است به ظهور درآورده كياهان و درختان و آدميان و ساير انواع حيوانات را نمو مى دهيم. 


منظور از ١‏ عا مترَاكبا » انعقاد بعضى بر بالاى بعضى ديكر استء نظير خوشه كندم كه در آن دانه ها روى هم قرار دارد» 
لمن طلعهاء» نه معنا اولرة مرسله ليوو رما بر شاخه حائ تخل اكه واقتوان بج خوشه عورا زا كر كلوه داتيةو يه سعتاق 
نزديكك و١‏ مشتبه غير متشابه » به معناى هم شكل و مخالف در شكل نوعى است,. و ١‏ يَنْعِهِ »» در ميوه» رسيدن و يخته شدن آن 


را كويند. 


خداى تعالى در اين آيه شريفه جند فقره از جيزهايى را كه به دست قدرت خود آفريده خاطرنشان ساخته تا آنان كه داراى 
عقل و بصيرتند در خلقت آنها نظر كرده و بدين وسيله به توحيد خداى تعالى راه يابند بعضى از آن مذكورات امورى هستند 
مربوط به زمين» مانند شكافتن دانه ها كياهان و هسته هاى درخهان و امثال آن: بعضى ذيكر امور هستتد مربوط به اسمان: 
مانند يديد آوردن شب و صبح و به وجود آوردن آفتاب و ماه وستاركان؛ بعضى ديكر مربوط به خود آدمى واينكه تمامى 
افراد بشر از يكك فرد منشعب شده. كه بعضى از آنان مستقر و بعضى ديكر مستودعند» و بعضى ديكر امورى هستند مربوط به 
همه آن مذكورات,ء و آن فرستادن باران از آسمان و فراهم ساختن غذا براى نباتات» ميوه هاء حيوانات و آدميان و روياندن 


اشيايى كه قوه روكيد دارتك مائيد كياه وححيواث و انسان است:110 
سو كند خدا به ميوه ها 

و التِينِ وَ الزَّينُونِ! » 

« قسم به انجير و زيتون!) ( ١و"/‏ تين) 


انجير و زيتون دو ميوه معروف استء كه خداى تعالى به آنها سوكند ياد كرد, به خاطر اينكه در آنها فوايد بسيار زيادى و 


خواص و منافعى سراغ داشته است.(5؟) 


جواز خوردن ميوه و زرع 
؛ وهو الْذى أنشأ عدت عزوت و غير مغدوشت و النّكَلْ و الو ملفا أكلة و الزَيتُونَ و الاكان مكضبها وَخَيدْ فكشيه كلوا من 


ثَمَرِ إذا أَثْمَرَ وَ ءَانّوا حَقَهُ يَوْمَ خصاده 


7917 : الميزان ج : لاص‎ -١ 
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ص :/77 
3 تشرنوا 20 اهيا ا لتسرفي 11 


«اواست كه باغهاى داربست زده و بى داربست و نخل و كشتزارها كه ميوه آن مختلف است و زيتون وانار همانند و غير 
همانند آفريده؛ از ميوه آن جون ميوه آورد بخوريد و حق خدا رااز آن هنكام جيدنش بدهيد و اسراف مكنيد كه خدا مسرفان 


را دوست ندارد.») /1١(‏ انعام) 


جنات معروشات عبارت خواهد بود از تاكستانها و باغهاى انككور و مانند آنهاء و جنات غير معروشات باغهايى كه درختهاى آن 
بر تنه حود استوار باشد نه بر داربست. و اينكه فرمود: (وَ الرَّرْحَ مخْتَلِفاً أكلة» معنايش اين است كه خوردنى ها و داته هاى آن 


زرع مختلف استء يكى كندم است و يكى جوء يكى عدس است و آن ديكرى نخود. 


يك از آن ميوه ها از نظر طعم و شكل و رنكك و امثال آن هم متشابه دارد و هم غير متشابه. 


١‏ كلوا من تَمَره إِذَا أنْمَر ....» امرى كه در اينجا است امر وجوبى نيستء بلكه تنها اباحه را مى رساند» جون از اينكه قبلا مساله 
خلقت جنات معروشات و نخل و زرع وغير آن را خاطر نشان ساخته بود به دست مى آيد كه امر به خوردن از ميوه هاى آنها 


امر در مورد توهم منع است و معلوم است در جنين موردى صيغه امر تنها اباحه را مى رساند نه وجوب را . 


در حقيقت تقدير كلام اين است كه: خداوند آن كسى است كه جنات و نخل و زرع را آفريد و به شما دستور داد تا از ميوه 
هاى آنها بخوريد و امر فرمود كه در موقع جيدن آن حق واجبش را ببردازيد» و شما را از اسراف در آن منع و نهى كرد. و اين 


سياق بهترين دليل است بر اينكه معناى دستور داد اين است كه به شما اجازه داد.(10) 


دادن حق فقرا در زمان برداشت محصول 


و مقصود از حق در جمله وَ ءَانُوا حَفَهُ يَوْمَ حصاده »؛ آن حق ثابتى است كه متعلق به ميوه هاى مذكور مى شود. اكر فرمود: 
حق ميوه را بيردازيد به اين جهت است كه حق مزبور به آن ميوه ها تعلق مى كيردء همجنانكه كفته مى شود: حق فقراء جون 


آيه شريفه به طور اجمال و سربسته از ميوه ها و حبوبات حقى براى فقرا قائل شده؛ و فرموده كه در روز درو غلات وجيدن 


ميوه ها حق فقرا بايد داده شود. 


واين اشاره به حكم عقل استء و در ب حقيقت حكمم را كه عقل در اين باره دارد امضاء كرده نه اينكه بخواهد مساله زكات را 
خاطرنشان سازدء جون اين آيه شريفه در مكه نازل شده و تشريع زكات ووجوب آن در مدينه اتفاق افتاده ات 


علاوه براين» اكر آيه شريفه راجع به زكات واجب مى بود مى بايست زكات در همه انواع 


-١‏ الميزان ج : لاص : 0ه 


ص :1" 
نامبرده در آيه واجب بوده باشد» و حال آنكه در ميان آنها جيزهايى هست كه زكات ندارد. 


بله» بعيد نيست بككوييم اين آيه اجمال همان تفصيلى است كه بعدا در مدينه نازل شده؛ جون بطور كلى اصول شرايعى كه در 
مدينه بطور تفصيل نازل شده در مكه بطور اجمال نازل كرديده است.(١)‏ 


نهى از اسراف در استفاده از ميوه و زرع 


و اينكه فرمود:: وَ لا تُسرفوا !» معنايش اين است كه در استفاده از اين ميوه ها و غلات از آن حدى كه براى معاش شما صالح 
و مفيد است تجاوز مكنيد» درست است كه شما صاحب آن هستيد و ليكن نمى توانيد در خوردن آن و بذل و بخشش از آن 
زياده روى كنيد و يا در غير آن مصرفى كه خدا معين نموده به كار بزنيد مثلا در راه معصيت خدا صرف نماييد. و همجنين 
فقيرى كه از شما مى كيرد نمى تواند در آن اسراف نموده مثلا آنرا تضييع كند. يس آيه مطلق و خطاب آن شامل جميع مردم 
است جه مالكك و جه فقير.(7) 


روايات وارده در زمينه حق فقرا در ميوه و زرع 


در تفسير قمى ... در ذيل جمله٠‏ وَ ءَانُوا حَقّهُ يَوْمَ حصادِه وَ لا تسِرِقُوا إِنَّهُ لا يجب الْمُسرِفِينَ»» كفته است: احمد بن ادريس از 
احمد بن محمد از على بن حكم از ابان بن عثمان از شعيب عقرقوفى براى ما حديث كرد كه وى كفته است: من از امام صادق 
عليه السلام معناى جمله وَ ءَانُوا حَقَهُ يَوْمَ حصاده » را يرسيدم؛ فرمود: حق از خوشه (كندم و جو ...) يكك دسته و از خرما 
هنكامى كه جيده شود يكك مشت است. 


از بردنش بيردازد به سخاوت وى نزديكتر است. 


و نيز در همان تفسير از احمد بن ادريس از برقى از سعد بن سعد از حضرت رضا عليه السلام نقل كرده كه شخصى از آن 
جناب يرسيد: اككر در موقع درو و برداشت حاصل مساكين حاضر نباشند جه بايد كرد؟ حضرت فرمود: در اين صورت تكليفى 


و در كافى از على بن ابراهيم از ابن ابى عمير از معاويه بن حجاج روايت كرده كه كفت: من از امام صادق عليه السلام شنيدم 
كه مى فرمود: در زراعت دو حق هست: حقى است كرفتنى و حقى است دادنى. عرض كردم كرفتنى آن كدام است و 
دادنيش كدام؟ فرمود: حقى كه از زراعت به حكم اجبار مى كيرند همان عشر و نصف عشر (صدى ده و صدى ينج) است و 
اما آن حقى كه انسان خودش به طيب خاطر خود مى دهد همان حقى است كه آيه: ٠‏ وَ ءَانُوا حَقّهُ يَوْمَ حصاده !» متعرض آن 


است. 


و مقصود از روز حصاد همان روزى است كه شروع به جيدن مى شود و به تدريج روى 


-١‏ الميزان ج : لاص : 0ه 
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هم انباشته مى كردد. همه اين مدت روز حصاد است. 


آنككاه معاويه بن حجاج اضافه كرد( كه مطلب ديكرى را نيز امام فرمود») و به خاطرم جز اين نيست كه فرمود: حقى كه در 
روز حصاد بايد داد عبارت از اين است كه در طول مدت حصاد هر دفعه كه مسكينى مراجعه مى كند يكك دسته به او بدهد تا 
از حصاد فارغ شود. 


ونيز در كافى به سند خود از ابن ابى نصر از حضرت ابى الحسن رضا عليه السلام روايت كرده كه از آنجناب از معناى جمله١‏ 
و َاتوا حفة يَوْمَ خصادهٍ و لا تسرفوا !) يرسيدم» حضرت فرمود: يدرم بارها مى فرمود: اسراف در روز درو و روز جيدن خرما به 


اين است كه انسان با دو مشت خود بدهد. 


آنككاه فرمود يدرم وقتى در جنين مواقعى به غلا-مى برمى خورد كه با دو مشت خود صدته مى داد. صدايش مى زد و مى 


فرمود: خرما را مشت مشت و سنبل (خوشه) را دسته دسته بده! 


ونيز در همان كتاب به سند خود از مصادف روايت كرده كه كفت: وقتى در خدمت امام صادق عليه السلام در يكى از زمين 
هاى زراعيش بودم» موقعى بود كه داشتند درو مى كردنادء اتفاقا سائلى نزديكك آمد و سؤال كرد من در جوابش كفتم خدا 
روزيت دهده حضرت فرهوة: ساكت» شما ثمى توائيد هيخ جواي بداهيد مكر بعل اق اتكه بسه ثفر داده باشيدا يس أن انكو 


دادن و ندادن مختاريد. 


و در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه در ذيل آيه مذكور فرموده: از محصول جمع آورى شده خود به هر 
مسلمانى كه نزدت آمدء بده و اككر هيج مسلمانى نزدت نيامد به مشركك بله. 

ودر كتاب الدر المنثور است كه ابن منذرء نحاسء ابو الشيخ و ابن مردويه از ابى سعيد خدرى روايت كرده اند كه كفت: 
رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم در ذيل آيه وَءَانُوا حَقَهُ يَوْمَ خصاده !» فرمود: آن حق عبارت است از آنجه از سنبل ها 


مى ريزد.10) 
زوج ثمرات 


١‏ وَهُوَ الذى مَرِدُ الأ-رض و جَعَل فِييًَا رَوَسى وَ أنهرا وَ من كل_التْمَرَتِ جَعَل فِيهَا زَوْجَينِ اتنْينٍ يُشى اليل النْهَارَ إن فى ذلكك 
ليت لقَوْم يَتَفْكدونَ» 

٠ «. 34 0 ٠ ..‏ .4 7 1 8 
«اوست كه زمين را بكّسترد» و در آن كوهها و جويهايى قرار داد واز هر قسم ميوه دو صنف يديد اورد» شب رابا روز مى 
بوشائد» كهدذو ابنها برا كروقى كه بيد يشتد غبرعها استةة 


ل 


و فى الأزض قطمٌ مُتَجَورَتْ وَ جَنْتْ مّنْ أَغْنّب وَ زَرْعٌ وَ نخيل ص َنْوَانَ وَ غْيرُ صِنْوَانِ يُسقَى بِمَاءٍ وَحِدٍ و نفضل بَغضهًا عَلى بَغض 


فى الأكل إِنَّ فى ذَلِك لآيْتِ لقَوْم يَعْقِلونء) 


١‏ در زمين» قطعه هاى يهلوى هم هست و با باغهائى از انككور و كشت و نخلء از 


-١‏ الميزان ج : لاص : 0ه 


ا 


يكك بن و غير يكك بن» كه از يكك آب سيراب مى شوند, و ما ميوه هاى بعضى از آنها را بر بعضى ديكر مزيت داده ايم» كه در 
انها برائ كروهى كه تعقل كتدد عير تهاسدت 0( لاو؟/ رغد ) 


كلمه مد در مدالارض به معناى كستردن استء يعنى زمين را به نحو شايسته اى كه بشود در آن زندكى كرد و حيوان و نبات 
واشجار در آن يديد آيند» كسترده كرد. و اينكه كستردن زمين را به خداى تعالى نسبت داد به منزله تمهيد و مقدمه براى 
جمله ايست كه به آن ملحق مى شود و كلام طورى ريخته شده كه هر جمله؛ فرع جمله قبلى خودش استء و غرض از آن - و 
عيذ| واثام است ينان ريه براق امووسكيه رين از اسان و ععيوان اسح ك0 عه تدائيرق در تركت انها برا طلثي 
رزق» ودر سكونشان جهت آسايش بكار برده و بهمين منظور زمين را كسترده كردء كه اكر كسترده نمى كرد انسان و حيوان 
نمى توانست در آن ادامه زندكى دهدء واكر هم يكسره كسترده مى شد و در آن يستى و بلندى وجود نمى داشت باز هم 
صالح براى زندكى نبود» جون آبهايى كه در آن ذخيره شده بر سطح آن جريان نمى يافت و زراعت و بستانى به وجود نمى 
آمد, و لذا خداى تعالى كوههاى بلند و ياى برجا در آن ميخكوب كرده و آنجه آب از آسمان مى فرستد در آن كوهها ذخيره 
نموده و نهرهايى از اطراف آنها جارى و جشمه هايى بر دامئه ها روان مى سازد» و كشتزارها و باغات را سيراب مى كندء و 
ميوه هاى مختلف تلخ و شيرين و تابستانى و زمستانى و اهلى و جنكلى ببار مى آورد» و شب و روز را كه دو عامل قوى در 
رشد ميوه ها و حاصل ها است بر زمين مسلط مى سازد. آرى شب و روز سرما و كرما را به وجود مى آورند واين دو نيز در 


نضج و نمو و انبساط و انقباض موجودات زمين تاثير دارند . 


و نيز روشنى و تاريكى را كه تنظيم كننده حركات حيوانات و انسان است و سعى و كوشش آنها را در طلب رزق و سكونت و 


يس كستردن زمينء راه را براى ايجاد كوههاى ريشه دارء و كوهها راه را براى جارى شدن نهرهاء و جارى شدن نهرها راه را 
براى ييدايش ميوه هاى نر و ماده و رنكّهاى مختلف آن هموار ساخته؛ با ايجاد شب و روز اغراض مذكور به نحو كمال حاصل 
مى كرددء و در همه اينها تدبيرى است متصل و متحد كه از وجود مدبرى حكيم و واحد و بى شريكك در ربوبيت كشف مى 
كندء ودر همه اينها آياتى است براى مردمى كه تفكر كنند . 


ًُ ل 0 2 
و مِن كل_الثْمَرَتِ جَعَل فِيهَا زَوْجَين اثْنِين» » - يعنى و از جميع ميوه هايى كه ممكن است وجود يابد» در زمين انواع متخالف 


و مختلفى از حيث نوعء از حيث تابستانى و زمستانى» از حيث شيرينى و غير آن» و از حيث ترى و خشكى آن قرار داد . 


در زمين قطعه هايى هست نزديكك بهم و همسايه هم كه خاكش از نظر طبع شبيه بهم است و در آنها باغهاى انور مى رويد 
كه خود از ميوه هايى است كه از نظر شكل و رنكك و طعم و درشتى و ريزى و لطافت و خوبى بسيار با هم مختلفند» و همجنين 


ص :767 


و نيز خرما مى رويد كه بعضيها مثل همند» واز يكك ريشه جوانه مى زنند» و بعضى مثل هم نيستندء با اينكه زمين يكى است و 


همه از يكك آب مشروب مى شوندء و ما بعضى را بر بعضى بخاطر مزيت مطلوبى كه در صفات آنست برترى داديم . 


مافوق تمامى سببها سببى است كه هم ماده عالم را ايجاد كرده و هم در آن» صورتها و آثار كوناكون و بى شمارى به كار 
بردهء و به عبارت ذيكرء در اين ميان سبب واحدئ است ذاراى شعور و اراده كه اين اختلاقات: مستتد به اراده هاى مختلفث 


اوست كه اككر اختللاف اراده هاى او نمى بود هيج جيزى از هيج جيز ديكر متمايز نمى شد.(١)‏ 
ميوه» نخل» دانه» و رياحين: نعمتهاى انكار نايذير خدا 

١و‏ الأؤض وَصْعَهًا للنَام»» 

ري رار امعو السطي رم 

دفيهَا فكهَةٌ وَ للخل ذات الأكمام») 

« زمينى كه در آن ميوه ها و نخل داراى غالاف هست»» 

لعن دو العفيق و الإبكانا 

«ودانه هاى داراى سبوس و كياهان معطر است»» 

) قأَى َالاء رَيَكمَا تُكذّبَان؟ ( 

« يس اى جن و انس! ديكر كداميكك از نعمت هاى يرورد كارتان را كفران مى كنيد؟) 
(1 *1/الرحمق) 


فيك فكهَه و النَخْلَ ذّات الأكمرام» مراد از فاكهه ميوه هاى غير خرما استء منظور از اكمام غلاف خرما استء كه آن را طلع 


نيز مى كويند. 


والحب ذو القصف و الريك انُ» يعنى در زمين دانه و ويحان نيز هست؛ و منظور از دانه هر جيزى اسث كه قوت و غذا از آن 
درست شود مانند كندم و جو و برنج وغيره» و كلمه عصف به معناى غلاف و يوسته دانه هاى مذكور استء كه در فارسى 


افراسوس كريية: 


كلمه ريحان به معناى همه كياهان معطر جون نعناء و مرزه و ريحان فارسى و آويشن و يونه وامثال اينها است . 


0 ا َالاء رَيَكُمَا تكذبان؟ ) كلمه آلاء به معناى نعمت است. 
خطاب در آيه متوجه عموم جن و انس استه به دليل اينكه در آيات بعد صريحا خطاب را متوجه جن و انس كرده است. 


وبه خاطر همين كه خطاب را متوجه كل جن و انس نموده توانسته در خلال بر شمردن نعمت ها و آلاى رحمان از شدايد روز 


قيامت و عقوبتهاى مجرمين و اهل آتش خبر دهدء 


-١‏ الميزان ج : ١١‏ ص : عو" 


ص :ع7 

و آنها را هم جزو نعمتها بر شمارد» آرى همين شدايد و عقوبتها وقتى با كل انس و جن مقايسه شود نعمت مى شود.(١)‏ 
كياهان و حبوبات و ميوه ها» محصول مردن و زنده شدن زمين 

١و‏ ءَايهٌ لهم الأذض الْمَينهُ أَخينها وَ أَحْرَجْنًا مِنها عبا قمنْهُ يأكلُون»» 

١و‏ زمين مرده براى ايشان آيتى است كه زنده اش كرديم و دانه از آن بيرون آورديم دانه هايى كه از آن مى خورندء» 
١و‏ جَعَلْنا فيها يت من نخيل و أَغنّب وَ قبا فيهَا مِنَّ الْعِيُونء» 

« ودر آن باغها و نخلها و انكورها قرار داديم ودر آن جشمه هايى روان كرديم»» 

لِتأكلُوا من ثَمَرهِ وَ ما عله أئدِيهغ أفّلا يَشكرُونَ»» 

« تا مردم از ثمره آن و كارهاى خود برخوردار شوند آيا باز هم شكركزارى نمى كنند؟) 

سكن اذى كان ارفك سايكا قي انض ويل نموم لمان 


« منزه است آن كسى كه تمامى جف ت ها را بيافريد جه آن جفت هايى كه از زمين مى روياند و جه از خود انسانها وجه از آن 
جفت هايى كه انسانها از آن اطلاعى ندارند!)(0” تا 8" يس) 


مى خواهد اشاره كند به اينكه: اين غذاهاى نباتى كه شما در اختيار داريد از آثار زنده كردن زمين مرده است» كه خدا حيات 
در آن مى دمد و آن را كه زمينى مرده بود مبدل به حبوبات و ميوه ها مى كند تا شما از آن بخوريد. 

بنا بر اين به يكك نظر آيت خود زمين نيستء بلكه زمين مرده استء از اين جهت كه مبدأ ظهور اين خواص استء و تدبير 
ارزاق مردم به وسيله آن تمام مى شود . 

١و‏ أَخْرَجْنًا مِنْهًا عَيّاه) يعنى ما از زمين كياهانى رويانديم وازآن كياهان حبوباتى مانند كندم جوء برنج» و ساير دانه هاى 


خوراكى در اختيارشان قرار داديم . 
و جمله ١‏ فَمِنْهُ تأكلونَ»» نتيجه كيرى از بيرون آوردن حبوبات از زمين است» جون با خوردن حبوبات تدبير تمام مى شود. 


9 


با درختانش زمين را مستور كرده باشد و كلمه نخيل جمع نخل است كه از درختان معروف است. 


ا ْ جَنْت من نخيا وَ أَعْتّب و فَسَْنَا فيهَا مِنَ الْعْبُونِء» كلمه جنت به معناى هر بستانى است كه داراى درخت باشدء و 


و كلمه اعناب هم بر درخت انككور اطلاق مى شود وهم بر ميوه آن. 


١‏ أكلوا من تَمَرِهِ وَ ما عَمِلَيْهُ أوْدِيهغ أ فلا يَشْكرُونَ» ما در زمين بستانها قرار داديم؛ و نيز آن را شكافتيم و جشمه ها روان 
ساختيم؛ تا مردم از ميوه آن باغها بخورند» ميوه اى كه دست خود آنان درستش نكرده تا در تدبير ارزاق شريكك ما باشند» 


بلكه ايجاد ميوه و تتميم تدبير ارزاق 


١88 : ص‎ ١19 : الميزان ج‎ -١ 


ضزاع+7 


به وسيله آن از جيزهايى است كه مخصوص ماست.ه بدون اينكه از آنها كمكى كرفته باشم» يس با اين حال جه مى شود ايشان 


لوعطار سك تارق بر وري خمكرجار)ا ١‏ المرسططرن ددي اموارزات الاو عنقت وو كاير ل يوقا ا 
الي غيلة اللينا العام بعلا ولا وَ ينها يَْكلُونَ» و« وَ لَّهُمْ فيها منافٌ وَ مَشا شاربٌ أَفلا يَشْكَرُونَ؟) (١/1تا‏ // يس) 


نسست. 


« سبِحنَ الّذِى حَلَقَ الأزوَج كلها مِمًا تنبت الأض و مِنْ أنفيةهغ وَ مما لا يَعْلَمُونَ» اين آيه تنزيه خداى تعالى را انشاء مى كندء 
جون قبلا متذكر شد كه شكر او را در برابر خلقت انواع نباتات و رزقها از حبوبات و ميوه ها براى آنان نكردندء با اينكه اين 
كار را از راه تزويج بعضى نباتات با بعضى ديكّر كرده. همجنان كه در جاى ديكر نيز فرموده: ١‏ وَ أَنْبْنّنا فيها مِنْ كل زَوْجَ 


تهيج.» (/ا/ق ) 


4 


در ضمن اين آيه اشاره مى كند به اينكه: مساله تزويج دو جيز با هم و يديد آوردن جيز سومء اختصاص به انسان و حيوان و 


نبات ندارد»ء بلكه تمامى موجودات را از اين راه يديد مى آورد.(١)‏ 


تقلون رنك ميوه ها و نباتات 


5 - 
دع ه - 


الله اولي المع قا نكا عو كنا النفرا وي الجال 2 ةرس وشفة متكلت الونها و عزانب 


و 5 
١اَلَم‏ يرأ 


2 
سو د»)») 


«باثديدئ كعدا از اسمان» ان فرستاد يس ينا آن ميوه هايى از زمين بيرون كرديم كه رنككهاى مختلف دارد؛ و نيزاز 
كوهها راههاى سفيد و سرخ با رنكهاى مختلف و سياهى هاى غليظ يديد آورديم؟» (07؟/ فاطر) 


اين آيه حجت ديككرى است بر مساله توحيدء به اين بيان كه خداى سبحان آب را بوسيله بارانها از آسمان نازل مى كند واين 
خود قوى ترين عامل براى روييدن نباتات و ميوه هاستء و اكر بيرون آمدن ميوه ها از مقتضاى همين آمدن باران بودء بايد 
همه ميوه ها به يكرنكك باشند جون آب باران يكى است. و حال اينكه مى بينيم الوان مختلفى دارند» يس همين اختلاف الوان 
دلآلت هن كنل بر ايتكه تدبير الهى دست اندو كار اين ولكك آميزق آسث . 


وامااينكه كفته اند: اين رنكك آميزيها منوط به اختلاف عواملى است كه در آنها مؤثر استء و از آن جمله اختلاف عناصر 
موجود در آنهاستء كه از نظر نوع و مقدار و تركيب مختلف هستند حرف صحيحى نيستء براى اينكه ما سؤال خود را از اين 
كه اين رنكهاى مختلف از كجا آمدء برداشته. و به اينجا منتقل مى كنيم كه اين اختلاف عوامل از كجا آمدء با اينكه تمامى 


اين عوامل منتهى مى شود به عامل ماده» كه در همه هست . 


١75 : ص‎ ١/ : الميزان ج‎ -١ 


ص :0؟"7 
يس اختلاف عناصرى كه موجودات از آنها تركيب مى شوند» خود دليل براين است كه عامل ديكرى ماوراى ماده هست كه 


ماده را به سوى صورت هاى كوناكون سوق مى دهد . 


و ظاهرا مراد از اختلااف الوان ميوه هاء اختلاش خود الوان است,. ولى لالزمه اش اختلافهاى ديكرى از جهت طعم و بوو 
خاصيت نيز مى باشد.10١2‏ 


عوامل رشد كشت و زرع و مراحل آن 


2 
2 - 


ار الله أَنرَلَ مِنَ السماء َء كَسلَكه يي فى الأض م يخْرج به زعا مختلفاً ألْوَنْهُ ثم يَهِيج قَترَاة مُصِفَوًا ثم يجعلهٌ خطماً 
نَّ فى ذَلِكك لَذِ كرَى لأولى الأليب» 


« مكر نديدى كه خدا از آسمان آبى را فرستاد و همان را در ركك و ريشه ها و منابع زيرزمينى بدوانيد و سيس به وسيله همان 
آب همواره كشت و زرع بيرون مى آورد» زرعى با رنككهاى كوناكون و سبس آن زرع رامى خشكاند و تو مى بينى كه يبس 


اق سيوى و حوفي وززدامن شود آتكاه آن راسطافى فى ساود كه.دو اين خخود تذكرق اسث براق خخردمتدان]( /"١‏ زمر) 
زرع عبارت است از آنجه از زمين مى رويد و مانند درخت ساقه ندارد. 

شجر عبارت است از آنجه كه ساقه و شاخه دارد . 

نبات هر دو قسم روييدنى را شامل مى شود . 

بهيج به معناى نهايت مرتبه خشكك شدن نبات است. 

حطام به معناى كاه و خس متفرق است . 


خداوند آب را در جشمه ها و ركه هاى زمينى كه جون ركهاى بدن آدمى است داخل كرده. و زمين آن رااز جانبى به جانبى 
ديكر انتقال مى دهد و سيس به وسيله همان آب همواره كشت و زرع بيرون مى آورد؛ زرعى با رنكهاى كوناكون و سيس 
آن زرع را مى خشكاند و تو مى بينى كه , سن ا سوق و عرد رود شود اتكاء آن راضطات عن سارزة كدو ابن ود 


تذكرى است براى خردمندان! 
روئيدنى هاى زمين 


وهو الذي يتل القوج نشوا ببق وى تخفيه ختى إذا أقلث سكابا ثقالا سقئة للد كيت 5 


الثّمَرَتَ كذّلك نخرجٌ امون لَعَلْكمْ تَذَكدُونَ»» 


«واوست كه در يبشاييش رحمت (باران) خود بادها را مزده دهنده مى فرستد تا آنكماه كه ابرى ستكين بردارد آن را به 


سرزمين مرده برانيم بدانوسيله آب فرو باريم وبا آن آبازهر 
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كونه ميوه ها از زمين بيرون آوريم» همجنان مردكان را بيرون آوريم شايد شما متذكر شويد!) 
و الْبَلَدُ الطيّب يِحْرُحٌ تََانهُ بإذنٍ رَبّهِ وَ الى حَبْث لا يِخْرْحٌ إلا تكداً كدّلِك نُصرّف الآيِتِ لِمَوْم يَشكرُونَ»» 


و سررمين ياكة ووتسدتيكن يداذن عدا كن يرون فى ١‏ بدو 'آنكه تاباكك اث( كباعس) حجر الدكى تاجيز يبرو تمن آيدة 


خداى تعالى آن كسى است كه براى جميع خلايق روزى فراهم نموده وانواع ميوه ها و غلات و هر رزق ديكرى را به عجيب 


ترين و لطيف ترين وجهى آفريده؛ و اين خود دليل براين است كه بروردكار ديككرى براى عالم نيست.(1١)‏ 
غذاى رسول الله(و ادب غذا خوردن درخانواده ييامبر) 


غذاى رسول الله"ص 


188: الميزان ج : 4 ص‎ -١ 


ص :/7"61 


غذاهائى را كه رسول الله "ص" ميل مى فرمودء عبارت بودند از: نان و كوشت به انواع مختلف؛ خربزه» شك انكووة انار 


خرماء شير» هريسه( كندم يخته») روغنء سركه. كاسنىء بادروجء كلم؛ 

-آن جناب از عسل خوشش مى آمدء 

-از هر ميوه بيشتر انار را دوست مى داشت» 

-طعام رسول الله '"'ص" اكر به دستش مى آمد جو بود, و حلوايش خرماء و هيزم منزلش بركك و شاخه درخت خرما بود. 


-روزى اصحابش فالوده آوردند و آن حضرت با ايشان تناول فرمود» و يس از آن يرسيد: اين فالوده از جه درست مى شود؟ 
عرض كردند: روغن را با عسل مى كذاريم اين طور مى شود! فرمود: طعام خوبى است! ( در مورد فالوده روايتى هست كه 


مغاير اين روايت است.) 

عوسول ذا "صن " نان جو برا الككف تكزذ.»عى خورة 

-رسول خخدا"ص " اصللا نان كندم نخورد, و از نان جو هم يكك شكم سير نخورد, 
-خربوزه؛ انككور و خرما را مى خورد؛ وهسته خرما را به كوسفند مى داد 


-هيج وقت سيره بياز و تره ميل نمى فرمود»ء همجنين عسلى را هم كه در آن مغافير بود» ميل نمى كرد. ( مغافير خلطى است كه 


در بدن زنبور هضم نشده و در عسل مى ريزد و بوى آن در دهان مى ماند, ) 


-رسول خدا'ص" از تمامى انواع غذا ها ميل مى فرمود» 


ص :77/8 

-هرجه را كه خدا حلال كرده است با اهل بيت و خدمتكزاران خود. و هروقت كه ايشان مى خوردند» مى خورد. 
-در روزهاى عيد قربان دو قوج ذبح مى كرد يكى را از طرف خود و يكى ديككر را از طرف فقراى امتش» 
-تنها در رطب و خرما بود كه آن جناب دست دراز مى كرد و بهترش را برمى جيد» 

-هيج طعامى نزد رسول الله '"'ص " حاضر نشد كه در آن خرما باشد. مكر اينكه ابتداء از آن خرما ميل مى فرمود 
-هيج نعمتى را مذمت نمى فرمودء 

-در مورد طعام ها نه تنها مذمت نمى كردء بلكه از طعم آن تعريف هم مى نمود. 

هيع وقت طعم جيزى را مذمت نمى فرمود و آن را نمى ستودء 
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-هيج وقت غذائى را مذمت نفرمودء واكّر آن را دوست مى داشتء مى خورد. واكراز آن خوشش نمى أمد. نمى خورد. 


ولى آن را مذمت نمى كرد كه ديكران هم نخورند» 

-اكر جيزى تعارفش مى كردند آن را تحقير نمى كرد اكر جه يكك خرماى يوسيده باشد. 
ادب غذا خوردن و آشاميدن رسول الله"ص" 

-رسول الله 'ص " وقتى غذا ميل مى فرمود بسم الله مى كفتء 
-رسول خدا"ص" بين هر دو لقمه حمد نخدائ را مى كرد؛ 

-از جلو خود غذا مى خورد» واز جلوى كسى غذا بر نمى داشت» 
-هيج وقت تنها غذا نمى خورد» 

-وقتى سفره انداخته مى شدء قبل از سايرين شروع به غذا مى كرد. 


-وقتى با مردمى غذا ميل مى فرمودء اولين كسى بود كه دست به غذا مى برد» و آخرين كس بود كه دست بررمى داشت» و 
جنين مى كرد تا همه مردم غذا بخورند» و خجالت نكشندء 


حوبيت وانك افاسفيرت العخخاض ذاش براق خوردق و اشاميدن و ذافن و كرشق وه 


-غذا را با سه انككشت ابهام و انككشت يهلوى آن و انككشت وسطى بر مى داشتء و كاهى هم از انككشت جهارمى كمكك مى 


ره 


حممياكلة باتعافن كت دسث غذا مى خوؤةاله نادو انكقت:ومئ فرموة: غذا 
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خوردن نادو الكشت غوردن شيطان است» 

لل لان 8 تٍّ 0-2 . لم 
-رسول خدا ص وقتى خرما ميل مى فرمود. هسته آن را روى يشت دست مى كذاشت و آنككّاه آن را دور مى انداخت» 


-وقتى رسول خدا"ص" كوشت ميل مى فرمود سر خود را به طرف كوشت ياثين نمى انداختء بلكه آن را به طرف دهان 
خود مى برد و آن را به طور مخصوصى و با تمام دندانها مى جويد, و مخصوصا وقتى كوشت ميل مى فرمود» هر دو دست 


خودراراخوين :ست انكاه دست تزوابه.صووت ودنع كشيذ 


-رسول خدا"'ص " غذاى داغ را نمى خورد» وصبر مى كرد تا خنكك شود. و مى فرمود: خداى تعالى ما را آتش نخورانيده» و 
غذاى داغ بركت ندارد» 


-رسول خدا"ص " هميشه خلال مى كرد ( حضرت امام صادق "ع" فرمود: خلال دهن را خوشبو مى كند.) 


-ظرف غذا را مى ليسيد و مى فرمود: غذاى آخر ظرف بركتش از همه آن غذا بيشتر استء و وقتى هم كه از غذا فارغ مى شد 
هر سه انكّشت خود را يكى يس از ديكرى مى ليسيد و دست خود رااز طعام مى شست تا ياكيزه كردد. 


-با ه ركسى از مسلمانان كه او را دعوت مى كرد هم غذا مى شدء و هرجه آنها مى خوردند» مى خورد, مكر اينكه براى آنها 


ميهمانى سر مى رسيد كه در اين صورت با آن ميهمان غذا ميل مى فرمود. 
عار هن غذاتق نشد انوا دوستهنى داشت كه شركقت كد كانردر ا نشد اشين: 
-اكر غلامى از آن حضرت دعوت مى كرد. مى يذيرفت» 


-شام انبياء بعد از نماز عشاء بوده استء ( اميرالمؤمنين على عليه السلام فرموده: شما هم شام خوردن را تركك نكنيد» كه باعث 


خرابى بدن است».) 
-رسول خدا"'ص" هيج جيزى را دوست تراز آن نمى داشت كه دائماً كرسنه واز خدا خائف باشدء 


عر ل الك "ص" از همه انبياء زاهد تر بود» زيرا علاسوه بر كنيزهائى كه داشت داراى سيزده همسر بود, ولى با اينهمه هيج 
وقت سفره اى از طعام برايش جيده نشدء و هركز نان كندم نخوردء و از نان جو هم هيج شكم سيرى نخورد» و اسه شبانه روز 


-آن حضرت ه ركز از روى سيرى آروغ نزد 


عرسول الله "ص" اذ خوردتى هاق.دننا انذ كك ونه اطراق دنداك خورىة 


-دهان خود رااز خوردنى هاى دنيا ير نكرد؛ و به آن التفاتى ننمود. 
-لاغرترين اهل دنيا بود از حيث تهيكاه؛ و كرسنه ترين شكم بود از جهت شكمء 


طرز آشاميدن رسول الله"ص" 


ص :70 


-رسول الله '"'ص " هر وقت آب مى آشاميدء ابتداء بسم الله مى كفت . . . و آب را به طور مخصوصى مى مكيد و آن را به يرى 


دهان نمى بلعيد» و مى فرمود: درد كبد از همين قورت دادن است» 


-وقتى رسول الله "ص " جيزى مى آشاميد» آشاميدنش با سه نفس بود, و آن را مى مكيدء و مثل ياره اى از مردم آن را نمى 
بلعيد» 


-على عليه السلام فرمود: جند بار تجربه كردم و ديدم كه - رسول الله"ص" آب يا هر آشاميدنى ديكر را به سه نفس مى 


اداى شكر يروردكاره و بسم الله را به منظور ايمنى از ضرر و درد مى كويم» 
عوسولك الله" صن" دوا ظرق اشافيدى قفون تعى كقيده و كرس حواسث قي تاقد كند طرف را دورق كرفت 


-رسول خدا"ص" آشاميدنى ها را هم در قدح هاى بلورى كه از شام مى آوردندء مى آشاميد و هم در قدح هاى جوبى و 


جرمى و سفالى» 


-رسول خدا"'ص" دوست مى داشت از قدح شامى بياشامد» و مى فرمود: اين ظرف از نظيف ترين ظرفهائى است كه در 


دسترس شماست» 

-آن جناب با كف دست هم آب مى خورد و مى فرمود: هيج ظرفى ياكيزه تراز دست نيست. 
ادب نشستن رسول الله براى خوردن غذا 

-رسول الله "ص " هيج وقت بر خوان طعام غذا نخوردء بلكه روى زمين مى خورد. 


-رسول خدا"ص" از روزى كه خداوند او را به نبوت مبعوث كرد و تا روزى كه از دنيا رفت» در حال تكيه غذا نخورد؛ بلكه 


مانند برد كان غذا ميل مى فرمود, و مانند آنها مى نشستء و اين براى اظهار كوجكى و تواضع در برابر خداى عزِّوجل بود 


-رسول خدا"'ص" در حال تكيه غذا نخورد مكر يكك مرتبه» كه آن هم نشست واز در معذرت كفت: " بارالهآ من بنده توو 


رسول توام ! " 


-رسول خدا"ص" هيج وقت در حال تكيه به دست راست يا به دست جب غذا ميل 
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نمى فرمودء بلكه مثل بنده ها مى نشستء و اين براى تواضع در برابر خداى عزّ و جل بود 


-رسول خدا مثل بنده ها غذا مى خورد؛ مثل آنها مى ند تكست ان حضرت روى زمين يست غذا مى خورد» وروى زمين مى 


خوابيد» 


-وقتى براى خوردن مى نشستء بين دو زانو و دو قدم خود را جمع مى كرد همانطور كه نما زكزار مى نشيندء الآ اين كه يكى 
از زانو ها و قدم ها را روى زانو و قدم ديكر مى كذاشت,ء و مى فرمود: من بنده اى هستم و لذا مثل بنده ها غذا مى خورم؛ و 
مثل آنها مى نشينم! 

-رسول خدا"ص" وقتى سر غذا مى نشست مثل بنده اى مى نشست و به ران جب خود نكليه مى كرد 

-آن حضرت روى زمين غذا مى خورد, با مساكين و با بردكان هم غذا مى شد. 

مسواك كردن رسول الله "ص" 

-از سنن مرسلين يكى مسواكك كردن دندان هاست» 

عمسو كه كرون يافث واي خدادى السك هافق قمير "ضن " وهانة خوكيزتى و ياكيزكى دهان اسده 
عوؤاباك درباره عادث ذاشين رسول خدا"صن "به “عسوااكك و سنت قراز واذن آن سيان اسك: 

عوبوك وال المي ادل كرت 

افطارهاى رسول الله"ص" 


- غذاى رسول الله "ص" شربتى بود كه در افطار مى آشاميد» و شربتى بود كه در سحر مى خوردء و خيلى اوقات اين شربت 


عبارت بود از - شير» و خيلى از اوقات مقدارى آب بود كه در آن نان را حل كرده بودنك .... 


- رسول خدا"ص" در روزهائى كه روزه مى كرفتء اولين جيزى كه با آن افطار مى فرمود. خرماى تازه ويا خرماى خشكك 


بود 


- رسول خدا"ص" وقتى روزه مى كرفتء و براى افطار به شيرينى دست نمى يافتء با آب افطار مى كرد» و در بعضى روايات 
دارد كه با كشمش افطار مى فرمود. 


ص: 7607 


-از آل محمد عليهم السلام روايت كرده اند: مستحب است اين كه روزه دار سحرى بخورد ولو به يكك شربت آبء و روايت 


شده كه بهترين سحرى ها خرما و قاووت استء زيرا بيغمبر اكرم "ص " در سحر آن دو را استعمال مى فرمود 
-رسول خدا"ص " بيشتر اوقات» و از هر غذائى بيشتر» هريسه ( كندم يخته) راء مخصوصاً در سحرها ميل مى فرمود» 
-سنت در افطار عيد قربان اين است كه بعد از نماز انجام شود. و در عيد فطر قبل از نماز! 

روزه وصال مخصوص رسول الله"ص" 


-رسول الله "ص" در امر روزه سنت هائى هم مخصوص به خود داشتء از آن جمله روزه وصال است كه عبارت است از روزه 
ببشثر از يكروؤ به طورى كه :دواميان انها افظار تشوف. رسول هذا "صن " عوودشن يق زوزه اى داشت: ولكن انث رااز آن 
نهى مى كردء و مى فرمود: شما طاقت آن را نداريد» و اكر مى بينيد كه من روزه وصال مى كيرم و جند روز يبايى بدون افطار 
وسحرى به مدر مى يرم براى ايخ است كه ختداى تعالى .مرا از غذاغاى آسماتى خبوة سير و ا شرابهاى بهشتى اش سيرات مى 
سازد!(١)‏ 


غذاى اهل بيت رسول الله و تهيه و بخت آن 


در تفسير كشاف است كه از ابن عباس روايت آمده كه حسن و حسين بيمار شدند» و رسول خدا (ص) با جمعى از صحابه از 
ايشان عيادت كرد. مردم به على (ع) كفتند جه خوب است براى بهبودى فرزندت- فرزندانت- نذرى كنى» على و فاطمه» و 
فضه كنيز آن دو نذر كردند كه اككر كودكان بهبودى يافتند سه روز روزه بدارند» بجه ها بهبودى يافتند» و اثرى از آن كسالت 
باقى نماند. بعد از بهبودى كودكان, على از شمعون خيبرى يهودى سه من قرص جو قرض كرد و فاطمه يكك من آن را 
دستاس» و سيس خمير كرد و ينج قرص نان به عدد افراد خانواده يخت, و سهم هر كسى را جلوش كذاشت تا افطار كنند» در 
همين بين سائلى (به در خانه آمده) كفت: سلام بر شما اهل بيت محمد (ص»» من مسكينى از مساكين مسلمينم» مرا طعام دهيد 
كه خدا شما را از مائده هاى بهشتى طعام دهدء خاندان ييامبر آن سائل را بر خود مقدم شمرده؛ افطار خود را به او دادند» و آن 


شب راجز آب جيزى نخوردند» و شكم كرسنه دوباره نيت روزه كردند 


-١‏ مطالب بالا از ترجمه تفسير الميزان ٠‏ جلدىء. جلد 7 ص 5506, و از ترجمه جلدى» جلد ١١‏ ص 186 خلاصه و طبقه 


بندى و نقل شده اسث. 


ص :7017 


هنكام افطار روز دوم طعام را بيش روى خود نهادند تا افطار كنندء يتيمى بر در سراى ايستاد» آن شب هم يتيم را بر خود مقدم 


ودر شب سوم اسيرى آمدء و همان عمل را بااو كردند. 


صبح روز جهارم كه شد على دست حسن و حسين را كرفت» و نزد رسول خدا (ص) آمدندء ييامبر اكرم وقتى بجه ها را ديد 
كه جون جوجه ضعيف از شدت كرسكككّى مى لرزند» فرمود: جقدر بر من دشوار مى آيد كه من شما را به جنين حالى ببينم» 
آن كاه با على و كودكان به طرف فاطمه رفتء و او را در محراب خود يافت» و ديد كه شكمش از كرستكى به دنده هاى 
يقث ميلد لذن فسبخه اى اد ركر مده كه شكوش به يلك بيده ) و ستمياش كو افناقه ال مشاهده از حال ناواجحت 
شدء در همين بين جبرئيل نازل شدء و عرضه داشت: اين سوره را بككير» خدا تو را در داشتن جنين اهل بيتى تهنيت مى كويدء 


آن كاه سوره را قرائت كرد. 


.مؤلف: اين روايت به جند طريق از عطاء از ابن عباس نقل شده. و بحرانى آن را در غايه المرام از ابى المؤيد موفق بن احمد 
صاحب كتاب فضائل امير المؤمنين» و او به سند خود از مجاهد از ابن عباس نقل كرده؛ و نيز از او به سند ديككرى از ضحاكك 
از ابن عباس نقل كرده. و نيز از حموينى صاحب كتاب” فرائد السمطين " به سند خود از مجاهد از ابن عباس نقل كرده. و نيز 
از ثعلبى و او به سند خود از ابى صالح از ابن عباس نقل كرده است. و صاحب مجمع البيان از تفسير واحدى روايت كرده 


است. 


و خلاصه اين روايت را تفسير قمى از يدرش از عبد الله بن ميمون از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: نزد فاطمه 
عليهاالسلام مقدارى جو بودء با آن عصيده اى درست كرد») عصيده؛ غذايى است كه جو را با روغن آغشته نموده و سيس مى 
يزند») همين كه آن را يختند و بيش روى خود نهادند تا تناول كنند» مسكينى آمد و كفت خدا رحمتتان كند مسكينى هستمء 
على عليه السلام برخاست و يكك سوم آن طعام را به سائل داد . 


جيزى نككذشت كه يتيمى آمد و ككفت: خدا رحمتتان كند باز على برخاست و يكك سوم ديككر را به يتيم داد . 


يس از لحظه اى اسيرى آمد و كفت خدا رحمتتان كند باز على عليه السلام ثلث آخر را هم به او داد» و آن شب حتى طعم آن 
غذارا نحشيدند» و خداى تعالى اين آيات را در شان ايشان نازل كرد» و اين آيات در مورد هر مؤمنى كه در راه خدا جنين 


موضوع غذا در قصص انبياء 


ييامبران» و دستور خوردن غذاهاى ياكيزه به آنان 
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ص :7605 
يأيهَا الؤّسلٌ كنُوا مِنّ الطيبت وَ اعْمَلُوا صالِحا إنى يما تَعمَلُونَ عَلِيمٌ !) 


«اى رسولا-ن مااز غذاهاى ياكيزه و حلا-ل تناول كنيد و به نيكوكارى و اعمال صالح بيردازيد كه من به هر جه مى كنيد 


آكاهم!) (١ه/مومنون)‏ 
خطابى است به عموم بيامبران» به اينكه از طيبات بخورند! 
كويا مراد از خوردن از طعامهاى ياكيزه ارتزاق و تصرف در آن باشدء حال جه به خوردن باشد و يا به هر تصرف ديكر. 


سياق آيات شهادت مى دهند به اينكه جمله ١‏ كلوا مِنّ الطيبت»» در مقام منت نهادن بر انبياء استء در نتيجه جمله بعدى هم كه 


مى فرمايد: «اعَْمَلوا صالحاء» دراين مقام است كه بفرمايد ذو عقابل اين عدت وشكر كرارئ از آن» عمل صالح انجام دهند. 


در مجمع البيان در ذيل آيه فوق از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم روايت آورده كه فرمود: خداى تعالى خودش طيب و 
باكقوة دحوو عدوي كرد كبو لباقي تل يه رز بقن عياف فيه روقيينا داقو كه داريو لانن عرو دا فى فرفوسف ا وناء ارس 


كلوا مِنَ الطبيِت!) 


أ 


وازيكك سو همين خطاب را متوجه مؤمنين كرده و فرموده:« يا يهَا الّذِينَ آمَنُوا كوا مِنْ طيْباتٍ ما رَزَقُناكو!ه ( ١0"‏ /بقره)010) 
آزمايش يهود بوسيله صيد ماهى 


و سئَلهُمْ عَنِ القرْيّهِ التى كانت حَاضِرَة البخر إذ يَعْدون فى السئتٍ إذ تأتيِهِم حِيتَانهُم يَوْمَ سئتهم شرّعا وَ يَوْمَ لا يسبتون لا تأتيهُم 
كذّلِك تَبِلوهُم بِمَا كانوا يَفْسقَونَ»» 


«ايشان رااز دهكده اى كه نزديكك دريا بود بيرس» جون به حرمت شنبه تعدى كردند جون ماهى هايشان روز شنبه دسته دسته 


سوى ايشان مى آمدند» و روزى كه شنبه نمى كرفتند 
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ص :7600 


نمى آمدندء» بدينسان به سزاى آن عصيان كه مى كردند مبتلايشان مى كرديم»» 


و 
2 


قَالت أمَهُ منَهُمْ لم تعظونّ قَؤْما اللَهُ مُهَلكهُمْ أؤ مُعَذْبَهُمْ عَذَابَاً شديداً قَالُوا مَعْذِرَهُ إلى ربكم وَ لعَلَهُمْ يتَقُونَ» 


«وَإِد 


« و جون كروهى از آنها كفتند براى جه كروهى را كه خخدا هلاكشان مى كند يا عذاب سختشان مى كند يند مى دهيد» 


كفتند: يند دادن ما عذر جويى به بيشكاه يرورد كارتان است و به اين اميد كه شايد يرهي زكارى كنند»» 


كلما هوا قاد كوا نه أنهها الدين كدي 83 المفو و ا خدنا الذي طلقا داب تمن ا كانوا سمو وها 


« و جون جيزهايى را كه بدان تذكرشان داده شده بود به غفلت سبردند كسانى را كه از بدى منع مى كردند رهانيديم» و 


كسانى را كه ستم كرده بودند به سزاى آن عصيان كه مى كردند به عذابى سخت دجار كرديم»» 


0 


قَلَمَا عَنَا عَن ما نهُوا عَنْهُ فلا لهُعْ كونُوا قِرَدَه حَسِئِينَ»» 
« وقتى از آنجه نهى شده بودند سر ييجيدند كفتيمشان بوزينكان مطرود شويد!» /188-1١27(‏ اعراف) 


خداوند متعال حدود و مقرراتى براى روز شنبه يهود جعل فرموده بود و آن اين بود كه بخاطر بز ركداشت اين روز شكار 


و تجاوز يهوديان اهالى آن منطقه از حدود خدايى روز شنبه بود كه ماهى ها روى آب آشكار مى شدند و ايشان ممنوع از 
صيد بودندء و اما بعد از روز شنبه كه مجاز در صيد بودند ماهى ها نزديكك نمى آمدندء و اين خود امتحانى بوده از خداى 
تعالى» و خداوند به اين جهت ايشان را به جنين امتحانى مبتلا كرد كه فسق و فجور در ميان ايشان رواج يافته بود. و حرص بر 
1 اعمدة له يشان تاو اذى جيف القع اود هذا وحم ماه وسنت وود عريقة ف و سوقان من كود قراف 17 
ايشان را از مخالفت باز بدارد نداشتند لذا فرمود: ١‏ اينجنين ما ايشان را مى آزماييم بخاطر فسقى كه مرتكب مى شدند .) 


عدهاى بودند كه اين كروه خلافكار را موعظه مى كردند. و كروهى ديكر به آنها كه موعظه مى كردند اعتراض مى كردند 


كروهى كه اعتراض مى كردند خود از اهل تقوا بودند» واز مخالفت امر خدا يروا داشتند جز اينكه ديكران را كه اهل فسق 
بودند نهى از منكر نمى كردند. 


از كفتار عده اى كه سكوت كردند بر مى آيد كه اهل فسق و فجور مساله تجاوز و عصيان را به حدى رسانده بودند كه علنا 
مرت تكو تنيق ا كدائله و كر قي ازامتك يدق شان انر ند كردم جر كه هيت ا افك دركر ك#اسكوت تكردة و 


همجنان نهى از منكر مى كردند مايوس از موعظه نبودند و هنوز اميدوار بودند بلكه در اثر يافشارى بر موعظه و نهى از منكر 


دست از كناه بردارند» و لا اقل جند نفرى از ايشان. تا اندازه اى به راه بيايند . 


علاوه بر اين» غرضشان از اصرار بر موعظه اين بوده كه در نزد خداى سبحان معذور باشندء و بدين وسيله مخالفت با فسق» و 


انزجار خود راز طغيان و تمرد اعلام داشته باشند . 


ص :7602 
ولذا در ياسخ امت ساكت اظهار داشتند: ١‏ تا هم نزد يرورد كارتان معذور باشيم و هم شايد ايشان از كناه دست بردارند.») 


ودراينكه كفتند: « نزد يرورد كارتانء» و نككفتند: « نزد يرورد كارمان»» اشاره است به اينكه نهى از منكر به ما اختصاص ندارد. 
شما هم كه سكوت كرده ايد مسؤوليد, و بايد اين سكوت را شكسته واين قوم را نصيحت كنيد, براى اينكه اعتذار به سوى 


يرورد كار بخاطر مقام ربوبيتيش بر هر كسى واجب استء و همه مربوبين اين يرورد كار بايد ذمه خود را از تكاليفى 


كه به ايشان شده و وظائفى كه به آنان محول كشته فارغ سازند» همانطور كه ما مربوب اين رب هستيم شما نيز هستيد» يمس 


قَلَمَا نُسوا ما ذٌكرُوا به أَنجَينا الّذِينَ يَنَهَوْنَ عن السوءٍ - و جون جيزهايى را كه بدان تذكرشان داده شده بود به غفلت سير دند 
كسانى را كه از بدى منع مى كردند رهانيديم. .. مقصود از فراموشى تذكرها بى تاثير شدن آن در دل هاى ايشان است» هر 
جند به ياد آن تذكرها بوده باشندء زيرا اخذ الهى مسبب از بى اعتنايى به اوامر او و اعراض از تذكرهاى انبياى او استء و كر 
نه اكر مقصود فراموشى باشد عقوبت معنا نداشت جون فراموشى بحسب طبع خودش مانع از فعليت تكليف و حلول عقوبت 


است . 


در خود آيه دلالت هست براينكه نجات يافتكان از ايشان تنها همان اشخاصى بوده اند كه نهى از منكر مى كردند» و نخداوند 
ما بقى ايشان يعنى مرتكبين صيد ماهى در روز شنبه و آن كسانى را كه سكوت كرده بودند و تازه به دسته اول اعتراض مى 
كردند كه جرا ايشان را موعظه مى كنيد» همه را به عذاب خود هلاكك كرده است . 


ونيز آيه دلالت مى كند كه خداوند اعتراض كنند كان را بخاطر سكوتشان و تركك نكردن مراوده با ايشان شريكك ظلم و فسق 


متجاوزيق #ناحه است: 


ونيز آيه شريفه دلالت مى كند بر يكك سنت عمومى الهى - نه اينكه اين روش تنها اختصاص به بنى اسرائيل داشته باشد - و 
آن سنت اين است كه جل وكيرى نكردن از ستم ستمكران و موعظه نكردن ايشان در صورت امكانء و قطع نكردن رابطه با 
ايشان در صورت عدم امكان موعظه؛ شركت در ظلم استء و عذابى كه از طرف يروردكار در كمين ستمكران است در كمين 


شركاى ايشان نيز هست!(1) 


آزمايش تاربخى نهى از خوردن آب 


واي 5 


لما فصل طالوت بالْجنُودِقَالَ إن الله مبتليكم بتر من شرب مِنْهُ ئيس منى و من لَمْ يَطعغة فإ منى إلا من متف عُوْة بده 
ربوا ِنْهُ إلا- فيلا مهم فاح اورَة هو و الِْينَ َامَُوا مَعَهُقَالُوا لا طاقَه لَنَا اليم بجَالُوت و حنُودِهِ قَالَ الَّذِينَ يَظنُونَ ا لتر 
لله كم م من فنّه قَلِلَهِ عَلَبت فنَّهُ كثيرة بإذْنِ الله وَ الله م مَعَ الصبرينٌ»» 


او هغسكه طالرت سيافيان را نيرون برد كنت خدا شمارا بانهزى امحان كند غر كداز آن 
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ص :/7"601 


فرشد از عن لسك وهر كس ال آن تتوهد ازعو ات مكر آن كين كديا سنت حود كفن بردارة ولي تر كند از ان حمه 
لشكر ةج اندذ كن » همه توشيدثل و همينكه اويا كساتى كه ابمان داشسد :از شهر يكشت كننتل امروزهينا رااطاقث عالوث و 
سياهيان وى نيست آنها كه يقين داشتند به يبشككاه يرورد كار خويش مى روند كفتند: جه بسيار شده كه كروهى اندكك به 


خواست هذا بر كروهى بسيازغليه كرده اتد .و دا يشكببان صابران اسث]) (84/ بقرة) 


تمامى بنى اسرائيل از ييامبر خود درخواست فرماندهى كردند» و همككى ييمان محكم بستند كه آن فرمانده را نافرمانى نكنندء 
و كثرت جمعيت آنان آنقدر بود كه بعد از تخلق جمعيت بسيارى از آنان از شركت در جنككء تازه باقى مانده آنان جنودى 
بودند» واين جنود هم در امتحان آب نهر كه داستانش مى آيد كه اكثرشان رفوزه و مردود شدندء و به جز اندكى از آنان در 
آن امتحان بيروز نشدء و تازه آن عده اندك هم هماهنكك نبودند» بخاطر اينكه بعضى از آنان يكك شبء آب خوردندء و معلوم 
شد كه دجار نفاق هستند» يس در حقيقت آنجه باقى ماند» اندكى از اندكك بود» در عين حال ييروزى نصيب آن اندكك شد» 


جون ايمان داشتند و در برابر لشكر بسيار انبوه جالوت صبر كردند . 


آيه شريفه خواسته است لشكريان طالوت را با دو آزمايش به سه طائفه تقسيم كند اول آنهائى كه از طالوت نبودند جون از نهر 
نوشيدند» دوم آنهائى كه از وى بودند جون از نهر ننوشيدند» سوم آنهائى كه مردد بودند» و وضعشان در آزمايش نهر معلوم 
شنو عون مشي اب برداشحه و توشيدشدهو ازعاسى ذرك وضقشان راروشنى كنده و أؤنانن است كه 5 دن حال 
جنك به خدا اعتماد نموده» در برابر دشمن مقاومت كنند از طالوت خواهند شدء و اككر دجار قلق و اضطراب شوندء از طائفه 


دوم خواهند كرديد . 


در مجموع اين كفتار اشاره اى است به يكك حقيقت كه از سراياى اين داستان استفاده مى شود و آن اين است كه خداى 


تعالى قادر است عده اى بسيار قليل و از نظر روحيه مردمى ناهماهنكك را بر لشكرى بسيار زياد يارى دهد!(١)‏ 
غذاى ابراهيم عليه السلام براى فرشتكان 
٠و‏ لَقَدَ جاءت رُسلْنًا برهي بالْمسْرَى قَالُوا سلّماً قَالَ سلّمٌ فَمَا لَّبث أن جَاءَ بعجل عَنيذ»» 


« فرستاد كان ما در سر راه خود نزد ابراهيم آمدند تا به او كه مردى سالخورده و داراى همسرى بير و نازا بود مده دهند كه به 
زودى فرزنددار مى شوند؛ نخست سلام كردند و ابراهيم جواب سلام را داد و جيزى نككذشت كه كوساله اى جاق و بريان 


برايشان حاضر ساخت»)» 


«ولى وقتى ديد دستشان به آن غذا نمى رسد رفتارشان را نايسند و خصمانه تشخيص داده؛ از آنان احساس ترس كرد» 


فرستاد كان ما كفتند: مترس ما ماموران عذاب به سوى قوم 
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لوطيم.) /8٠١-89(‏ هود) 


كوساله محنوذ كوساله اى است كه كوشتش بوسيله سنكك سرخ شده وبا آتش كباب شده باشد همجنانكه قديد به معناى 
كوشتى است كه بوسيله سنكك داغ شده بوسيله خورشيد كباب شده باشد. بعضى كفته اند: حنيذ نام كبابى است كه آب و 


و آيه شريفه قراغ إلى أَهْلِهِ فَجاءَ بعجل سّ.مين» (18/ذاريات) كه راجع به همين داستان است خالى از مختصر تاييدى براى 
معناى دوم نيستء زيرا اكر بخواهند كوشت كوساله را بوسيله سنكك داغ شده با آتش وبا تابش خورشيد كباب كنند به ناجار 
بايد آن را قطعه قطعه كنند و در اين صورت بيننده نمى تواند تشخيص دهد كوساله اى كه اين قطعات از آن كرفته شده جاق 


بوده يا لاغر» تنها وقتى مى تواند بفهمد جاق بوده كه حيوان را درستى در تنور ويا آتشى ديككر كباب كرده باشند . 


قم لَبث أن جََاءَ بعخلى حَنِيذِ»» يعنى در آوردن كوساله بريان هيج درنكك نكرد و بلا فاصله آن را براى ميهمانان آورد در 
حالى كه آب و روغن از آن مى جكيد . 


ابراهيم عليه السلام بعد از آنكه آن كوساله بريان را جلو فرشتكان كذاشت,ء دست ميهمانان را ديد كه به غذا نمى رسد مثل 
اينكه نمى خواهند نان و نمكك او را بخورند( واين خود نشانه دشمنى و شر رسانى است.) لذا در دل خود احساس ترس از 
آنها كرد» فرشتككان براى اينكه او را ايمنى و دلكرمى داده باشند كفتند: مترس كه ما به سوى قوم لوط فرستاده شده ايم . 


آن هنكام ابراهيم عليه السلام فهميد كه ميهمانانش از جنس فرشتكانند كه منزه از خوردن و نوشيدن و امثال اين امورى كه 


لازمه داشتن بدن مادى است مى باشند و براى امرى عظيم ارسال شده اند.2١)‏ 


تأوبل طعام زندانيان همراه يوسف عليه السلام 


- 


١وَ‏ دَخَلَ مَعَهُ الس تيان قَالَ أحَدَهُمَا إنى أرَا رَأسى حُحبزاً تأكل الطيرٌ مِنْهُ يثنا 


كأويله إن اكقديرى امقس 

« و با يوسف دو جوان ديكر هم زندانى شدند يكى از آنها كفت من در خواب ديدم كه انككور ( براى شراب ) مى فشارم . 
آكاه كن كه تو را از نيك وكاران مى بينيم»» 

١‏ قَالَ لا يأتِيكم ا طَعَامٌ تُوْزَقَانهِ إلا تَأتُكمًا يتأويله قَبِلَ أن يَأتِيكما ذَلِكمَا مما عَلْمَنى رَبى إنى تركت مله قَوْم لا يُؤْمِتُونَ باللهِ وَ هم 
بالآخرَه هُمْ كفِرُونَ»» 


« يوسف در ياسخ آنها كفت من شما را قبل از آنكه طعام آيد و تناول كنيد به تعبير خوابتان كاه مى سازم كه اين علم را 


خداى من به من آموخته است زيرا كه من آثين كروهى را كه به خدا بى ايمان و به آخرت كافرند تركك كفتم»» 


ع السكن آنا اعد كا مسق رك كر و اما لعز مصلي اك لطيو ون أنه 
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قضى الأود الذى فيه تَستفتيان») 


اا نوست كفك ا دو رقيق وتداتى هو آنا يكن ان شما ساق شرات .شاه خوافك شداو اما آن د يكرى بذان اويخته.مى شود 


تا مرغان مغز سر او را بخورند اين امرى كه در باره آن از من خواستيد قطعى و حتمى است.) /5١-72(‏ يوسف) 


دو زندانى نامبرده بردكان يادشاه بوده اند. وقتى آن دو زندانى با حسن ظن ناشى از ديدن سيماى نيك وكاران در جهره يوسف 
غك لسافيري انناب رو ا رردقك و ووس انيف ك ردقل كتروى بعر روا بتكا اراسي كديه ربس سه اسلف ترصيكدرا 
براى اظهار و فاش ساختن اسرار توحيد كه در دل نهفته مى داشت غنيمت شمرده. از موقعيتى كه بيش آمده بود براى دعوت 
به توحيد و به يرورد كارش كه علم تعبير را به او افاضه فرموده؛ استفاده كرد و كفت: كه اككر من در اين باب مهارتى دارم 


يروردكارم من تعليمم داده» و سزاوار نيست كه براى جنين يرورد كارى شريكك قائل شويم . 


و خلاصه به بهانه اين ييشامد نخست مقدارى در باره توحيد و نفى شركاء صحبت كردء آنكاه به تعبير خواب آن دو يرداخت . 


و در ياسخ آن دو جنين فرمود: هيج طعامى - بعنوان جيره زندانيان - براى شما نمى آورند مكر آنكه من تاويل و حقيقت آن 
طعام و مآل آن را براى شما بيان مى كنم. آرى من به اين اسرار آكاهى دارم؛ و همين خود شاهد صدق دعوت من است به 
دين توحيد. يوسف عليه السلام خواسته است معجزه اى براى نبوت خود ارائه داده باشد, نظير كفتار مسيح عليه السلام به بنى 
اسرائيل كه فرمود: « شما رااز آنجه مى خوريد و آنجه در خانه هايتان ذخيره مى كنيد خبر مى دهم. اكر اهل ايمان باشيدء 
مسلما در اين امر برايتان نشانه اى از حقيقت است.» (1/594آل عمران)12) 


طعام سالهاى فراوانى و عسرت مصريان در رؤياى شاه 

١وَقَالَ‏ الْملكك إنى أرَى سبع بَقَرَتِ سِمَانٍ يَأكلَهُنَ سبع عِجَاف وَ سبع ستبلتٍ حُضر و أَحَرَ يَابِستٍ يَأيِهَا الملا أفتُونى فى رُْيَىَ إن 
كنم لِلرّءْيَا تَغبرُونَ»» 

« شاه كفت: من در رؤيا هفت كاو فربه را ديدم كه هفت كاو لا-غر آنها را مى خورند» و هفت خوشه سبز و هفت خوشه 
خشكيده؛ كه خشكيده ها بر سبزه ها يبجيدند و آنها را از بين بردند. اى بزركان! اكر تعبير رؤيا مى كنيد مرا در باره رؤيايم 
نظر دهيد!» 

بأَقَمَا حصدت فَذَّرُوهُ فى سثيله إلا فيلا مما تأكلون»» 

كقث هقفت سال يباى كشثة من كتيد» هرجه ذرو كرديد اثرا جز الدكى كهامى وريد فز عنوشه كداريدا” 


١‏ ثم تأتى من بَعْدٍ ذلِكك سبع شِدَادٌ يَأكلنَ مَا قَدَّمْتُمْ لهَنَّ إلا ليلا مّمَا د تخصنُونَ» 


« آنكاه از بى اين سالها هفت سال سخت بيايد كه آنجه از بيش براى آن نهاده ايد مككر اندكى كه محفوظ داريد به مصرف 


مى رسانيد»») 


) ثم يَأتى من بَعْدٍ ذلك عَامٌ فيه يُعَاثْ النّاس وَ فيه يَعْصِرُونء‎ ١ 


« عاقبت از يى اين سالها سالى بيايد كه در اثناى آنء باران زيادى نصيب مردم شود و در آن 
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سال مردم عصير (ميوه ها و دانه هاى روغنى) مى كيرند.) ( “59-57/ يوسف) 


يادشاه مصر به كرسى نشينان خود كفت من در خواب مى بينم كه هفت كاو جاق را هفت كاو لاغر مى خوردند و نيز هفت 


سنبله سبز و ستبله هايى خشكك ديككر را مى بينم حال حكم اين رؤيا را برايم بيان كنيد اكر از تعبير خواب سررشته اى داريد . 


بزركان كفتند آنجه كه ديده اى اضغاث احلاءم و خوابهاى مختلف و در هم شده استء وما تعبير اينكونه خوابها و يا همه 
خوابها را نمى دانيم» بلكه تنها خوابهاى صالح و صحيح را مى توانيم تعبير كنيم. 

يكى از دو رفيق زندانى يوسف كه از زندان نجات يافت» و بعد از جندين سال بيادش آمد آنجه را كه يوسف بعد از تعبير 
خواب او درخواست كرده بود كفت: من تاويل آنجه را كه يادشاه در خواب خود ديده در اختيارتان مى كذارم, مرا اجازه 


دهيد تا در زندان نزد يوسف بروم و خبر تاويل اين خواب را برايتان بياورم . 
او در زندان نزد يوسف آمد و كفت: اى يوسفئء اى صديق! نظر بده ما را در باره رؤيائى كه ملكك ديده؛ آنككاه متن رؤيا را 


نقل كرده و كفته است كه: مردم منتظرند من تاويل رؤياى او را از تو كرفته برايشان ببرم. 


يوسف فرمود: بايد هفت سال يشت سر هم و بطور مستمر كشت و زرع كنيد و آنجه را درو مى كنيد در سنبله اش بككذاريد تا 
فاسد نكرددء و همه را بدينكونه انبار كنيد مكر اندكى كه آذوقه آن سال شما است! 


اينكه يوسف عليه السلام دستور داد كه كندم را نكوبند و همجنان در سنبله اش بككذارند براى اين بود كه جانور نمى تواند 
داخل سنبله شود و در نتيجه كندم هر جه هم بماند خراب نمى شود بخلاف اينكه آنرا بكوبند واز سنبله جدا كنند كه خيلى 
زود فاسد مى شود . 

كلمه شداد اكر از باب ١‏ شد عَلَيه»» و به معناى حمله آوردن باشدء اين كلام مشتمل بر يكك تمثيل لطيفى خواهد بود؛ زيرا 
سالهاى قحطى جون درنده اى خون آشام است كه به مردم حمله مى آوردء و ايشان را دريده و مى خورد, كه اكر مردم ذخيره 
اى داشته باشند اين درنده متوجه آن ذخيره ها شده و از خود مردم منصرف مى شود . 

معناى آيه اين است كه يس از هفت سال فراوانى» هفت سال قحطى يديد مى آيد كه بر شما حمله مى كنند و آنجه شما از 
يقن اتذوخعة كردة ابد غى خخووتك مكر اتد كن زا كه انباق كردهو ذخيره تموفه أبد : 


« عاقبت از يى اين سالها سالى بيايد كه در اثناى آنء باران زيادى نصيب مردم شود و در آن سال مردم عصير (ميوه ها و دانه 
هاى روقتى )هن رانك 


اصحاب كهف به دنبال غذاى ياكيزه 
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دو كذّلِك بَعتْنهُع ليساءلوا بَتنهُغ قَالَ قائل مُنهُع كم لَبتتم قَالُوا لَبثنا يو مأ أو بَغض يَوْم قَالُوا ربكم أَعلَمُ بما لبتم فَابعنُوا أ 
بوَرقِكُمْ هَذِهِ إلى الْمَدِيئهِ قَِْنظ أَبهَا أكى طتاماً فلكم بررْقٍ مُنْهُ و يتلطف و لا يُْعِرَنٌ بكم أحدأء» 


دكم 


« جنين بود كه بيدارشان كرديم تا از همديكر برسش كنندء يكى از آنها كفت: جقدر خوابيديد؟ كفتند روزى يا قسمتى از 
روز خوابيده ايم كفتند يروردكارتان بهتر داند كه جه مدت خواب بوده ايدء يكيتان را با اين يولتان به شهر بفرستيد تا بنكرد 
طعام كدام يكيشان ياكيزه تر است و خوردنيى از آنجا براى شما بياورد» و بايد سخت دقت كند كه كسى از كار شما آكاه 
نشود!» /١9(‏ كهف) 

... ييشنهاد مى كند يكك نفر را به شهر بفرستند تا طعامى برايشان بخرد» و غذايى تهيه كند. 

« يكيتان را با اين يولتان به شهر بفرستيد تا بنككرد طعام كدام يكيشان ياكيزه تر است و خوردنيى از آنجا براى شما بياورد»» 
مقصود از ١‏ طعام كدام يكيشان»» اهل شهر است,ء يعنى كدام يكك از اهل شهر طعام بهترى دارد از او بخرد و بياورد. 

كلفه و آز كن ب ياكيزة ترا از ماده زكات استء و زكات طعام ياكيزه آن است.(1) 


غذاى موسى در سفرى به جستجوى خضر 


فر عو 


١وَإِذْ‏ ذقَالَ مُوسى لِفََاهُ لا أبوح عتى أَبْلعْ مججمع الْبخرين أ ا اق انا 
١و‏ جون موسى به شاكرد خويش كفت: آرام نكيرم تا به مجمع دو دريا برسمء يا مدتى دراز بسربرم»» 

١‏ فَلَمَا بََكَا مجمع بَئِنِهِمَا نيا حُوتَهُمَا فَاتَحَذ سبِلهُ فى البخر سرَبء» 

« و همين كه به جمع ميان دو دريا رسيدند ماهيشان را از ياد بردند» و آن ماهى راه خود را به طرف دريا بيش كرفت»» 
كلما جَاوَرًا قَالَ لِعََاهُ اتنا عَدَاءًَا لَقَدْ لَقينَا من سمَرنًا هذا تُصبأء» 

١‏ و جون بكنذشتند به شاكردش كفت: غذايمان را بيشمان بيار كه از اين سفرمان خستكى بسيار ديديم!) 


- - - - - 
أ ع ع ع واع 


رَمَيْت إِذْ أَوَينَا إلى الصحْرَهِ فإنى نسِيت الحُوت و كا أنضافة اله القفطة أذ 5ن و انكل سيلةافى امغر عا 


« كفت خبر دارى كه وقتى به آن سنكك يناه برديم من ماهى را از ياد بردم؛ و جز شيطان مرا به فراموش كردن آن وا نداشتء 


كه يادش نكردم» و راه عجيب خود را بيش كرفت»» 


١‏ قَالَ ذلك مَا كنا ني قاو َذّا عَلى َانَارهِمَا قصصاً.) 


٠‏ كفت اين همان است كه مى جستيمء و با بى جويى نشانه قدمهاى خويش با زكشتند.) (86-80/ كهف) 
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مجمع البحرين آن قسمت از زمين است كه به يكك اعتبار در آخر شرقى مديترانه و به اعتبار ديكر در آخر غربى خليج فارس 


قرار دارد» و به نوعى مجاز آن را محل اجتماع دو دريا خوانده اند. 


نَسِديا ححَوتَهُما) از دو آيه بعد استفاده مى شود كه ماهى مذكور ماهى نمكك خورده و يا بريان شله بوده و آن رابا خود 
برداشته اند كه در بين راه غذايشان باشدء نه اينكه ماهى زنده اى بوده. و ليكن همين ماهى بريان شده در آن منزل كه فرود 
آمدند زنده شده و خود را به دريا انداخته است و جوان همراه موسى نيز زنده شدن آن را و شنايش رادر آب دريا ديده 


است. 


جيزى كه هست يادش رفته بود كه به موسى بويد و موسى هم فراموش كرده بود كه ازاو بيرسد ماهى كجاست,. و بنا بر اين 
اينكه فرموده : ١‏ نيا حُوتَهُما- هر دو» ماهى خود را فراموش كردند»» معنايش اين مى شود كه موسى فراموش كرد كه ماهى 


در خورجين است و رفيقش هم فراموش كرده به وى بويد ماهى زنده شد و به دريا افتاد. 


آيات مورد بحث صريح نيست در اينكه ماهى مزبور بعد از مردن زنده شده باشدء بلكه تنها از ظاهر" فراموش كردند ماهيشان 
را" واز ظاهر كلام رفيق موسى كه كفت:" من ماهى را فراموش كردم" اين معنا استفاده مى شود كه ماهى را روى سنككى لب 
دريا كذاشته بوده اند و به دريا افتاده و يا موج دريا آن را به طرف خود كشيده است و در اعماق دريا فرو رفته و نايديد شده 


است. 


اين معنا را روايات تاييد مى كندء زيرا در آنها آمده كه قضيه كم شدن ماهى علامت ديدار با خضر بوده نه زنده شدن آن- و 


ين وتاك ابيع 


بعد از آنكه از مجمع البحرين كذشتند موسى به جوان ملا-زم خود فرمود نا جاشتشان كه عبارت از همان ماهيى بوده كه با 


خود برداشته بودند بياورد زيرا از مسافرت خود خسته شده به تجديد نيرو نيازمند شده اند. 
مراف :از "غذاء "عبارت اشت .از هرجه كديا أن حاقت كنيد 


اين جريان در مجمع البحرين بوده حاصل ياسخى كه به موسى داده اين مى شود كه غذايى نداريم تا با آن سد جوع كنيم» 
جون غذاى ما همان ماهيى بود كه زنده شد و در دريا شناور كشت. آرىء وقتى به مجمع البحرين رسيديم و در كنار آن 


صخره منزل كرديم (ماهى به دريا رفت») و من فراموش كردم به شما خبر دهم. 


موسى كفت: اين جريان كه در باره ماهى اتفاق افتاد همان علامتى بود كه ما در جستجويش بوديم, لا جرم از همانجا 


ب ركشتند» و درست از آنجا كه آمده بودند (با جه دقتى) جاى ياى خود را كرفته بيش رفتند. 


از جمله" ذلك ما كنا تنغ - ما هم در بى اين قصه بوديم»" كشف مى شود كه موسى (ع) قبلا از طريق وحى مامور بوده كه 


خود را در مجمع البحرين به عالم برساند» و علامتى به او داده بودند» و آن داستان كم شدن ماهى بوده» حال يا خصوص قضيه 


زنده شدن و به دريا افتادن و يا 
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يكك نشانى مبهم و عمومى ترى از قبيل كم شدن ماهى ويا زنده شدن آن- ويا مرده زنده شدنء ويا امثال آن بوده استء و 
لذا مى بينيم حضرت موسى به محضى كه قضيه ماهى را مى شنود مى كويد:" ما هم در بى اين قصه بوديم!" و بى درنكك از 
همانجا بركشته خود را به آن مكان كه آمده بود مى رساند و در آنجا به آن عالم برخورد مى نمايند.(1) 


موسى عليه السلام» و درخواست غذا در ازاى ساخت ديوار 


سش 
- 00 2 


تيا أَهْلَ قَويَهِ استَطعما أَمْلَهَا َأ با أن يُضيْفُوهُمَا قَوَجَدَا فيها جداراً ير يِذ أن تقض تأقامة قال لو شنت للدت 


إِذَا 


...يس برفتند تا به دهكده اى رسيدند و ازاهل آن خوردنى خواستند و آنها از مهمان كردنشان دريغ ورزيدند, در آنجا 


ديوارى يافتند كه مى خواست بيفتد» يس آن را به يا داشت و كفت : كاش براى اد ين كار مزدى مى كرفتى!» (/ال// كهف) 


مراد از ١‏ استطعام» طلب طعام است به عنوان ميهمانى و لذا دنبالش فرمود: ؛ يس از اينكه ميهمانشان كنند مضايقه نمودند. 


مقصود موسى از اينكه كفت خوب است در برابر عملت اجرتى بككيرى اين بوده كه با آن اجرت غذايى بخرند نا سد جوع 


وحى به مادر موسى براى شير دادن او 


# - 
ع أن أ 


نْ أضعيه قدا فت عليه فَألْقِيهِ فى اليم _وَ لا تحّافى وَ لا تخرّنى 


و به مادر موسى وحى كرديم كه او را شير بده همين كه بر جان او بيمناكك شدى او را به دريا بينداز» و مترس و غمكين 


مباش كه ما وى را به تو بركردانيده و از ييامبرانش مى كنيم!» (/اقصص) 
١و‏ حَرّمْنا عَلَهِ الْمَرَاضِعَ من قَبِلَ فَقَالَت هَل أَدُلكغ عَلى أهل بَيِتِ , يكفُلوئة كم وَ مُمْ لَهُ نه تُصحون) 


١‏ ما قبلا يستان همه زنان شيرده را بر او حرام كرده بوديم؛ در نتيجه يستان احدى را نككرفت» خواهرش كفت: آيا مى خواهيد 
شما را به خاندانى راهنمايى كنم كه براى شما سريرستى اين كودك را به عهده بككيرند خانواده اى كه خيرخواه اين كودكك 


باشند؟) (١١/قصص)‏ 


در حالى كه شدت و بيجاركى بنى اسرائيل به حد نهايت رسيده بود. مادر موسى به وى حامله شدء و كسى نفهميد, و او را 
زاييد باز كسى نفهميد و ما به مادر او وحى كرديم كه به موسى شير بده» و مادامى كه از جانب فرعون احتمال خطرى نمى 
دهى به شير دادن ادامه بده و جون ترسيدى بر او كه لشكريان فرعون خبردار شوندء و او را كرفته مانند هزاران كودكك كه 
همه را كشتند به قتل برسانند - او را به دريا بينداز - كه به طورى كه از روايات بر مى آيد درياى 
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مذكور همان نيل بوده - و ديككر از كشته شدن او مترسء واز جدايى او غمككين مشوء كه ما دوباره او را به تو برمى كردانيم و 


او رااز ييامبران قرار مى دهيم» تا رسولى به سوى آل فرعون و بنى اسرائيل بوده باشد! 


وَ أَضْبَح فَؤادٌ أمّ مُوسى فارغاً!» مراد از فراغت قلب مادر موسى اين است كه: دلش از ترس و اندوه خالى شدء و لازمه اين 
فراغث قلت انق اسث كه ديكر خبالهاق يريشان و خاطرات وحشت زا دز ولشن خطور تكتد: ودلش.را مضطرتب نكند و دجار 


قلب ماقو موسى :سيب وع: از ترس و اتدوهى كه باع مى شد سن قرز تدكى قاش كردة خالن شد اوري اكز هاقلي اويا 
به وسيله وحى تثبيت نمى كرديم و وثوق به محافظت خداوند از موسى بيدا نمى كرد نزديكك بود كه سركذشت فرزندش را 


با جزع و فزع اظهار نمايد. 


مادر موسى به خواهر موسى - كه دخترش باشد - كفت: دنبال موسى را بككير» ببين جه بر سرش آمدء و آب» صندوق او را به 
كجا برد؟ 


خواهر موسى همجنان دنبال او را كرفت» تا آنكه موسى را از دور ديد كه خدام فرعون او را كرفته اند» در حالى كه فرعونيان 


متوجه مراقبتش نشدنك. 


موسى قبل از آنكه خواهرش نزديكك شود از مكيدن يستان زنان امتناع ورزيده بود. ما موسى را طورى كرديم كه از احدى غير 
از مادرش يستان قبول نكردء واز مكيدن يستان زنان شيرده ديكر امتناع ورزيد» در نتيجه هر جه زن شيرده آوردند يستانش را 
قبول نكرد» همين كه خواهرش آمد, و وضع را بديد» به آل فرعون كفت: آيا مى خواهيد شما را به خاندانى راهنمايى كنم كه 
آنان تكفل و سريرستى اين كودكك را به نفع شما به عهده بككيرند؟ خاندانى كه خيرخواه وى باشند . 


يس فرعونيان ييشنهادش را يذيرفتند» و او ايشان را راهنمايى به مادر موسى كردء يس موسى را تسليم مادرش كردند» در نتيجه 
او را با اين نقشه ها به مادرش بركردانيديم تا با مشاهده فرزندش يقين ييدا كند» و تحقق وعده خدا را به جشم ببيند» جون 
مادر موسى قبل از اين جريان وعده خدا را شنيده بود» ومى دانست كه وعده او حق استء و ايمان به آن نيز داشتء ولى ما 


موسى را به او بركردانديم تا با ديدن او يقين به حقانيت وعده خدا كند . 


و مراد از وعده خدا تنها وعده بركرداندن موسى نيستء بلكه مطلق وعده الهى استء به دليل اينكه فرموده: ١‏ ولى بيشتر مردم 
لمن «اتكلمة يعت عقيق وعدا فى كتقد ةنو غالياد وعد ساي ضدا كرقار شكندو ريده ودلياشاة مطص به ان بستة و 
حاصل معناى آيه اين است كه : مادر موسى با مشاهده حقانيت اين وعده اى كه خدا به او داد» يقين بيدا كرد» به اينكه مطلق 


وعده هاى خدا حق است!(١)‏ 


غذاها و مائده هاى آسمانى 


غذاهاى آسمانى مريم 
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١‏ كَنَادَاهَا من تختها ألا تخرّنى قَدْ جَعَلَ رَبك تشب سريّاءا 

«يس وى رااز طرف يائين ندا داد : غم مخور كه يرورد كارت جلوى تو نهرى جارى ساخت»» 

١و‏ مُرّى إِلَِ بجذع النّخْلّهِ تُساقط عَلَيِك رُطَباً جيًا .» 

« تنه درخت را سوى خود تكان بده كه خرماى تازه بر تو بيفكند»») 

١‏ فكلى وَ اشربى وَ قَرَى عَنافَإما تين من الْْشر أحدا فقولى إنى َذَّْت لِلوّخمن صؤما كلَنْ أكلّم اليو إنيياء» 


« بخور و بنوش و جشمت روشن دارء اكر از آدميان كسى را ديدى بكو من براى خدا روزه كلام نذر كرده ام يس امروز با 


».... كَأَجِاءَهَا الْمَخاضٌ إلى جدذّع النَخْلّهِ‎ ١ 


درد زائيدن او را مجبور نمود و به كنار تنه درخت خرمائى آورد تا در آنجا حمل خود را بزايد! واز خجالت و شرمش از مردم 
5 كفت: اى كاش قبل از اين مرده بودم! 


( قَنَادَامهَا من تخختهًا ألا تخوزلى .... تُساقط عَلَبِكَ قط جديا !) 


اك تكان دادن را به ساقه درختء و خرما ريختن را به نخله نسبت داده. خالى از اشعار به اين نكته نيست كه نخله خشكك بوده 
ودر همان ساعت سبز شده. و بركك و بار آوردهء و كلمه رطب به معناى خرماى يخته و رسيده استء جون قبل از رسيدنش 


آن را بسر مى كويند» و كلمه جنى جيزى را مى كويند كه در دم جيده شده باشد. 


از رطب تازه رسيده بخور واز جوى آبى كه زير يايت جارى شده بياشام» و بدون اينكه اندوهى به خود راه دهى خوشنود 


باش ! 


اكر به خوردن و آشاميدن سفارش كرد براى اين بود كه هر كدام ازاين دو يكى از نشانه هاى مسرت و خوشوقتى استء و 
كس كد كرفا ر عضيقى 'است ديك تمى تواند اق غذاى لايد وان كوازا لذت رده ومصية» شاغل او اذ اين كارها اسن 


و معناى آيه اين است كه از رطب تازه بخور واز جوى آب بياشام و از عنايتى كه خدا 


عن 08 
به تو كرده خرسندى كن بدون اينكه غمككين و محزون شوى. 


در مجمع البيان در ذيل آيه ١‏ قَدْ جَعَلَ رَبْكِ تخت سريًاء » نقل كرده كه بعضى كفته اند: جبرئيل با ياى خود به زمين زد آبى 
كوارا بيدا شد. بعضى ديكر كفته اند: بلكه عيسى وقتى با ياى خود به زمين زد آبى جوشيد و جارى كرديدء واب ين معنا از امام 


ابى جعفرعليه السلام نيز روايت شده است . 


ودر كتاب خصال از على عليه السلام روايت كرده كه در ضمن جهار صد بند فرمود: هيج غذا و دوائى زن حامله نمى خورد 
كه بهتر از خرماى تازه باشدء و لذا است كه خداى تعالى به مريم فرمود: ١‏ وَ هُرَّى إِلَيِك بجِذّع النّحْلْهِ تساقط عَلَيِكِ رُطَباً جَيًاء 


فكلى وَ اشرّبى وَ قرٌّى عَثِنا !» 


مؤلف: اين معنا به طرق اهل سنت در رواياتى جند از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم واز طرق شيعه از امام باقرعليه 
السلام روايت شده است.(2)1 


معجزه آب زمزم 


أذ 


با إِنّى أُشكنْتٌ مِنْ ذَريّى يواد غَِرِ ذى رع علد بيك الْمَحَوّم وتنا ققيهوا الصّاحة فاج 1 
ام 


فده م مِنَ النّاس تَهُوى إِلَيهِمْ وَ 


« يروردكاراء من ذريه ام را در سرزمينى كود و بدون آب و كياه جاى دادم» نزد بيت محرمت»ء يرورد كار ماء بدين اميد كه 
نماز بيادارند» يس دل هائى از مردم را متمايل بسوى ايشان كنء و از ميوه ها روزيشان ده» باشد كه شكر كزارند! » ( /"/ 


در محلى كه فعلا جاه زمزم قرار دارد درختى بود» هاجر عليهاالسلام يارجه اى كه همراه داشت روى شاخه درخت انداختء تا 
در زير سايه آن راحت باشدء همينكه ابراهيم خانواده اش را در آنجا منزل داد» و خواست تا بطرف ساره بركردد» هاجر كه 
واسق اشالقن شكنت ووو ضيورت انكبز اسة ركه كلبه رسيدة اباماوا مو سرزمي نين كذارق وعى زوين “كاله الس و 


نه آبى ونه دانه اى در آن هست؟ 
ابراهيم كفت: 
خدائى كه مرا باين عمل فرمان داده؛ از هر جيز ديكرى شما را كفايت است!) 


اين را كفت و راهى شام شدء همينكه بكوه كداء كه كوهى در ذى طوى است رسيدء نككاهى بعقب و در درون اين دره 
خشكك انداخت» كفث: 


« يروردكاراء من ذريه ام را در سرزمينى كود و بدون آب و كياه جاى دادم» نزد بيت محرمت»ء يرورد كار ماء بدين اميد كه 


نماز بيادارند» يس دل هائى از مردم را متمايل سوى ايشان كن» و از ميوه ها روزيشان ده باشد كه شكر كزارند! ) 
اين را بككفت و برفت. 


يس همينكه آفتاب طلوع كرد» و يس از ساعتى هوا كرم شد اسماعيل تشنه كشت» 
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هاجر برخاست. و در محلى كه امروز حاجيان سعى مى كتند بيامد و بر بلندى صفا بر آمدء ديد كه در آن بلندى ديكرء جيزى 
جون آب برق مى زند» خيال كرد آب استء از صفا يائين آمدء و دوان دوان بدان سو شدء تا به مروه رسيد, همينكه بالاى 


مروه رفتء اسماعيل از نظرش نايديد شد. 


ناجار دوباره بطرف صفا آمد. واين عمل را هفت نوبت تكرار كرد در نوبت هفتم وقتى بمروه رسيدء اين بار اسماعيل را ديد 
وديد كه آبى از زير يايش جريان يافته» يس نزد او بركشته. از دور كودكك مقدارى شن جمع آورى نموده؛ جلو آب را 
كرفت» جون آب جريان داشت» و از همان روز آن آب را زمزم ناميدند» جون زمزم معناى جمع كردن و كرفتن جلو آب را 


مى دهد. 


از وقتى اين آب در سرزمين مكه بيدا شد مرغان هوا و وحشيان صحرا بطرف مكه آمد و شد را شروع كرده؛ آنجا را محل 


امنى براى خود قرار دادند. (نقل از تفسير قمى از امام صادق ع 6021 
غذاهاى آسمانى براى انسانى استثنائى 


«فَتَعبَلَوَا رَبُهَا بِعَبُولٍ > ٠‏ وَ أَنيَهَا ئناتاً حستاً و كَفَلَها زَكريًا كلّمَا دَخَلَ عَلَيَِا رَكريًا الْمخرّاب وَحِدَ عِندَ 
لك لقال 1ن عند اللد: اا الله يوْرُقَ مَن يَشاءٌ بير جساب») 


٠‏ يرورد كارش دختر را قبول كرد آنهم به بهترين قبول و او را يرورش داد آنهم بهترين يرورش و زكريا را كفيل او كرد كه هر 
وقت در محراب او بر او وارد مى شد رزقى مخصوص نزد او مى ديد مى يرسيد: اى مريم اين رزق رااز ناحيه جه كسى برايت 
آورده اند؟ مى كفت اين رزق از ناحيه خدا استء. آرى خدا به هر كس كه بخواهد بى حساب رزق مى دهد! ( /ا/ آل 


در اين آيه» ٠‏ رزرقاً» را بدون الف ولام آورده و اين اشاره است به اينكه رزق نامبرده؛ طعام معهود در بين مردم نبوده. 
همجنانكه بعضى هم كفته اند: هر وقت زكريا به مريم سر مى زدء ميوه زمستانى را در تابستان و ميوه تابستانى را در زمستان 


نزد او مى ديد. 


مؤيد اين حكايت اين است كه اككر رزق نامبرده از طعام هاى معمول آن روز و طعام موسمى بود, نكره آمدن ١‏ رزقاً ؛ اين معنا 
را مى رساند» كه زكريا هيجوقت اطاق مريم را خالى از طعام نمى ديد بلكه همواره نزد او رزقى را مى يافت»ء و در اين صورت 
زكريا از ياسخ مريم قانع نمى شدء براى اينكه ياسخ مريم اين بود كه اين رزق از ناحيه خداست,. و از ناحيه خدا بودن رزق 
اختصاص به رزق مريم ندارد» رزق همه مردم از ناحيه خدا است و جا داشت دو باره زكريا بيرسد اين رزقى كه خدا روزيت 
كرده به وسيله جه كسى به تو رسيده» جون ممكن است افرادى از مردم كه به معبد آمد و رفت دارند برايش آورده باشندء 


حال جه اينكه هدف خدائى در نظر داشته باشند و جه هدفى شيطانى . 


يس از اينكه مى بينيم زكريا از ياسخ مريم قانع شده؛ معلوم مى شود رزق نامبرده رزق 
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معمولى نبوده است . 


علاوه براينكه دعاى زكريا بعد از ياسخ مريم كه عرضه داشت: يروردكارا از دركاه خودت فرزندى بمن عطا فرما دلالت دارد 
براينكه يافتن رزق نامبرده در نزد مريم را كرامتى الهى و خارق العاده تشخيص داده و در نتيجه به طمع افتاده كه او هم از 


خداى تعالى بخواهد فرزندى طيب روزيش كند . 


يس معلوم مى شود رزق نامبرده رزقى بوده است كه بر كرامت خدائى نسبت به مريم دلالت مى كرده.؛ كه جمله: « يا مريم !) 


زكريا همه اين حرفها را يكباره به مريم كفتء و او هم ياسخى داد كه وى را قانع ساختء و يقين كرد كه اين طعامها كرامتى 
است از خدا نسبت به مريم, در اينجا بود كه او نيز كرامت الهى را طمع كردهء واز حضرتش درخواست فرزندى طيب 
كرد.(١)‏ 


مائده آسمانى مسيحيان 

١‏ إِذْ قَالَ الْحَوَارِيُونَ يعيسى ابْنَّ مَوْيَمَ هَل يَستَطِيعٌ رَبُكك أن مِزّْلَ عَلَينَامَائدَه مّنّ السمَاءِ قَالَ انوا اللَّ إن كنم مُؤْمِنِينَ' 

« به ياد آر زمانى كه حواريين عيسى به وى كفتند اى عيسى بن مريم آيا يرورد كار تو توانائى دارد مائده اى از آسمان بر ما 
نازل كند؟ كفت بيرهيزيد از خدا اككر دارنده ايمانيد.» 


َالو 2 
بد ا 


دُ أن تأكلّ منها وَ تَطْمَئنٌ قُلُوبناوَ نَعلّمَ أن قَدْ صدَقْنا وَ تَكونّ عَلَبِهَا مِنَ الشاهِدِينَ»» 


ايه 


« كفتند مى خواهيم از آن مائده بخوريم تا قلبهايمان مطمئن شود و بدانيم كه تو ما را در ايمانمان تصديق كرده اى و بر آن ما 
از كواهان باشيم»» 


3 


« قال عيسى ابن مَرْيَمَ اللَهُمَ رَ نا أنزل عَليِنَا مَائدَةٌ مّنّ السمَاءِ تكرن اناعد 11ت ار نا و2 شتكفو زر ناف 


الوَّزْقينَ!) 


عيسى بن مريم كفت بار الها! اى يرورد كار ما نازل فرما بر ما مائده اى از آسمان تا براى ما و ييروان كنونى و آينده ما عيد, و 
خود معجزه اى از ناحيه تو باشد» يرورد كارا روزيمان كن كه تو بهترين روزى دهند كانى!» 

قَالَ اللَهُ إنى مُرْلْهَا عَلَيكمْ فمن يَكَفُو بَعْدٌ مك فَإنى اعد هدر و اعدقة عدا عق العلميةه 
« خداى متعال فرمود: من بزودى آن مائده اى را كه خواستى نازل خواهم كرد, ولى اكر بعد از آن باز هم كسى كفر بورزد 
بايد بداند كه به راستى او را عذابى مى كنم كه احدى از عالميان را به جنان عذاب دجار نمى كنم!!» /١١8-117(‏ مائده) 


مائده سفره و خوانى را كويند كه در آن طعام باشد. 


جيزى كه ظاهر آيه ١‏ إِذْ قَالَ الْحَوَاربُونَ تعيسى ابْنّ مَوْيَمَ هَل يَسِتَطِيعٌ رَبك أن يُنزَّلَ عَلَينَا مَائدَهٌ مّنّ السمّاءِء» آنرا افاده مى كند 
اين است كه حواريين از مسيح تقاضاى معجزه مخصوصى كرهده اند در حالى كه خود از اصحاب و از خواص آن جناب بوده 
اند و بارها معجزات باهره و كرامات ظاهره اى كه داشت از او ديده بودند با اين حال درخواست كردن حواريين معجزه اى را 
كه به 
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سليقه خود انتخاب كرده بودند( مائده ) بعد از مشاهده آن همه آيات؛ عمل بسيار زشتى بود» واز همين جهت مسيح عليه 


السلام با اين كلام خود ١‏ انّقوا الله إن كنم مُؤْمِنِينَ»» آنها را توبيخ نموده است. 


اين درخواست از حواريين زشت و غير متوقع استء و ليكن در عين اينكه غرض خود را ازاين درخواست توجيه كردند» مع 
ذلك از مساله خوردن صرفنظر نكردند» و اشكال هم همين جا است .ء باز اكر مى كفتند: « مى خواهيم از آن مائده بخوريم و 
در نتيجه خوردن آن دلهايمان مطمئن شود»» اشكال كمتر بود از اينكه كفته اند:٠‏ مى خواهيم از آن بخوريم و دلهايمان مطمئن 
شود») براى اينكه بين اين دو تعبير فرق واضحى استء تعبير اول به خوبى مى رساند كه غرض هوسرانى و كزاف كوئى نيست 


به خلاف تعبير دومى. 


و جون حواريين در اين ييشنهاد خود يافشارى كردند, عيسى عليه السلام درخواست آنان را يذيرفت واز يرورد كار خود 
خواهش كرد كه آنها را به مائده اى كه خواسته اند اكرام نمايد. 


عيسى عليه السلام به درخواست خود عنوانى داد كه صلاحيت داشته باشد سؤال خود رااز ساحت عظمت و كبريائى خداوند 
به آن عنوان توجيه نمايد» عرض كرد: « بار الها فرو فرست بر ما خوانى از آسمان تا براى همه مااز اولين و آخرين عيدى 
باشد»» جون عيد در نزد هر قوم و ملتى عبارتست از روزى كه در آن روز به افتخار موهبتى اختصاصى نايل آمده باشند» و روز 


نزول مائده هم براى مسيحيت همين خاصيت را دارد . 


آرى يروردكار مسيح دعاى او را مستجاب كرد الا اينكه شرط كرد كه هر كس نسبت به اين معجزه كفر بورزد همانطورى 
كه خود معجزه بى سابقه و مخصوص اين امت استء عذاب آنكس هم بى سابقه و عذابى خواهد بود كه كسى تاكنون به آن 


عذاب معذب نشدة اسيت : 


حواريون در عذر خواهى خود امور جميله و يسنديده اى را ضميمه غرض اصلى شان كه همان خوردن از مائده آسمانى بود 
كردند تا بدين وسيله ركاكت و قباحتى كه در تقاضاى معجزه شان - با ديدن آنهمه معجزات كافى - بود به طور كلى از بين 
ببرئد. 

اين عيد كه خداوند مسيحيت را به آن اختصاص داد نعمتى است كه همه شان از آن منتفع نمى شوندء بلكه تنها كسانى از آن 
بهره متد فى كرذنك كه ايمان داشته وير ابمان خود يايذان باشتذده و اما كساتى كه بد اين تعمت كفر مى ورزند نه ثنها از ايخ 


٠ كح‎ ٠ 5 ظ‎ ٠ 3 ٠ ٠ 5 ٠ 
نعمت برخوردار نمى شوندء بلكه به شديدترين وجه متضرر هم مى كردند.‎ 
روايات وارده درباره مائده مسيحيان‎ 


در تفسير عياشى از عيساى علوى از يدرش از ابى جعفرعليه السلام نقل شده كه فرمود: مائده اى كه بر بنى اسرائيل نازل شد با 


زنجيرهاى طلائى از آسمان آويزان شد و مشتمل بود بر 4 عدد ماهى و 4 كرده نان . 


مؤلف: در لفظ ديكرى به جاى حوت - ماهى نون - ماهى وارد شده است»(١)‏ 


مائده هاى آسمانى بنى اسرائيل 
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٠‏ وَ ظَللنًا عَلَيِكمٌ الْعَمَامَ وَ أَنرَلنا رَلَنا ليك الْعى والسلوئ كلوا فين مقت نا رَرَفَكمْ وَ مَا ظلَمُونًا وَ كن كانُوا أَنفْسهُعْ يَظلِمُوتٌ»» 


« و ابر را سايبان شما كرديم و ترنجبين و مرغ بريان براى شما فرستاديم و كفتيم از جيزهاى ياكيزه كه روزيتان كرده ايم 


بخوريدء و اين نياكان شما بما ستم نكردند بلكه بخودشان ستم مى كردند. » (اه/بقره) 


000 


١و‏ جون موسى براى قوم خويش آب همى خواست كفتيم عصاى خود باين سنكك بزن تا دوازده جشمه از آن بشكافد كه هر 


كروهى آبخور خويش بدانست» روزى خدا را بخوريد و بنوشيد و در زمين به تباهكارى سر مكشيد!) (20 / بقره) 


١و‏ إذ قِلَتُمْ يَمُوسى لن نُصبر عَلى طعرام وَحَدِ فَادْعٌ لا رَبك يخرخ لنَا مما تنبت الأ-زْض من بَعَلِهَا وَ قِنْائهًا وَ فومِهًا وَ عَدَّسَِهَا وَ 
فاتك سراي لجف لرارتي قيار بهاذ يا رفيا :ا اك #لجااتم وافيريظ مدو لذ و الرمكة وير 
بعُضب منَ اللو كك بأَنهُع كانُوا ون ِعَايِتِ الله وَ يَقتلُونَ النشِينَ ب عير الْحَقَّ ذلك بما عَصوا وّ كاثوا يَعْتَدُونَه) 


و جون كفتيد اى موسى ما به يكك خوراك نمى توانيم بسازيم يرورد كار خويش را بخوان تااز آنجه زمين همى روياند از 
سبزى و خيار و سير و عدس و يبازش براى ما بيرون آورد» كفت جككُونه يست تررا با بهتر عوض مى كنيد بشهر فرود آثيد تا 
اين جيزها كه خواستيد بيابيد و ذلت و مسكنت بر آنان مقرر شد و بغضب خدا مبتلا شدند زيرا آيه هاى خدا را انكار همى 


كردند و ييامبران را به ناروا همى كشتند زيرا نافرمان شده بودند و اتعدى همى كردند.) /2١(‏ بقره) 


در تفسير قمى در ذيل جمله: ١و‏ طلا عَلَِكمٌ الْعُمَاءَ و أَنْرًا َليكم....» از معصوم نقل شده كه فرمود: وقتى موسى بنى اسرائيل 
اكوا فون دام در ياباق بوازى شدتلء موسي كننندة اى سوست ! قرها وااهو ابد بابات حرا كشيقه براق اكه عراز 
آبادى به بيابانى آورده اى كه نه سايه ايستء نه درختى و نه آبى» و روزها ابرى از كرانه افق برمى خاست,. و بر بالاى سر آنان 
من اسفاف و مايه اتذاحةه نا كرما آفتات تا راحتفاقن تكتده و دو شبه من ةير آنها تازل هى هده و روى كباهاة يوه 
ها و سنككها مى نشست,ء و ايشان مى خوردند» و آخر شب مرغ بريان بر آنها نازل مى شدء و داخل سفره هاشان مى افتاد. جون 


مى خوردند و سير مى شدند و دنبالش آب مى نوشيدند» آن مرغها دوباره يرواز مى كردند» و مى رفتند. 


سكن بافوسى بوه كه همه زوزه آثرا در ومنظ لشكر من كذاشثوى آنكاه باعضاى خود يه آن فى زد دوازده جشمة از 


آن مى جوشيد» و هر جشمه بطرف تيره اى از بنى اسرائيل كه دوازده تيره بودند» روان ميشد.10) 


جشمه هاى اعجاز و غذاهاى آسمانى 
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007 هون ع2 ع ءَ م و ات و 1١‏ 2 تع مومهم رد 2 3 3 2 حَ 
«و قَطعْنْهُمٌ اثنتع عشرَّة أسباطا أمَما و أَوْحَيْنَا إلى مُوسى إِذْ استسقاة قؤمّه أن اضرب يعصاك الجر فانبجست منه اتْنَنَا عشْرَةَ عَيِنا 


َدَ عَلِمَ كل أنّاس مُسْرَبَهُمْ وَ ظللَا عَلَيهمُ الْعَمَمَ و أنرَلنًا عَلتِهمُ الْمَنّ وَ السلّى كلوا من طيبَتِ مَا رَرَفَكمْ وَ مَا ظَلّمُونًا و كن كانُوا 
أن نفسهُم يَظلِمُونَ»» 


« آنان را به دوازده سبط دوازده كروه تقسيم كرديم» و جون قوم موسى ازاو آب خواستند بدو وحى كرديم كه عصاى خود را 
به اين سنكك زن و از آن دوازده جشمه بشكافت وهر كروهى آبخوركاه خويش را بدانست» وابر را سايه بان ايشان 


كرديم و ترنجبين و مرغ بريان به ايشان نازل كرديمء از جيزهاى بياكيزه كه روزيتان كرده ايم بخوريدء با كفران نعمت به ما 
ستم نكردند بلكه به خودشان ستم مى كردند.) ( 2 /اعراف) 


از ظاهر اينكه فرمود: ٠‏ يس منفجر شد از آن دوازده جشمه و هر كروهى از مردم جشمه خود را شناختند»» بدست مى آيد كه 
جشمه ها به عدد اسباط بنى اسرائيل يعنى دوازده بود» جون مى رساند كه هر جشمه مخصوص يكك تيره بوده وو اينكه اين 
اختصاص به خاطر مشاجره اى بوده كه با يكديكر داشته اند» و اين ظاهر تاييد مى كند رواياتى را كه در باره داستان اين 


حجشمه ها وارد شده است.(110 
جكيده اى از غذاهاى بهشتى 
خوردنيها و نوشيدنيها و لذتهاى جنسى در بهشت! 
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-ه. . . وَ لَكُمْ فيهَا ما تَشْتّهَى أَنفُسكم و لكذ يها عا تدخر 6 

زلا مُنْ غَفُورٍ يردا 

- ... و شما در بهشت هر جه دلتان بخواهد و بلكه هر جه طلب كنيد در اختيار خواهيد داشت»» 

اينها همه مراسمى است كه قبلا براى يذيرايى شما از ناحيه خداى آمرزنده رحيم فراهم شده است.) (1”و757 /فصلت) 


آيه شريفه به آرزومندان بهشت بشارت مى دهد به اينكه در آخرت هر خير و لذتى را كه تصور بشودء و براى شهوتشان 
ممكن باشد كه اشتهاى آن كنندء دارا هستند» جه از خوردنيها و جه نوشيدنيهاء و جه لذتهاى جنسىء و جه غير آنء بلكه از اين 
هم وسيع تر و بالاتر دارند» و آن اين است كه هر جه را بخواهند بيش از آن را دارندء همجنان كه فرمود:” لَّهُمْ ما يَسْاؤّنَ فيها وَ 
لذقا وبة» )له 


شرابى كه در بهشت مى نوشند! 

( شراب بى غش آميخته با آب جشمه تسنيم! ) 

١‏ يُسقَوْنَ مِن رَحِيِقٍ متو 

« از شراب صافى مهرخورهه به ايشان مى نوشانند»» 

١خِتَعَهُ‏ يسك وَ فى ذَلكك قَليتَافْس الْمُتتفِسونء) 

١‏ شرابى كه مهر و مومش مشكك است» 

و شايسته است كه مردم نسبت به جنين زندكى مسابقه بكذارند.» 
و مِرَّاجَهُ من تسنيم»» 


« شرابى كه ممزوج با جشمه تسنيم است») 
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١‏ عَيناً يَشْرّب بها الْمُقَرَبُونَ»» 

« منظور جشمه اى است خاص مقربين كه جز از آن نمى نوشند. “ 
(10" تا 8١/مطففين)‏ 


كلمه رحيق به معناى شراب صاف و خالص از غش استء و به همين مناسبت آن را به وصف مختوم توصيف كرده. جون 
همواره جيزى را مهر و موم مى كنند كه نفيس و خالص از غش و خلط باشدء تا جيزى در آن نريزند و دجار ناخالصيش 


” خِنّمُهٌُ مسككء “ كلمه ختام به معناى وسيله مهر زدن استء مى فرمايد وسيله مهر زدن بر آن رحيق بجاى كل و لاكك و امثال 


آن - كه در دنيا بوسيله آنها مهر و موم مى كنند - مشكك است . 


١و‏ مِرَاجَهُ من تُسنيم- شرابى كه ممزوج با جشمه تسنيم است »» كلمه مزاج به معناى وسيله مخلوط كردن استء و كلمه تسنيم 


به معناى جشمه اى است در بهشتء كه خداى تعالى نامش را تسنيم نهاده است. 
«عَيناً يَشرب بها الْمُقَرَبُونَ» 
« جشمه اى است خاص مقربين» كه جز از آن نمى نوشند.» 


مفاد آيه اين است كه مقربين صرفا تسنيم را مى نوشندء همجنان كه مفاد جمله ” وَ مِرَّاجَهُ من تسنيمء“ اين است كه: آنجه در 


قدح ابرار از رحيق مختوم هست با تسنيم مخلوط مى شود . 

واين معنا به دو نكته دلالت مى كند: 

اول اينكه تسنيم از رحيق مختوم كرانقدرتر است» جون رحيق مختوم با آميخته شدن با تسنيم لذت بخش تر مى شود. 
دوم اينكه مقربين در درجه بالاترى از ابرار قرار دار ند.010). 

از جشمه اى كه بندكان خاص خدا مى نوشند! 

إن لبور يَسْربُونَ ين كأس كان مِرَاجَهَا كافورا» 

« و نيك وكاران عالم در بهشت از شرابى نوشند كه طبعش در لطف و رنكك و بوى كافور است»» 


«عَيناً يَشْرّب بها عِبَادٌ الله يَفَجَرُونهَا تَفُجيرأ» 


«از سرجشمه كوارايى آن بند كان خاص خدا مى نوشند» 
كه به اختيارشان هر كجا خواهند جارى مى شود. “ (هو2 / دهر) 


كنيم بر صرف خواستن آنء جون اين معنا مسلم است كه جارى ساختن جشمه هاى بهشتى نيازمند بيل و كلنكك نيست. آرى 


نعمت هاى بهشتى به جز 
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خواست و اراده اهل بهشت هيج هزينه ديكرى لازم نداردء همجنان كه فرمود:” لَهُمْ ما يَسْاوَّنَ فيها.“ 


"عَبناً شرب بهَا عِبَادُ الله مُفَجُوُوتع ا تَفُجيرأًء “ يعنى نوشيدن از كاسن وا كله كنيع ازاغر كاسئ يسنك يلكه انكاس برا 
اختصاص مى دهد به جشمه اى كه جنين و جنان است. و اكر از نوشند كان آن كاس تعبير به عباد الله كرد براى اين بود كه 
اشاره كند به اينكه اكر از آن كاس مى نوشند به خاطر اين است كه به زيور عبوديت آراسته شدندء و به لوازم آن عمل 


كردنك. 


ظاهر جمله يشربون و جمله يشرب بها مى فهماند همين حالا مشغول نوشيدنندء نه اينكه در قيامت مى نوشندء و كر نه مى 
فرمود سيشربونء و يشربوا بهاء علاسوه براين» نوشيدنء وفا كردنء اطعام نمودن و ترسيدن, همه را در يكك سياق آورده و 
فرموده يشربون» يوفون» يخافون» يطعمون و نيز ذكر تفجير در جمله ١‏ بُفَجرُونَهَا تَفْجِيرأ» مؤيد ديكرى استء براى اينكه ظهور 
دارد در اينكه شكافتن جشمه و جارى ساختن آب آن را با اسباب اين كار انجام مى دهند» كه همان وفا و اطعام و خوف 


است» يس حقيقت اين اعمال همان تفجير عين است.(2)0 

ميوه و طعام بهشتيان و آب جشمه سلسبيل 

وَ دَائِيهُ عَلَيِهِمْ ظلالّها وَ ذُلْتْ قُطُوفها تَذْليلا» 

-« و سايه درختان بهشتى بر سر آنها و ميوه هايش در دسترس و به اختيار آنهاست.) 
/١(‏ دهر) 


تذليل قطوف براى آنان به اين معناست كه خداى تعالى ميوه هاى بهشتى را براى ايشان مسخر كرده؛ و تحت فرمان و اراده 


آنان قرار داده» به هر نحو كه بخواهند بدون هيج مانع و زحمتى بجينندك. 


أ 


2 
م 5 


-: و يطات علخ نيه ون فش و أنواب كانت كقواريزاء 
حو ساقيان زيباى حور و غلمان با جامهاى سيمين و كوزه هاى بلورين» 
- بر آنها دور زنند.“ /١60(‏ دهر) 


مراد از اينكه فرمود با جنين ظرفهاى نقره فام دور آنان طواف مى كنند» طواف كردن خدام بهشتى است كه براى اهل بهشت 


طعام و آب مى آورند. 


-” قواريرًا مِنْ فضه قدّروها تقديراء“ 


-« كه آن كوزه هاى بلورين نقره اى به اندازه و تناسب اهلش اندازه كيرى شده اند.» (8١/دهر)‏ 


مى خواهد بفهماند ظرفهاى غذا و شراب را خود ابرار بر طبق ميل خود اندازه كيرى مى كتند» از غذا و شراب هر مقدارى كه 
بخواهند استفاده كنند ظرف آن غذا و شراب را هم به اندازه همان مقدار طعام و شراب اندازه كيرى مى كنند و خلاصه 


جيزى از غذا و شرابشان در ظرف زياد و كم نمى آيد. 


احتمال هم دارد منظور خدمتكزاران طوافكر باشد كه در باره آنان فرموده: ” يُطافٌ 
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عَلَئِهُمْ .“ و مراد اين باشد كه خدمتكزاران ظرفهاى غذا و شراب را به آن مقدار غذا و شرابى كه أبرار احتياج دارند اندازه 
كيرى مى كنند» در نتيجه جيزى از غذا و شرابشان در ظرفها نمى ماند» و كم هم نمى آيد . 

+#وايشقوةافيها كأب] ا وزاغها الريك 

-« و آنجا شرابى كه طبعش مانند زنجبيل كرم و عطرآ كين است به آنها بنوشانند.“ (11١/دهر)‏ 


بعضى از مفسرين كفته اند: در عرب مرسوم بوده كه از زنجبيل استفاده عطر و بوى خوش مى كرده اند, و آن را در جام 
نوشيدنيها مى ريختند در اين آيه هم به ابرار وعده داده كه زنجبيل بهشتى را كه ياكيزه تر و خوشبوتر است در جام شرابشان 


مى ريزنك. 

-« در آنجا جشمه اى است كه سلسبيلش نامند و شرابش از خوبى از حد وصف بيرون است.“ (١/دهر)‏ 
سلسبيل به معناى آبى سبكك و لذيذ و برنده است. 

-”عَلِيُمْ ثاب سندّس حُضرٌ و إِستَرَقٌوَ لوا أُساورَ من فد و سَقَاهُمْ رَبهُْ شراباً طهُورا » 


-بر اندام بهشتيان لباسهايى است از حرير نازكك سبز رنكك واز ديباى ضخيم. و با دستبندهايى از نقره تزيين شده اند؛ و 


يرورد كارشان شراب طهور به آنها مى نوشاند.“ (١7/دهر)‏ 


” سقَاهُمْ رَبِهُمْ شرَاباً طهوراً»“ خدايشان شرابى به ايشان نوشانيد كه طهور بود» يعنى در ياكى به حد نهايت بود شرابى بود كه 
فسن براق كه ايخ شرابه لهوو :را توشتيدثل محرت اق يروره كارشان تسهعلة ؤ كذا آثافس عراسيسن غندا واحمد بكريلد: 


همجنان كه قرآن فرموده:” وَ آخِرٌ دَعْوَاهُمْ أن الْحَمَدُ لِلِهِ رب الْعَالَمِينَ !“ 


خداى تعالى در جمله ” سمَاهُمْ رَبَهُمْ »“ همه واسطه ها را حذف كرده. و نوشاندن به ايشان را مستقيما به خودش نسبت داده. و 
اين از همه نعمت هايى كه در بهشت به ايشان داده افضل استء و جه بسا يكى از نعمت هايى باشد كه به حكم آيه” لَهُمْ ما 


يقاون يها نذنا مترت * مرق شر اريت خوة وار رد ةقب سد 11 
مثالى از بهشت موعود متقين 


( نهرهاى آب و شير و نهرهاى شراب و عسل) 
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«مَثَّل و صفت آن بهشتى كه به مردم با تقوى وعده اش را داده اند اين است كه در آن نهرهايى از آب تازه و نمانده و 
تهزفان ازشي سيتة شير كوطسيطى يوني كتددو وها ال شراتب انك كديرا ترشهد كان لذت بتكن اسكو 
نهرهاي ا عسل خخالضن است و ايشان در بيشت ازهن كوته ثمره برختوردازفد و مغفرق ان يروز كارشان دارنك .::) 


)دمحم/١0(‎ 

صفت بهشتى كه خدا به متقين وعده داده كه در آن داخلشان كند داراى خصوصيات زير است: 

- در آن نهرهائى است از آب تازه و نمانده يعنى آبى كه با زياد ماندنش بو و طعم خود رااز دست نمى دهد. 
- نهرهايى از شير كه مانند شير دنيا طعمش تغيير نمى كند. 

- نهرهايى از خمر كه براى نوشئد كان لذت بخش است. 

- و نهرهائى از عسل خالص و بدون جيزهايى كه در عسل دنيا هست و آن را فاسد و معيوب مى كند. 


"ولب فوا ين كل _العرك»" دوابن جيل تطلب و اتموضك بن دون الزمارة ةو امشاة اهو ميقت زر كونه ثمرات 


برخوردارند. 


«سدمه#ء 
- 


وَ مَغْفرَةُ مّن رَبِهِمْ “ آمرزشى كه تمامى كناهان و بديها را محو مى كند و ديكر عيش آنها به هيج كدورتى مكدر و به هيج 
نقصى منقص نيست. و در تعبير از خدا به كلمه ربهم اشاره است به اينتكه رحمت خدا و رأفت الهيه اش سراياى آنان را فرا 
كرفته است.(١)‏ 


بهشت با آب و ميوه هاى كثير و دائمى 

١وَ‏ طلح مَنْصودء 

«ودرخت موزى كه ميوه هايش رويهم جيده شده است:) 
وَل مَمْدُود » وَ ماء تشكوب») 

« و سايه اى كسترده و هميشكىء و آبشارى لا ينقطع»“ 


١وَ‏ فاكهه كثيره » لا مَفْطَوعَهِ وَ لا مَمْتُوعَهِ » 
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« و ميوه هايى بسيار كه در هيج فصلى قطع و در هيج حالى ممنوع نمى شود»» ( 19 تا" / واقعه) 


طلح نام درخت موز است. معناى آيه مورد بحث اين است كه: اصحاب يمين در سايه درختان موز هستند كه ميوه هايش روى 


هم جيده شده از يايين درخحت تا باللاى ان 


ماء مسكوب آبى است كه دائما در جريان باشد و هر كز قطع نكردد. 


وك كرو لا مقُطوعه و لا مَفنُوعَه ) 


« و ميوه هايى بسيار كه در هيج فصلى قطع و در هيج حالى ممنوع نمى شود.) 


يعنى درختانى كه ميوه هايش فصلى نيست و مانند درختان دنيا نيست كه در زمستان بار نداشته باشد» ممنوعه هم نيست نه از 


ناحيه خود بهشتيان» كه مثلا از آن سير و خسته شده باشندء و نه از ناحيه خارج از خودشانء كه مثلا دورى محل و يا وجود 


خارهاى شاخه كه نككذارد ميوه آن را بجينند و يا مانعى ديكر.(١)‏ 


از ميوه ها و كوشت مرغان» هرجه اختيار و اشتها كنند! 

0 أولتك الْمُقَمَبُونَه» 

0 سابقين همان مقربين د ركاه خدايند»») 

١‏ فى جَنَّتِ النعِيم) 

« در باغهاى ير نعمت بهشت جاى دارند .» ١١(‏ تا /١8‏ واقعه) 
مقربون بلند مرتبه كرين طبقات اهل سعادتئد. 

هر يكك نفر از اين مقربين در يك جنت نعيم خواهد بود. 

١‏ مقربين بر تختهاى بافته اى قرار دارند. 

در حالى كه بر آنها تكيه كرده و رو به روى هم نشسته اند. ) 
«وغلامانى بهشتى يروانه وار به خدمتشان مى يردازند»» 


0 بأكواب وََ أباريق وَكأس مِنْ مَعين ») 


« با ظرفهايى جون تنكك و ابريق» و قدح شراب مَعين مى آورند. ) 
مراد از مَعين خمر معين استء يعنى شرابى كه بيش روى آدمى جريان داشته باشد. 


«لايُصَدَّعُونَ عَنّْها وَّ لا يُنْفُون»» يعنى مقربين از نوشيدن آن كاسه ها دجار صداع و خمارى كه دنبال خمر هست نمى شوندء و 
شراب بهشت مانند شراب دنيا خمارآور نيستء و عقل آنان به خاطر سكرى كه از نوشيدن شراب حاصل مى شود زايل نمى 


كردد» در عين اينكه مست مى شوند عقلشان را هم از دست نمى دهند. 
١و‏ فاكهَهِ مما يَتَخْيّرُونءا 

« و از ميوه ها هر جه اختيار كنند»» 

١وَ‏ لخم طبر مما يَشْمَهُونء' 

«واز كوشت مرغ از هر نوع كه اشتها كنند.» 


بسران بهشتى بيرامون مقربين در آمد و شدندء يكى ميوه مى آورد هر ميوه اى كه خود او اختيار كرده باشد» ديكرى مرغ 


بريان مى آورد هر مرغى كه خود او هوس كرده باشد. 


در اينجا ممكن است كسى اشكال كند كه در روايات آمده كه اهل بهشت هر وقت اشتهاى ميوه اى كنند شاخه اى كه حامل 
آن ميوه است خودش به سوى ايشان خم مى شود و ايشان ميوه را مى جيند» و جون اشتهاى كوشت مرغى كنند خود آن مرغ 


در حالى كه بريان شده در دست ايشان مى افتد» و هر جه بخواهند از آن مى خورندء دوباره مرغ زنده شده يرواز مى كند. 
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ولى اين اشكال وارد نيستء براى اينكه اهل بهشت هر جه بخواهند در اختيار دارند» يكى از جيزهايى كه انسان مى خواهد 
تنوع و تفنن در زندكى استء كاهى انسان مى خواهد خدمت كزارانش برايش آنجه مى خواهد حاضر كنند» و مخصوصا در 
وقتى كه آدمى با دوستان خود مجلسى فراهم كرده دوست مى دارد خدمتكاران از دوستانش يذيرايى كنندء همجنان كه 


كاهى هم هوس مى كند بدون وساطت خدمتكاران خودش برخيزد واز درخت ميوه بجيند. 
و ور عين + كأشتال الولو المكتون»» 
«و حورالعين هايى دارند كه از شدت صفا جون لؤلؤ دست نخورده اند.») 


”جَاءٌ بما كانُوا يَعْمَلُونَ ! “ همه آنجه كه با اهل بهشت كرديم براى اين بود كه باداشى باشد در قبال آن اعمال صالحى كه به 
طور مستمر انجام مى دادند.0١)‏ 

زندكى اختصاصى و نعمتهاى بهشتى مخلصين 

« إلا عبَادٌ الله الْمَخَلْصِينء أولتك له رزق مَعْلوم») 

١‏ مكر بندكان مخلّص خداء كه ايشان رزقى معلوم دارند»» (4"اناة/صافات) 

جمله ” أولدكك لَهُعْ ررق مُعْلُوء,* اشاره دارد به اينكه در بهشت رزق ايشان كه بندكان مخلص خدايند غير از رزق ديكران 
است و هيج شباهتى بر رزق ديكران ندارد» اكر جه نام رزق ايشان و رزق ديكران يكى استء و ليكن رزق ايشان هيج خلطى 


ناوزق:دكران تدارة. 


"فرك واف لكزثوة: فى عت لين" دفاكهه يه نعناى هر مره اى است كه به اصطلاح امروز به عنوان دسر خورده مى 
قوت كنيه غنواة قذافيو بع اأبعياة سان راؤق ناورم مقاضين اسركه كروي كننطي تعداى تان سمل وو اقم كز و1 را 
ضميمه اش كرد تا بر امتياز اين رزق و اين ميوه از رزقهاى ديكران» دلالت كند و بفهماند: هر جند ديكران نيز اين ميوه ها را 
اوقلع ازناتففة عمد ١‏ دور سيو شانرن] :"الجر الى تعاض جارالنه اجو ان “كلا زا وني و اعتساى مخاصاة اا ساس اق 
ذركراة ذو آن شريك تباشند. 


” يُطاف عَلَيِهِم بكأس من مّعِينء “ كلمه ” مَعين “ در نوشيدنيها به معناى آن نوشيدنى است كه از يشت ظرف ديده شودء مانند 
آب و شرابى كه در ظرف بلورين باشدء و مراد از كاس مَعين زلالى بودن آب ويا شراب استء و به همين جهت دنبالش 


فرمود: بيضاء . 
"يضاة لو القربين" ني شرابين صاف و زلال كه صفا و زلالى اش براى نوشند كان لذت بخش است. 


”لا فيه غَوْلَ وَّ لا هُمْ عَنهَا ينَرَفُونَ“ در اين آيه ضررهاى شراب را از آن نفى كرده استء و حاصل معناى جمله اين است كه: 


دن أن شراب يهشق كارا تخلضيى آماذه قده ضورهاق نخس دنبوق و مسق 137و ان ببق يردق عقل وجوه نذار 1 


ميوه و كوشت بهشتى در اختيار متقين 


7١8: ص‎ ١9 : الميزان ج‎ -١ 
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و 


وَ أمدَدْناهُمْ بفاكهه وَ لخم مما ب يَشْتَهُونَ ») 
«در بهشت آنجه از ميوه و كوشت كه هوس كنند بى دربى در اختيارشان قرار مى دهيم.» (77/طور) 


كلمه امداد به معناى آوردن جيزى است به طور دائم و يشت سر هم.ء و معناى آيه اين است كه: ما اهل بهشت را به ميوه و هر 
كوشتى كه ميل داشته باشند روزى مى دهيمء يكك روزى يشت بشت سر هم و ساعت به ساعت و لا ينقطع.(١)‏ 


فرض نبود غذا فرض نبود انسان ! 
(آيا لذايذ و شهوات دنيا در بهشت ادامه دارد؟) 


يكى از لطيف ترين نكاتى كه ازد الله عِنْدَهُ نحشن الْمَآب - و سرانجام نيكك نزد خدا است!) (6١/آل‏ عمران) و آيه: ١‏ 
سيا وي ور م ا سي 
است كه نعمت هاى موجود در دنيا و لذائذ مربوط به هر يكك از آنها امورى است مقصود للغير» نه مقصود بالذات» وسيله هائى 
است براى زندكى محدود دنيا كه از جند روزه دنيا تجاوز نمى كندء و اكر مساله زندكى مطرح نبود اين نعمت ها نه خلق مى 


شد ونه ارزشى داشتء» حقيقت امر همين است. 


وليكن اين را هم بايد دانست كه آنجه از هستى انسان باقى مى ماند همين وجودى است كه جند صباحى در دنيا زندكى 
كردة با دك ركوتى هاو تحولاتش مسيرى راز تقض به كمال طى تمودهة وايق قسمت از وجوة انسان همان روحى است كه 


از بدن منشا كرفته و بر بدن حكم مى راند. 


بدنى كه عبارت است از مجموع اجزائى كه از عناصر روى زمين درست شده. و نيز قواى فعاله اى كه در بدن استء به طورى 


كه اككر فرض كنيم غذا و شهوت ( ويا علاقه جذب عناصر زمين به سوى بدن») نمى بود» وجود انسان هم دوام نمى يافت. 
يس فرض نبود غذا و ساير شهوات» فرض نبود انسان استء نه فرض استمرار نيافتن وجودش! (دقت بفرمائيد!) 


يس انسان در حقيقت همان موجودى است كه با زاد و ولد منشعب مى شود مى خورد و مى نوشدء وازدواج مى كند ودر 
همه جيز تصرف نموده؛ مى كيرد» مى دهد. حس مى كندء خيال مى كندء تعقل مى نمايد» خرسند و مسرور و شادمان مى 


مقدمه بعضى ديكر است,ء و انسان بين مقدمه و ذى المقدمه ح ركتى دورى دارد» جيزى كه بر 


٠١: ص‎ ١19 : الميزان ج‎ -١ 
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حسب طبيعت مقدمه كمال او بود با دخالت شعور و اختيارش كمال حقيقيش مى شود . 

و وقتى خدا او رااز دار فانى دنيا به دار بقا منتقل كردء و خلود و جاودانكى برايش نوشتء حال يا خلود در عذابء و يا در 
نعمت و ثوابء اين انتقال و خلودء ابطال وجود او نمى تواند باشد بلكه اثبات وجود دنيائى او است, هر جه بود حالا هم همان 
اسثة باايخ ثقاوت كدو دتيا معرضن د كر كوت و زؤال بوى ولئ در آاخرت د كر كرق تدارة هو سه حت حميشة همان 
خواهد بود. قهرا يا هميشه به نعمت هائى از سنخ نعمت هاى دنيا (منهاى زوال و تغيير») متنعم» و يا به نقمت ها و مصائبى از 
سنخ عذابهاى دنيا (ولى منهاى زوال و تغيير) معذب خواهد بود و جون نعمت هاى دنيا عبارت بود از شهوت جنسىء و لذت 


طعام» و شراب»ء و لباس» و مسكنء و همنشين و مسرت و شادى و امثال اينها» در آخرت هم قهرا همين ها خواهد بود . 


بوده همان در آخرت هم وسيله استكمال او استء مطالب و مقاصدش هم همان مطالب و مقاصد استء تنها فرقى كه بين دنيا 


سعادت انسان در آخرت به همين است كه به آنجه از لذائذ كه در دنيا مى خواست برسد» جه خوردنيش» و جه نوشيدنيش» و 
جه لذائك جعميقنة واج لذائتق كاذو ونيا'به تصوزش لمن وسيدة و دو عقلش نمى كتجين :اذو اخرت عتلقن يه نادت 


خداى تعالى فرموده: 

#" يع بانطار شياو لتقام يذ" زمر )نه 

مفهوم غذاى صبح و شام بهشتيان 

..٠‏ وَلهُمْ ردْقهُمْ فيا بُكرَة وَ عَشيَاه 

«... ودر آنجا بامدادان و شامكاهان روزى خويش را دارند. » (21/مريم) 

ظاهر كلام اين است كه آمدن رزق در صبح و شام كنايه باشد از آمدن آن يشت سر هم و بدون انقطاع.(75) 


مفهوم امنيت در طلب ميوه بهشتى 


١2/4 تا‎ ١188 : الميزان ج : ”' ص‎ -١ 
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« يَدْعُونَ فيهًا بكل_فَكهَهِ ءَامِنِينَ ») 

« هر ميوه اى كه بخواهند با كمال امنيت طلب مى كتند!) (80/دخان) 

مفهوم آيه اين است كه تمام اقسام ميوه ها را مى طلبند» و مى خورند» در حالى كه از ضرر آنها ايمنند.(1) 
نماز 

فريضه عبادى نماز 


نماز : كتاب موقوت» و فريضه اى ثابت ! 
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ص :7/7 
م إِنَ الصلوة كانت عَلى الْمَوْ مِنِينَ كتَبا قوع ) 
-نماز واجبى است كه بايد مؤمنين در اوقات معين انجام دهند! ») 


كتابت كنايه است از واجب بودن و واجب كردنء مى فرمايد: نماز بر مؤمنين نوشته و واجبى است داراى وقت. مراد از كتاب 
موقوت, كتابى مفروض و ثابت و غير متغير است. و از ظاهر لفظ آيه بر مى آيد كه نماز از همان اول تشريع» فريضه اى داراى 
وقت بوده كه بايد هر نمازى را در وقت خودش انجام داد. ولى ظاهرا وقت در نمازء كنايه باشد از ثبات و عدم تغيير و خلاصه 
كلام اينكه» ظاهر لفظ منظور نيست» و نمى خواهد بفرمايد نماز فريضه اى است داراى وقت بلكه مى خواهد بفرمايد: فريضه 


مى خواهد بفرمايد: نماز به حسب اصلء دك ركونكى نمى يذيرد» يس در هيج حالى ساقط نمى شود. 


مراد از موقوت بودن نماز ثابت بودن آن و ساقط نشدنش در هيج حالى از احوال و مبدل نشدنش به جيز ديكر است؛ مى 


فرهايل: ثماز ته ساقظ مى شود» ونه هاتند ووؤه به جيز :ديكر نظير كثاره ميدل وعوضن من شود. 
20 
نماز و صبر» دو ركن عبادى و اخلاقى دين 
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- و أقِم الصلّوة طرفي النهارٍ وَ زُلَفَا من الئل إنَّ الحسنَاتٍ يذْهِبنَ السيّئَاتٍ ذَلِكك ذكرى لِلذَّكرِينَ. وَ اصبز فَإنَّ الله لا يديت أخر 
العفين ١‏ 


- و صبور باش كه خدا ياداش نيك و كاران را تباه نمى كند!) 


خداى تعالى يس از امر به نماز. رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم را دستور مى دهد به صبر كردن و در موارد ديكرى 
مانند: « و استعينوا بالصبر و الصلوه!» ميان صبر و نماز جمع كرده است. و سد آن اين است كه هر كدام از اين دو در باب 


خودش مهم ترين اركان هستندك. 


آرعة ذنهياة عباذانة» ثماز مههترنن غنادت و قز اخخلافيات عي مهستريخ خلق امح هميعتانكه ذو نارة :نمال :فزمودة وق لذ كر 


الله اكبر»» و در باره صبر فرموده: ١‏ ان ذلكك لمن عزم الأمور.) 


و اجتماع اين دوء مهمترين وسيله اى است كه با آن مى توان بر مصائب و ناملايمات فايق آمد. جون صبرء نفس را از قلق و 
اضطراب و فرارى شدن نكّه مى دارد» و نماز نفس را به سوى يروردكار توجه مى دهد و در نتيجه ناملايمات را از ياد آدمى 


مى برد. 


وازاينكه بطور مطلق امر به صبر كرده به دست مى آيد كه منظور از آنء اعم از صبر بر عبادت و يا صبر بر معصيت و يا صبر 
در مصيبت استء بلكه همه آنها را شامل مى شود و بنا بر اين» امر مزيورء امر به صبر است در امتثال تمامى اوامر و نواهى كه 
قبلا در سوره آمده؛ از قبيل فاستقم, و لا تطغواء و لا تركنواء و اقم الصلوه . 


و ليكن ازايتكه صيغه امر را مفرد آورده و تنها به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم متوجه كرده به دست مى آيد كه 
مقصود از آن صبر. صبر مخصوصى است كه مختص به آن حضرت استء و كرنه مى فرمود: واصبروا مخصوصا با اينكه 
سياق امرها و نهى هاى كذشته همه سياق جمع بود و اين مطلب كفتار آن كسانى را كه مى كويند منظور از صبر» صبر رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلم در برابر آزار مشركين و ظلم ستمكرانشان است تاييد مى كند. 


و اما اينكه جرا امر به نماز را مفرد آورده مكر نماز هم اختصاص به آن جناب 


صص :7/60 


دارد؟ جوايش اين است كه نماز مخصوص به آن جناب نيستء ولى مقصود از اقامه در اينجا جيزيست كه آن روز مخصوص 


به آن جناب بوده؛ و آن عبارت است از اقامه نماز به جماعت كه آن روز بايد آن حضرت اين كار را مى كرد-(دقت فرماييد!) 
و اينكه فرمود: ان الله لا يضيع اجر المحسنين !» امر به صبر را تعليل مى كند. 

)ك4 

نماز و انفاق» دو ركن اساسى راه خدا 


عو و غلا لله أنذاداً يضارا عق سيله به 
-قل لعِبَادى الَذِينَ ءَامَنُوا يُقيمُوا الصلّوة وَ يُنفِقّوا مِمَا رَرَقنَهُمْ سِرًا وَ عَلانِيهَ مّن قبل أن بأتى يَوْمٌ لا َم فيه وَ لا خلّل. 


-آنها براى خدا مانندهايى قرار دادند تا مردم را از راه وى كمراه كنند ...» 


به بند كان من كه ايمان آورده اند بكو: بيش از آن كه روزى بيايد كه در آن نه معامله باشد و نه دوستىء نماز را به ياداشته و 


از آنجه روزيشان داده ايم ينهان و آشكار را انفاق كنند!») 


خداى تعالى به وسيله ييامبر كرامى خود. بندكان خود را كه ايمان آورده اند دستور مى دهد كه او را رها نكنند و قبل از آن 
كه روز قيامت فرارسدء كه در آن روز ديكر مجالى براى جبران سعادتهاى فوت شده نيستء و ديكر با هيج وسيله اى از وسايل 
موجود در دنيا كه معاوضه يا دوستى و محبث استء نمى توان جيزهايى كه از دست رفته جبران كردء راه خخدا و ريسمان 
محكم او رااز دست ندهند» جون روز قيامت فقط و فقط روز حساب و جزا است و شان آن روز تنها همين است و شان 
ذكرئ فر أن نسة: 

خداى تعالى در آيه اول» علت بت يرستى ارباب ضلالت را اينكونه تعليل مى كند كه مى خواستند مردم را از راه خدا منحرف 
كنند. آنكاه دنبال اين تعليل رسول خود را دستور مى دهد كه به ايشان هشدار دهد راهى كه مى روند به آتش دوزخ منتهى 
مى شود. 

ازاينجا روشن مى شود كه در آيه دومى جمله١‏ يقيموا الصلوه و ينفقوا!» بيان از راه خدا است. در معرفى راه خداء تنها به اين 
دو اكتفا كردء جون ساير وظائف و دستورات شرعى كه هر يكك به تناسب خودء شانى از شؤون حيات دنيوى را اصلاح مى 
كند - عده اى از قبيل نماز ميان بنده و يرورد كار او راء و عده اى نظير انفاق» ميان بنده با بندكان ديككر را - همه از آن دو 


افك 


اثر نماز در اجتناب از فحشاء و منكر 


-١‏ مستنك: آيه 5٠و ١18‏ سوره هود الميزان ج : ١1ص‏ :كملا 
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ص :72 
-«اثْلُ تنا أوجي إلَيكك مِنّ الْكتب وَ أَقِم الصلوة إِنَّ الصلّوة تَنَهَى عَن الْمَحْشاءِ وَالْمُدكر وَ لَذِكرُ الله أكبرٌ وَ الله َعَم مَا تَصتَعُونَ! 
-آنجه از كتاب به تو وحى شده بخوان و نماز به يادار كه نماز از فحشاء و منكرات جلو كيرى مى كند و ذكر نخدا بز ركتر 


است و خدا مى داند كه جه مى سازيد!») 


دراين آيه» رسول كرامى خود را دستور مى دهد به تلالوت آنجه به وى وحى شده. جون تلاوت قرآن بهترين رادع است از 
كه بايد روشن مى سازدء و هم مشتمل است بر داستانهاى عبرت آورء و مواعظ و بشارت ها و انذار و وعده و وعيدها كه 


شنونده و خواننده رااز كناهان باز مى دارد. 
وسيس آن امر را ضميمه كرد به امر به نماز كه بهترين اعمال است». جون كه نماز از فحشاء و منكر بازمى دارد. 


سياق آيات شاهد بر اين است كه: مراد از اين بازدارى» بازدارى طبيعت نماز از فحشاء و منكر استء البته بازدارى آن به نحو 


اقتضاء اسك 'ثة غلبت ثامةء كه هر كس تماز خوائد» ديكر تتوائك كتاه كتد. 
جكونه نماز از فحشا و منكر نهى مى كند؟ 


خواهى كفت جطور نماز از فحشاء و منكرات نهى مى كند؟ در جواب مى كُوييم اين عمل مخصوصا كه بنده خدا آن را در 
هر روز ينج بار به جا بياورد» و همه عمر ادامه دهد, و مخصوصا اكر آن را همه روزه در جامعه اى صالح به جا بياورد» و افراد 


آن جامعه نيز مانند او همه روزه به جا بياورند» و مثل او نسبت به آن اهتمام بورزند؛ طبعا با كناهان كبيره سازش ندارد. 


آرى توجه به خدا از در بندكى» آنهم در جنين محيط و از جنين افراد» طبيعتا بايد انسان را از هر معصيتى كبيره و هر عملى كه 
ذوق دينى آن را شنيع مى داندء از قبيل: قتل نفسء تجاوز به جانهاء تجاوز به مال ايتام؛ ارتكاب زنا و لواط باز بدارد» بلكه نه 
تنها از ارتكاب آنهاء بلكه حتى از تلقين آن نيز جل و كيرى كند. 


نما زكزار تلقين مى كندء و به او مى كويد 


ص :/7/1 


كه خداى خود را با اخلاءص در عبادت مخاطب قرار داده واز او استعانت بنماء و درخواست كن كه تو را به سوى صراط 


مستقيم هدايت نموده واز ضلالت و غضبش به او يناه ببر. 


و ثانيا او را وادار مى كند بر اينكه با روح و بدن خود متوجه ساحت عظمت و كبريايى خدا شدهء يرورد كار خود را با حمد و 


ثنا و تسبيح و تكبير ياد آورد» ودر آخر بر خود وهم مسلكان خود و بر همه بندكان صالح سلام بفرستد. 


علاوه بر اين او را وادار مى كند به اينكه از حدث( كه نوعى آالودكى روحى است.) و از خبث يعنى الود كى بدن و جامه. 


يض اكرانساق مدتى كوتاه بر نماز خود يإيدارى كندء و در انجام آن تا حدى نيت صادق داشته باشد» اين ادامه و تداوم در 
مدت كوتاه به طور مسلم باعث مى شود كه ملكه يرهيز از فحشاء و منكر در او بيدا شود, به طورى كه اكر فرضا آدمى 
شخصى را موكل بر خود كندء كه دائما ناظر بر احوالش باشدء و او را آنجنان تربيت كند كه اين ملكه در او يبدا شود و به 
زيور ادب عبوديت آراسته كرددء قطعا تربيت او مؤثرتر از تربيت نماز نيستء و به بيش از آنجه كه نماز او را دستور مى دهد 


دستور نخواهد داد؛ و به بيش از آن مقدار كه نماز به رياضت وادارش مى كند وادار نخواهد كرد. 
جرا برخى نمازكزارها مرتكب فحشا و منكر مى شوند؟ 
در اينجا لازم است اشكالى كه به آيه شريفه شده» جوابش را خاطرنشان سازيم. بعضى بر اين آيه اشكال كرده اند كه: اين آيه 


مى فرمايد نماز از فحشاء و منكرات نهى مى كندء و حال آنكه ما بسيارى از نمازكزاران را مى بينيم كه از ارتكاب كناهان 


بزو كه برواض تدارثد هرا تمان انان از فحتامو سكراف بازشان تس دار؟ 


آنجه از سياق برمى آيد اين است كه: اككر دستور داده اند به اينكه مردم نماز بخوانند» براى اين است كه نماز آنان را از فسق و 
فجور بازمى دارد؛ و اين تعليل مى فهماند كه نماز عملى است عبودىء, كه به جا آوردنش صفتى در روح آدمى يديد مى 
آورد كه آن صفت به اصطلاح معروفء يليسى است غيبى» و صاحبش را از فحشاء و منكرات بازمى دارد» و در نتيجه جان و 
دلش رااز قذارت كناهان و آلودكى هايى كه از اعمال زشت بيدا مى شود, ياكك مى نمايد. يس معلوم مى شود مقصود از 


نماز رسيدن به آن صفت استء يعنى صفت بازدارى از كناه» جيزى كه هست در جواب از آن اشكال مى كوييم: ييدايش 


ص :7/1 
اين صفت اثر طبيعى نماز هستء و ليكن به نحو اقتضاءء نه به نحو عليت. 


يس حق در جواب همان است كه كفتيم: بازدارى از كناه اثر طبيعى نماز است» جون نماز توجه خاصى است از بنده به سوى 
خداى سبحان. ليكن اين اثر تنها به مقدار اقتضاء است: نه عليت تامه: تا تخلف نيذيرد» و نما زكزار ديكر نتواند كناه كند» نه 
بلكه اثرش به مقدار اقتضاء استء يعنى اككر مانع و يا مزاحمى در بين نباشد اثر خود را مى بخشدء و نمازكزار را از فحشاء 
مازفى دازف ولن اكرشافي و يانراعين علو اثر آن وا كرفت :#ديكر اثر تمن كعد ودر نجه تناز كزار أن كارئ كة 


انتظارش را از او ندارند مى كند. 


خلاصه. ياد خدا و موانعى كه از اثر او جلو مى كيرند» مانند دو كفه ترازو هستند. هر وقت كفه ياد خدا جربيد» نما كزار كناه 
نمى كندء و هر جا كفه آن موانع جربيد كفه ياد خدا ضعيف مى شودء و نمازكزار از حقيقت ياد خدا منصرف مى كردد» و 
كناه را مرتكب مى شود. 


واكر خواننده عزيز بخواهد اين معنا را لمس كندء بايد حال بعضى از افراد كه نام مسلمان دارند» و در عين حال نماز نمى 
خوانند, در نظر بككيرد» كه اكر رفتار آنها را زير نظر قرار دهدء مى بيند كه به خاطر نخواندن نمازء روزه را هم مى خورد؛ و 
حج هم نمى رود ووزكات هم نمى دهدء و بالأخره ساير واجبات را هم تركك مى كندء و هيج فرقى بين ياك و نجس. و حلال 
و حرام نمى كذارد؛ و خلاصه در راه زندكى همجنان بيش مى رود؛ هر جه بيش آيد خوش آيدء و هيج جيزى را در راه خود 
مانع بيشرفت خود نمى بيندء نه ظلم, نه زناء نه رباء نه دروغء و نه هيج جيز ديكر! آن وقت اكر حال جنين شخصى را با حال 
كسى مقايسه كنى كه نماز مى خواند» و در نمازش به حداقل آن يعنى آن مقدارى كه تكليف از كردنش ساقط شود اكتفاء 
مى كندء خواهى ديد كه او از بسيارى از كارها كه بى نماز از آن يروا نداشت يبروا داردء و اككر حال اين نما زكزار را با حال 
كسى مقايسه كنى كه در نمازش اهتمام بيشترى دارد» خواهى ديد كه دومى از كناهان بيشترى يروا دارد» و به همين قياس هر 


جه نماز كاملتر باشدء خوددارى از فحشاء و منكرات بيشتر خواهد بود. 
ذكر الله بودن نماز 


« و لذكر الله اكبر! » كلمه ذكر كاهى در معناى ياد و خاطر به كار برده مى شود.ء مثلا مى كويند: آيا به ياد دارى و آيا به خاطر 


دارى؟ 


واابن ياف و شاط علض الست دن تفسنء كه با داشين آن اسان من غوائد اتج از 


ص:7/94 


معلومات كسب كرده حفظ كندء واز دست ندهدء. مانند حافظه. با اين تفاوت كه حفظ را در جايى به كار مى برند كه مطلبى 
رادر حافظه خود داشته باشد» هر جند كه الآن حاضر و بيش رويش نباشدء به خلاف ذكر كه در جايى به كار مى رود كه 


علاوه بر اينكه مطلب در صندوق حافظه اش هست,ء در نظرش حاضر هم باشد. 


به زبان» و يكى هم ذكر به قلب» يعنى حضور در قلبء و به همين جهت است كه كفته اند: ذكر دو نوع استء ذكر از نسيان 
يعنى ذكر به معناى اول» و ذكر بدون نسيان يعنى ذكر به معناى دومء كه به معناى ادامه حفظ استء معناى سوم ذكر هم 


عبارت است از سخن, جون هر سخنى را ذكر هم مى كويند. 


و ظاهرا اصل در معناى اين كلمه همان معناى اول استء و اككر معناى دوم ( نام خدا بردن») را هم ذكر ناميده از اين بابت است 
فجه اق ابنث كه از عمل عايك فين كرد 


بهترين عملى كه صدورش از انسان تصور مى شود؟! 


اككر نماز را ذكر ناميده اندء براى اين است كه: نماز هم مشتمل است بر ذكر زبانى از تهليل» حمدء تسبيح, و هم به اعتبارى 
ديكر مصداقى است از مصاديق ذكرء جون مجموعه آن عبوديت بنده خدا را مجسم مى سازد, و لذا خداى تعالى نماز را ذكر 
الله ناميده و فرموده:« اذا نودى للصلوه من يوم الجمعه فاسعوا الى ذكر الله!) و هم به اعتبارى ديكز اقرف السك كل ذ كر ير أن 
مترتب مى شودء ترتب غايت بر صاحب غايتء يعنى نتيجه نماز ياد خدا استء همجنان كه آيهه و اقم الصلوه لذكرى !!) به آن 
اشاوه فى كتك.. 


وذكرى كه كفتيم» غايت و نتيجه نماز است ذكر قلبى استء البته آن ذكرى كه كفتيم به معناى استحضار استء يعنى 
استحضار ياد خدا در ظرف ادراك. بعد از آنكه به خاطر فراموشى از ذهن غايب شله بود و يا به معناى ادامه استحضار است» 
واين دو قسم از ذكر بهترين عملى است كه صدورش از انسان تصور مى شود.ء و از همه اعمال خير قدر و قيمت بيشترى دارد. 
ونيزاز همه انحاى عبادتها اثر بيشترى در سرنوشت انسان دارد» جون ياد خدا به اين دو نوع كه كفته شدء آخرين مرحله 


سعاذتى امبث كه برا انسائها ذر نظر كرفته شدهء و ثبو 'كليد همه خيرات است! 


و به هر حال از ظاهر سياق آيهه وواقم الصلوه ان الصلوه تنهى عن الفحشاء و المنكرء» 


579١ ص:‎ 


زفق آين كه :جمله: و لذ كر الله اكب متصل ينه آن :اسكة و اث ذيكرئ ان تمان زا بياث من كنذ :و ابنكه أن اثرءيزر كتر ازاثر قبلى 
استء در نتيجه جمله« و لذ كرالله اكبر»» به منزله ترقى دادن مطلب استء و البته منظور از ذكر در آن جمله نيز همان ذكر قلبى 
استء كه كفتيم از نماز حاصل مى شود. 


يمن كوها فرهودة: تسا كران عاات وا ار فحشاء و منكر بازبدارد؛ بلكه آنجه عايد تو مى كند بيش از اين حرفها است» جون 
مهم تراز نهى از و فحشاء و منكر اين ٠‏ است كه: تو رابه ياد خدا مى اندازد» واين مهم تر استء براى اينكه ذكر خدا بز ركترين 
خيرى است كه ممكن است به يكك انسان برسدء جون ذكر خدا كليد همه خيرات است. و نهى از ذ فحشاء و منكرات نسبت به 


آن فايده اى جزئى است. 


البته اين احتمال هم هست كه مراد از ذكر همان اذكار زبانى نماز باشدء ولى در اين صورت باز هم جمله مذ كور در معناى 
ترقى است». حون معناى آيه اين مى شود: نماز بخوان, تا تو را از فحشاء و منكر بازدارد» بلكه همان اذكارى كه در نماز است» 
وياخود نمازء مهمتر از آن بازدارى استء جون بازدارى مذكور يكى از آثار نيكك ذكر است,ء و به هر تقديرء بنابر هر دو 
احتمال: آن-جيزى كه ذ كر الله از ان يزركتر استةعبارت است ال نه از فحشاء و منكر. 


0 ين جمله مورد بحث مخصوصا بنابر قول اول مردم را تحريكك و تشويق بر 


در مجمع البيان در ذيل آيه ان الصلوه تنهى عن الفحشاء والمنكر»» مى كويد: انس بن مالكك از رسول خدا صلى الله عليه 
وآله وسلم روايت كرده كه فرمود: كسى كه نمازش او را از فحشاء و منكر باز ندارد» جز دورتر شدن از خدا اثرى برايش 


ندارد. 


و نيز در مجمع البيان از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم روايت كرده كه فرموده:٠‏ نماز نيست نماز كسى كه نماز خود را 
اطاعت نمى كند» و اطاعت نماز اب ين است كه از ذ فحشاء و منكر دست بردارد.) 


ونيز در همان كتاب است كه علماى اماميه از امام صادق عليه السلام روايت كرده اند كه فرمود: هر كه دوست مى دارد بداند 
تطاوش قول تقد ناه سخوة بكرة كه ابا تمارقن ورا ا فحشاء و منكر بازمى دارد يا نه؟ به همان مقدار كه بازرش مى 


دارد قبول شده است. 


عو 


ودر تفسير قمى در ذيل جمله١‏ و لذكر الله اكبر»» مى كويد: در روايت ابى الجارود از امام باقر عليه السلام آمده كه آن جناب 
در معناى اين جمله مى فرمود: يعنى؛ اينكه خدا به ياد نمازكزاران است مهم تر است از اينكه نما زكزاران از او ياد مى كنندء 


مكر نشنيدى كه فرمود:« اذكرونى اذكركم - مرا به ياد آوريد تا شما را به ياد آورم.» 


ودر تفسير نور الثقلين از مجمع البيان نقل كرده كه كفته است: اصحاب ما اماميه از امام صادق عليه السلام روايت كرده اند 
كه فرمود: منظور ازه ذكر الله ياد خحدا استء در هنكام برخورد به حلاللل وحرام او( يعنى در برابر حلالش شكر كفتن» واز 


حرامش برهيز كردن.) 


ودر همان كتاب از معاذ بن جبل روايت كرده كه كفت: من از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم يرسيدم كدام يكك از 


اعمال محبوب ترين عمل نزد خدا است؟ فرمود: اينكه بميرى در حالى كه زبانت از ذكر خداى عز و جل تر باشد. 
لك 
آغاز نماز در اسلام و در خانواده بيامبر 


نماز قبل از بعثت رسول الله 
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عن | وفك ةلق تع عفدا ]ذا صل 
-آيا ديدى آن شخص را كه نهى مى كرد بنده اى را به هنككامى كه نماز مى خواند؟ ») 


مراد از عبدى كه نماز مى خواند به طورى كه از آخر آيات بر مى آيد رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم استء جون در 


آخر آيات آن جناب را از اطاعت آن شخص نهى نموده. امر به سجده اش و به نزديكك شدنش مى فرمايد. 


بنا بر اين فرض كه سوره مورد بحث اولين سوره نازل شده از قرآن باشدء. و نيز بنا بر اينكه از اول تا به آخر سوره يكباره نازل 
5 باشدء سياق اين آيات دلالت دارد بر اينكه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم قبل از نزول قرآن ان هن اجو كمد 
همين معنا دلالت دارد بر اينكه آن جناب قبل از رسيدنش به مقام رسالت با نزول قرآنء يعنى قبل از حادثه بعثت از انبيا بوده 


است. 


ولى بعضى كفته اند كه: نماز قبل از بعثت آن جناب نماز واجب نبوده؛ و به طورى كه از اخبار بر مى آيد نمازهاى واجب در 
شب معراج واجب شده؛ و در سوره اسراء فرموده: اقم الصلوه لدلوك الشمس الى غسق الليل و قرآن الفجر...!) اما اين سخن 
درست نيست, براى اينكه آنجه از داستان شب معراج مسلم استء و روايات معراج بر آن دلالت دارد» تنها اين است كه 
نمازهاى ينجكانه يوميه در آن شب با شكل خاص خود يعنى دو ركعت دو ركعت واجب شدء و هيج دلالتى ندارد بر اينكه 


ص :797 


تشريع نشده بودء بلكه در بسيارى از آيات سوره هاى مكى و از آن جمله سوره هايى كه قبل از سوره اسراء نازل شده؛ نظير 
سوره مدثر و مزمل و غير آن دو سخن از نماز رفته» و به تعبيرهايى مختلف از آن ياد نموده است» هر جند كه كيفيت آن را 


ذكر نكرده. اما اينقدر هست كه نمازهاى قبل از معراج مشتمل بر مقدارى تلاوت قرآن و نيز مشتمل بر سجده بوده است. 


ودر بعضى از روايات هم آمده كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم در اوايل بعثت با خديجه و على عليهما السلام نماز 


مى خواند» در اين روايات هم نيامده كه نماز آن روز به جه صورت بوده است. 
كك 

امر به نماز در خانواده رسول الله 

- وَ أَمْوْ أهلك بالصلَّوهِ وَ اصطبز عَلَيهَا لا نَستلك رؤقاً نخنٌ نَورفُك و الْعقبهُ للتَقُوَى! 


- كسان خويش را به نماز خواندن وادار كن و به كار نماز شكيبايى به خرج ده ما روزى دادن كسى را به عهده تو نمى 


جمله اهلكك بر حسب انطباقش با هنكام نزول» خديجه همسر رسول الله و على عليه السلام هستند جون على عليه السلام هم 


و بعيد نيست كه از آيه شريفه به خاطر اينكه امر به نماز را منحصر در اهل رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم كرده. با اينكه 
در دو آيه قبل آن را منحصر در خود رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم كرده بود و مى فرمود: در جهار هنكام نماز بخوان و 
صبر بكنء و نيز با در نظر كرفتن اينكه آن جناب را نهى مى كرد ازاينكه جشم به زر و زيور دنيايى كفار بدوزد» برمى آيد 
كه اين سوره در اوائل بعثت» يا خصوص اين آيه در آن موقع نازل شده استء و ازابن مسعود هم روايت شده كه سوره طه از 


عتاق اول يعنى سوره هاى قديمى است. 


هن كوالستدون اسيك كداابن وى ابن عساكز و ابد تجار اذ انو سعد عدوي زوانق سس كنك كه كنك وق اياواهر 
اهلك بالصلوه!» نازل شد رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم همواره تا هشت ماه به در خانه على مى آمد و مى فرمود: 


058: ص‎ ٠ : مستنك: أيه 9و١ سوره علق الميزان ج‎ -١ 


ص :795 


- الصلوه ! رحمكم اللّه! انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا ! 


- نماز! خدا رحمتتان كندء همانا خدا مى خواهد يليدى رااز شما اهل بيت دور نموده آن طور كه خود مى داند تطهيرتان 
كند. 


داستان امر فرمودن رسول الله اهل بيت را به نمازء به طرق ديكرى غير آنجه آورديم نيز روايت شده است. 


در تفسير قمى آمده كه آن جناب همواره اين عمل را همه روزه انجام مى داد» حتى زمانى هم كه به مدينه آمدء تا از دنيا 


وشك 
20 


نماز هاى تشريع شده قبل از معراج رسول الله (ص) 


نماز دو طرف روز» و ساعاتى از شب نزديك به روز 


770 : ص‎ ١ : مستنك: أيه لفرناا سوره طه الميزان ج‎ -١ 


ص :7960 
-<وَ أقِم الصلّوة طرفي النهَار وَ زُلَفاً مّنَ َيِل إِنَّ الحسنَاتٍ يُذْهِبِنَ السيّكاتٍ ذَلِكك ذكرَى لِلذّكرينَ! 
-دو طرف روز و ساعاتى از شب كه نزديكك روز باشدء نماز بيا دار كه نيكى ها بدى ها را نابود مى كندء اين تذكرى است 


براى آنها كه اهل تذكرند!» 


يعنى نماز را در صبح و عصر و در ساعاتى از شب كه نزديكتر به روز باشد به ياى دار» و اين ساعات با نماز صبح و عصر كه 
در يكك طرف روز قرار دارد و نماز مغرب و عشاء كه وقتشان ساعتهاى اول شب است تطبيق مى كندء. همجنانكه بعضى از 
مفسرين نيز كفته اند. 

ويا تنها با نماز صبح و مغرب كه هر يكك در يكك طرف روز قرار دارند و نماز عشاء كه وقتش اوايل شب است منطبق مى شود 
جنانكه ديكران كفته اند و بعضى ديكر حرفهاى ديكرى زده اند و ليكن از آنجايى كه بحث در اين مورد به فقه مربوط است» 


ودر بحث فقهى متبع» بيانى است كه از بيغمبر و امامان اهل بيتش وارد شده باشد. 


در تفسير عياشى از جرير از ابى عبد الله عليه السلام روايت كرده كه در تفسيره اقم الصلوه طرفى النهار»» فرمود: دو طرف روز 
يكى مغرب است و يكى صبح و زلفا من الليل 


ص :© إن 


نماز عشاء است. 


جمله١‏ ان الحسنات يذهبن السيئات!» امر اقم الصلوه را تعليل نموده. بيان مى كند كه نمازها حسناتى است كه در دلهاى مؤمنين 


وازد شدوو آثار نعضي و عبر كبهاى كةدلهايفان 1 تالح سينات كنيب كرهة ان بيق فى بره 


ذكت ذكري للذاكرين ١!‏ عق 'ابنكه كقته شد كةاحستات سيثاك وا ازيين فى ررد بخاطر اعمقى كه ذاود و براي بنذ كات 


كه به ياد خدا هستند مايه تذكر است! 
00 


تسبيح قبل طلوع و غروب» و برخى از شب و اطراف روز 

-< فاصِبر عَلى ما يَقولونَ و سبّخ بحمدٍ رَبك قل طلوع الشمس وَقَدٍلى غَرُوبهًَا وَمِنْ َاناى الل فسبّخ وَ أطرّاف النهَار للك 
تؤْضى! 

-بر آنجه مى كويند صبر كن و ييش از طلوع خورشيد و بيش ازغروب آن به ستايش» يرورد كارت را تسبيح كوى و كناره 


٠. 5‏ + الى الله حَ 5 5 5 5 
هاى شب و اواخر روز نيز تسبيح بكتّوى شايد كه خوشنود شوى!!) 


قبل طلوع الشمس و قبل غروبها»» دو كلمه قبل دو ظرفند براى تسبيح و حمد يرورد كار ١‏ و من آناء الليل فسبح!) يعنى در 
بعضى اوقات شب تسبيح بكلوى. 


تسبيحى كه در آيه ذكر شده مطلق است و از جهت لفظ دلالتى ندارد كه مقصود از آن نمازهاى واجب يوميه باشد» و يا مطلق 
تماد عاش 


مراد از اطراف نهار ماقبل از طلوع آفتاب و ماقبل از غروب آن است كه جون دو وقت وسيع هستند و براى هر يكك اجزايى 
است كه هر جزء آن نسبت به ظهر يكك طرف روز حساب مى شود و صحيح است كه اين دو هنكام را جندين طرف براى روز 
به حساب آورد همجنانكه صحيح است دو طرف روز حسابش كرد جون در عرف هم مى بينيم همانطور كه قبل از آفتاب را 
اول روز مى نامند اوائل روز هم مى نامند و اين به همان اعتبارى است كه كفتيم يكك هنكام را به جند جزء تجزيه مى كنند كه 


و بنا براين وجه بركشت معناى آيه به مثل اين مى شود كه بككُوييم قبل از طلوع آفتاب و غروب آن كه اطراف روز هستند و 


در ياره اى اوقات شب در آن تسبيح كن با اطراف نهار كه مامور به تسبيح در آن شدى. 


-١‏ مستند: ايه ٠٠15‏ و ١١8‏ سوره هود الميزان ج : ١1ا‏ ص :ثلا 


ص :/91؟ 


بنا بر اين اكر بككوييم: مراد از تسبيح در آيه» غير نمازهاى واجب است,ء در اين صورت مراد از تسبيح در اجزاى اول روز و 
اجزاى آخر روزء واجزايى از شبء به ضميمه اجزاى اول روز و آخر آن خواهد بود و ديكر محذور تكرار» ونيز محذور 


واكر بكوييم مراد از تسبيح در آيه شريفه همان نمازهاى يوميه استء در اين صورت آيه شريفه تنها متضمن امر به نماز صبح 
وعصر ودو نماز مغرب و عشا خواهد بود نظير امرى كه در آيهه اقم الصلوه طرفى النهار و زلفا من الليل!)» بود كه آن نيز 


متعرض جهار نماز شده است . 
و شايد تعبير از دو هنكام صبح و عصر در آيه مورد بحث به اطراف روز براى اشاره به وسعت آن دو وقت باشد. 


وامااينكه جرا تنها متضمن جهار نماز از نمازهاى ينجكانه يوميه شدهء عيبى ندارد» براى اينكه اين سوره از سوره هاى اولى 
است كه در مكه نازل شده؛ و اخبار مستفيضه از طرق عامه و خاصه نيز دلالت دارد بر اينكه واجبات روزانه در معراج ينج نماز 
تشريع شده؛ همجنانكه مى بينيم در سوره اسراء كه بعد از معراج نازل شده ينج نماز ذكر شده؛ و فرموده:٠‏ اقم الصلوه لدلوكك 
الشمس الى غسق الليل و قرآن الفجر!» 


يس شايد آنجه از نمازهاى يوميه در هنكام نزول سوره طه و نيز سوره هود كه قبل از اسراء نازل شده اند واجب شده بوده. 


جهار نماز بوده» و تا نزول سوره اسراء نماز ظهر واجب نشده بوده» بلكه ظاهر دو آيه سوره طه و سوره هود هم همين است. 


و معلوم است كه بنا براين وجه ديكر آن اشكالى كه وارد مى شود بر قولى كه مى كفت مراد از تسبيح؛ نمازهاى ينجكانه 
است بر اين قول وارد نمى شود جون در آن وجه در انطباق اطراف نهار بر نماز ظهر با اينكه وسط روز است دجار اشكال مى 


«العلكك رفصا سناق مياق كدافرلكن كقارا أزد اذ دا وماق أيقاة اتاكداورى اندر فساو دو اماو اساة كاور د تقاف را 
ذكر مى كرد و نيز تاخير انتقام از ايشان و دستور صبر و تسبيح و تحميد به رسول خدا را ذكر مى نمود اقتضاء دارد كه مراد از 
رضاء رضاى به قضايخدا و قدر او باشد كه در اين صورت معنا اين طور مى شود: صبر كن و يروردكارت را حمد و تسبيح 
كوى آنقدر كه حالت رضا برايت حاصل شود؛ رضاى به قضاى خدا و بنا براين جمله مزبور نظير آيه ‏ و استعينوا بالصبر و 
الصلوه»») مى شود. 


واما اينكه جطور تسبيح و تحميد خدا رضا مى آورد؟ وجهش اين است كه تنزيه فعل خدا از نقص و عيبء و ياد كردن او به 


انس به 


ص :79/8 


زيبايى و جمال فعل خدا و نزاهت او زياد شد رفته رفته اين انس در قلب رسوخ بيدا مى كند و آنكاه آثارش در نظر نفس 
هويدا كشته خطورهايى كه مايه تشويش در دركك و فكر اسث از نفس زايل مى كردد» و جون جبلى نفس اين است كه به 
آنجه دوست دارد راضى و خوشنود باشد و آنجه غير جميل و داراى نقص و عيب است دوست نداردء لذا ادامه ياد خدا با 


تسبيح و تحميد باعث مى شود كه نفس به قضاى خدا راضى كردد. 

00 

ذكر صبح و عصر» و سجده و تسبيح طولانى شبها 

-٠وَ‏ اذْكرٍ اسم رَبك بكر وَ أصِيلاء وَ مِنَ اليل فَاسجَذ لَهُ وَ سبخه ليلا طويلا 
-إِنَّ َؤُلاءِ يحبُونَ الْعَاجلَة وَ يَدَرُونَ وَرَاَهُمْ يَؤما نيلا ! 


-و نام خدارا صبح و شام به عظمت ياد كنء و در شبانكاه به سجده خحدا يرداز و مقدارى طولانى از شب را به تسبيح و 


ستايش او صبح كردان! 
-اين مردم كافرغافل زندكى زود كذر دنيا را دوست مى دارند و آن روز قيامت سخت ستككين را به كلى از ياد مى برند!) 


مضمون اين دو آيه كه همان ذكر نام خدا در بكره و اصيل (صبح و عصر) و سجده براى او در ياسى از شب باشدء با نماز صبح 
و عصر و مغرب و عشا تطبيق مى شودء و همين مؤيد آن احتمال است كه اين آيات در مكه يعنى قبل از واجب شدن نمازهاى 
ينجكانه نازل شده باشدء جون آيه اى كه مشتمل بر نمازهاى ينجكانه است آيهه أقم الصلوه لدلوك الشمس الى غسق الليل و 
قران الفجر»») است. 


يس در حقيقت دو آيه مورد بحث نظير آيهه و أقم الصلوه طرفى النهار و زلفا من الليل»» و آيهه و سبح بحمد ربكك قبل طلوع 
الشمس و قبل غروبها و من اناء الليل فسبح و اطراف النهار»» است . 


« و سبحه ليلا طويلا»» منظور از تسبيح همان نماز شب سنا 
ان هؤلاء يحبون العاجله و يذرون ورائهم يوما ثقيلا»» اين آيه علت امر و نهى قبل را بيان مى كند. 


مراد از كلمه عاجله زندكى نقد دنيا استء و اكآر خود روز را روز ثقيل خوانده» از باب استعاره است» كُويا شدت آن روز بار 


سيار سكم است كه نمى توان به دوشش كشيد» و منظور از يوم ثقيل همان روز قيامت است. 


زقة 


تشريع نمازهاى واجب 


نمازهاى ينجكانه روزانه 


779 : ص‎ ١ : مستنك: أيه مر سوره طه الميزان ج‎ -١ 


718: ص‎ ٠ : مستنك: أيه 4" تا /ا؟ سوره انسان الميزان ج‎ -١ 





ص :44م 


- 


« أقم الصلّوة لِدُلُوك الشمس إلى عَسَقٍ الْيِل وَ قُرءَانَ الْمَجر إِنَّ قَوْءَانَ الّمَخْر كان مَسْهُوداًء 


-نماز را وقت زوال آفتاب تا اول تاريكى شب به يا دار و نماز صبح را نيز به جاى آر كه آن به حقيقت هم مشهود ملائكه 


شب است كه مى روند وهم ملائكه روز كه مى آيند.) 


از ائمه اهل بيت عليهم السلام به طريق شيعه روايت شده كه فرموده اند: دلوك الشمس هتكام ظهر و غسق الليل نصف شب 


است. 


روز بايد خوانده شود جهار نماز استء ظهر و عصر و مغرب و عشاءء و با انضمام نماز صبح كه جمله: و قرآن الفجر دلالت بر 
آن دارد نمازهاى ينجكانه يوميه كامل مى شود . 


واينكه فرموده: و قرآن الفجر مراد از آن نماز صبح استء و جون مشتمل بر قرائت قرآن است آن را قرآن صبح خوانده» جون 
روايات همه متفقند بر اينكه مراد از قرآن الفجر همان نماز صبح است. 


وهمجييز روايات از طرق عامه و خاصه متفقا جمله١‏ ان قرآن الفجر كان مشهوداء» را تفسير كرده اند به اينكه: نماز صبح را 


لكك 
نماز وسطى 


-١‏ مستنك: أيه 72 نا ١‏ سوره اسرى الميزان ج : ١‏ ص : غرف 


دنا 
-” عنفظوا على الصلَوَتٍ وَالصلَوءِ الوُسطى وَقُومُوا للِّقَتِينَ: 
-همه نمازها و نماز ميانه را مواظبت كنيد و يراى خدا مطيعانه بياى خيزيد.» 


منظور از صلوه وسطى نمازى است كه در وسط نمازها قرار مى كيرد واز كلام خداى تعالى استفاده نمى شود كه منظور از 


ته نما لتيييق "ا عنيا سكلف ابرق ك1 الى شمر ع كدوم 316 اخووا رامق ]ن تقل كبر اطلام عن كلاردد 


در كافى وفقيه و تفسير عياشى وقمى در ذيل أيه شريفه” حافظوا على الصلوات و الصلوه الوسطى....“ به طرق سيارى از امام 
باقر و امام صادق عليه السلام روايت آمده كه فرمودند: منظور از صلوه وسطىء نماز ظهر است. 


اين معنا از ائمه اهل بيت در رواياتى كه از ايشان نقل شده به كلمه واحده آمده است. و بين روايات ائمه. هيج اختلافى ديده 
نمى شودهء بله» در بعضى از آنها آمده است كه منظور از آن نماز جمعه است. ولى جيزى كه هست اينكه: از همانها نيز استفاده 
مى شود كه ظهر و جمعه را يكك نوع كرفته اند» و عبارت از نماز نيمه روز كه در جمعه به صورتى و در غير جمعه به صورتى 
ديكر خوانده مى شود دانسته اند» نه اينكه مانند نماز صبح و ظهر دو نوع نماز و مربوط به دو وقت باشدء همجنانكه اين معنا 
در كافى و تفسير عياشى از زراره از امام باقر عليه السلام آمده و عبارت روايت كافى جنين است: خداى تعالى فرموده:” 
حافظوا على الصلوات و الصلوه الوسطىء“ و منظور از نماز وسطى نماز ظهر استء يعنى اولين نمازى كه رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلم خواند» كه از دو جهت وسطى ناميده شده» يكى از اين جهت كه درست در وسط روز خوانده مى شود و دوم 


اينكه» بين نماز صبح كه اول روزاستء. و نماز عصر كه اواخر روز است قرار دارد... . 
0 
روايات تشريع ذماز در معراج رسول الله (ص) 


- يسم الله الوَحْمَن الرّحِيم! 


- سبِحنَ الَذِى أسرى بعَمدِه لَيِلَا من الْمسجدٍ الْحَرَام إلى الْمسجِدٍ الأقصا الَذِى بَرَكنًا حَوْلَه لِنريَهُ مِنْ ءَابَتنَا إن هُوَ السميعٌ الْمَصِيرً! 


١ط-‏ مستند: آيه 778 و 714 سوره بقره الميزان ج : ؟ ص : وع” 


ص:١5*0‏ 
-يه نام خداوند بخشاينده مهربان! 


-ياكك و منزه است خدائى كه در مباركك شبى بنده خود(محمد) رااز مسجد حرام به مسجد اقصائى كه ييرامونش را مباركك 


ساخت. سير دادء تا آيات خود را به او بنماياند» كه همانا خداوند شنوا و بيناست!) 


در كتاب علل به سند خود از اسحاق ابن عمار روايت كرده كه كفت: من ازحضرت ابى الحسن موسى ابن جعفر يرسيدم 
جطور شد كه هر يكك ركعت نماز داراى يكك ركوع و دو سجده شد؟ و با اينكه سجده دوتا است جرا دو ركعت حساب نمى 
- اولين نمازى كه رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم بجا آورد نمازى بود كه در آسمان در برابر يرورد كار متعال و در 


جلوى عرش خداى عز و جل خواند. 


جشمه صاد نزديكك شو و محل هاى سجده خود را بشوى و ياكيزه كن و براى يروردكارت نماز بخوان» رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلّم بدانجا كه خحدايش دستور داده بود نزديكك شده و وضو كرفت» وضوئى طولا-نى و سيره آنكناه در برابر 
يرورد كار جبار تباركك و تعالى ايستاد. 


خداى تعالى دستور داد تا نماز را افتتاح كندء او نيز با ككفتن الله اكبر نماز را شروع كرد. 
دستور رسيد اى محمد! بخوان: بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين تا آخر سوره؛ او جنين كرد. 


دستورش داد تا به اصطلاح حسب و نسب خداى را بخواند و بككويد: بسم الله الرحمن الرحيم؛ قل هو الله احد الله الصمدء در 
اينجا خداى تغالى از تلقين بقيه سوره باز ايستاد رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم كفت: قل هو الله احدء الله الصمد! 


آنككاه خداى تعالى دستورش دادء بككويد: لم يلد و لم يولد» و لم يكن له كفوا احد. باز خداى تعالى از تلقين بقيه باز ايستاد و 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم خودش يس از اتمام سوره كفت: كذلك الله ربى ! كذلكك الله ربى ! 


بعد از آنكه رسول خدا اين را بكّفت خداى تعالى دستورش داد كه براى يرورد كارش ركوع كند. رسول خدا ركوع كرد و 
دستور داده شد در حال ركوع بككويد: سبحان ربى العظيم و بحمده! رسول خدا سه باراين ذكر را كفت. 


دستور آمد سر از ركوع بردارد» رسول خدا سر برداشته در برابر يرورد كار متعال 
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ايستاد دستور آمد كه اى محمد! سجده كن براى يروردكارت! 
رسول خدا با صورت به سجده افتاد» دستور آمد بككُو: سبحان ربى الاعلى و بحمده! اواين ذكر را هم سه بار تكرار كرد. 


دستور رسيد بنشيندء رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم نشستء و جلالت يروردكار جل جلاله را متذكر كشته بى اختيار و 
بدون اينكه دستور داشته باشد به سجده افتاد و مجددا سه بار تسبيح كفت. خداى تعالى دستور داد برخيزد آنجناب تمام قامت 


برخاست. و در برخاستن آن جلالتى كه از يرورد كار خود بايد مشاهده كند نديكد. 


خداى تعالى دستور داد اى محمد! بخوان همانطور كه در ركعت اول خواندىء؛ آنجناب انجام داد. بعد از آنكه يكباره سجده 
كرد نشستء. باز متذكر جلال يرورد كار تباركك و تعالى كشته بى اختيار به سجده افتاد بدون اينكه دستور داشته باشد. بعد از 
تسبيح دستور رسيد كه سر بردار» خداوند ترا ثابت قدم كند و كواهى ده كه معبودى نيست به غير از خداء و اينكه محمد 


فزمئادهداسيتك قات امدق انث و شك .دن أن تسنت :و انتكه خداويدك هم ةمد كان ا زقده مي قد واركو 
اللهم صل على محمد و آل محمدء 

كما صليت و باركت و ترحمت على» 

ابراهيم و آل ابراهيم» 

انكك حميد مجيد.» 

اللهم تقبل شفاعته فى امته و ارفع درجته! 

رسول خدا همه اينها را كفت. 


خداى تعالى فرمود: اى محمد! رسول خدا روى خود به سوى يرورد كارش نموده وازادب سر بزير افكند و كفت السلام 


به نعمت من نيرو بر طاعتم يافتى» 
و به عصمتم ترا بيغمبر و حبيب خود كردم! 


امام ابو الحسن عليه السلام سيس فرمود نمازى كه خداى تعالى دستور داد دو ركعت بود و دو سجده داشت و او همانطور كه 
برايت كفتم در هر ركعت دو سجده به جا آورد و مشاهده عظمت يرورد كارش او را بى اختيار به تكرار سجده واداشت» 


خداى تعالى هم همان دو سجده را واجب كرد. 


عرش مى جوشد و آن را آب حيات مى كويند و 
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همان است كه خداى تعالى در قرآن از آن ياد كرده و فرموده:« صادء و القرآن ذى الذكرء» و خلاصه دستور اين بود كه از آن 


حتجة اوضق كرفو اقزاقت كن و لماز يحواند: 
مؤلف: در اين معنا روايت ديكرى نيز هست. 


در كافى به سند خود از على بن حمزه روايت كرده كه كفت در حضور حضرت صادق عليه السلام بودم كه ابو بصير از 
آنجناب يرسيد: فدايت شوم رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم را جند نوبت به معراج بردند؟ فرمود دو نوبت جبرئيل او را در 
موقعى برد و به او كفت : اينجا باش كه در جائى قرار كرفته اى كه تاكنون نه فرشته اى بدان راه يافته و نه ييغمبرى» اينجاست 
كه يرورد كارت صلات مى كذارد. 


يوشَيذة حكوته ضلات فى كذارد؟ كفت من كويد 

سبوح قدوس منم يرورد كار ملائكه وروح» 

رحمتم از غضبم ييشى كرفته است! 

رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم كفت: عفوك! عفوك! 


فرمود: در انحال نزديكيش به يرورد كار همانقدر بوده است كه قرآن در باره اش فرموده:« قاب قوسين اوادنى»» ابو بصير به 
اتحتات عرض كرداقات قوسين او اذى بعتن عه ؟ فرمودة ها نين دستكيره كماق تاسر كماة“سيس فرمؤة: فيان آن دو احجايئ 


است داراى تلألؤ- و به نظرم مى رسد فرمود- حجابى است از زيرجد. 
يس رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم از دريجه اى به قدر سوراخ سوزن عظمتى را كه جز خدا نمى داند مشاهده نمود.... 


مؤلف: آيات سوره نجم هم مؤيد اين روايت است كه مى كويد معراج دو بار اتفاق افتاد: صلواتى هم كه در اين روايت بود 
ظاهرا بايد درست باشد جون معناى صلوات در لغت به معنى ميل و انعطاف است. و ميل و انعطاف از خداى سبحان رحمتء» و 


ا غتن عا ادك 


كفتارى هم كه جبرئيل از خداى تعالى در صلواتش نقل كرد كه مى فرمايد: رحمت من از غضبم بيشى كرفته ! خود مؤيد اين 
معنا 'اأنسك. 


و نيز به همين جهت بود كه جبرئيل آن جناب را در آن موقف نككاهداشت,. موقفى كه خود او كفت: هيج فرشته و بيغمبرى 


بذكا ولة اهيا اسيك 


لازمه اين وصفى كه براى آن موقف كرده اين است كه موقف مذكور واسطه اى ميان خلق و خالق و آخرين حدى از كمال 


بوده كه ممكن است يكك انسان بدانجا برسد» 
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يس حد ناميرده همان حدى است كه رحمت الهى در آن ظهور كرده» واز آنجا به مادون و ياثين تر افاضه مى شود, و به 


همين جهت در آنجا باز داشته شد كه رحمت خداى را به خود و به مادون خود ببيند. 


در تفسير عياشى از هشام بن حكم از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم در 


آن شب كه به معراج رفت هم نماز عشاء را در مكه خواند و هم نماز صبح را . 


مؤلف: و در ياره اى از اخبار آمده كه آن جناب نماز مغرب را در مسجد الحرام خواند و بعد از آن برنامه معراجش شروع شد 


نيستء جرا كه نماز قبل از معراج واجب شده بودء و ليكن جزئيات آن كه جند ركعت است تا آن روز معلوم نشده بود. 


باقى مى ماند اين اشكال كه در روايات يسيارى آمده كه آنجناب از روز اول بعثتش نماز مى خواند» همجنانكه در سوره علق 


كه او لين ووه امب قرمو3ه: 

ارايت الذى ينهى عبدا اذا صلى؛ 

-هيج يادت هست آن كسى را كه نهى مى كرد بنده اى را كه نماز مى خواند!» 

رواياتى هم آمده كه آنجناب قبل از اعلام دعوتش تا مدتى با على عليه السلام و خديجه نماز مى خواند. 


در تفسير عياشى از سعيد بن مسيب از على بن الحسين عليهماالسلام روايت كرده كه كفت به حضورش عرض كردم: نماز جه 


وقت بر مسلمانان واجب شد آنطور كه امروز واجب امت 


فرمود: در مدينه و بعد از قوت يافتن دعوت اسلام و وجوب جهاد بر مسلمانان» جيزى كه هست آن روز به اين صورت فعلى 
واجب نشدء بلكه هفت ركعت كمتر بود آن هفت ركعت را رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم اضافه نمود» دو ركعت در 
ظهر و دو ركعت در عصر و يكك ركعت در مغرب و دو ركعت در عشاءء ولى نماز صبح را به همان صورت كه در مكه 
واجب شده بود كذاشتء جون در هنكام صبح ملائكه روز در آمدن و ملائكه شب در رفتن عجله دارند» و لذا نماز صبح را 
براى اينكه هم آيندكان آن را با رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم درك كنند وهم روندكانء به دو ركعتيش باقى 
كذاشتء و معناى آيه:« ان قرآن الفجر كان مشهوداء» همين است كه هم مسلمانان آن را شاهدند وهم ملاائكه شب وهم 
ملائكه روز. 
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ودر كافى از عامرى از حضرت ابى جعفر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: بعد از آنكه رسول خخدا صلى الله عليه وآله 
وسلم به معراج رفت در مراجعت ده ركعت نماز بجا آورد هر دو ركعت به يكك سلام,؛ و جون حسن و حسين عليهما السلام 
متولد شدند رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم به شكرانه خدا هفت ركعت ديكّر زياد كرد و خداوند هم عمل او را امضاء 
فرمود» واككر در نماز صبح جيزى اضافه نكرد براى اين بود كه در هنكام فجر ملائكه شب مى رفتند و ملائكه روز مى آمدند. 


و جون خداوند دستورش داد تا در مسافرت نمازهايش را بشكند رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم همه را دو ركعتى كرد 


مككر مغرب را كه از آن جيزى كم نكرد در نتيجه شش ركعت را بر امتش تخفيف داد. 


و احكام سهو هم تنها مربوط به ركعت هايى است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم اضافه كرد و اككر كسى در اصل 
واجب يعتى دن دواركعت اول شكك كند بابد ثماق را اق سر بكيرد. 


مؤلف: تفسير مشهود بودن قرآن فجر در روايات شيعه و سنى به اينكه جون ملاائكه شب آن را مى بينند وهم ملائكه روز 
آنقدر در اين دو طائفه بسيار است كه نزديكك است به حد تواتر برسد» و در بعضى از آنها همانطور كه كذشت شهادت خدا و 


ديدن مسلمين نيز اضافه شده است. 
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حكم نماز خوف 

-” حافظوا عَلى الصلوَتٍ وَالصِلّوهِ الْوسطى و قُومُوا لله قَتِينَ 

َإِنْ حِفْتُمْ رجالا أَوْ ركبانا قدا أَمِكمْ كَاذْ كوا الله كما عَلّمكم ما لَم تَكونُوا َعلْمَُونًا 
-همه نمازها و نماز ميانه را مواظبت كنيد و براى خدا مطيعانه بياى خيزيد» 


-واكر در حال ترس بوديد مى توانيد يياده و سواره نماز كزاريد و جون ايمن شديد خدا را ياد كنيد جنانكه به شما جيزهائى 


را كه نمى دانسته ايد تعليم داده است. “ 


” فان خفتم فرجالا او ركبانا ...“اين جمله شرطيه معنايش اين است كه نمازها را اكر نترسيديد محافظت بكنيدء و امااكر 


ترسيديد اين محافظت را با مقدار امكانات خود 


-١‏ مستند: ذيل أيه ١‏ سوره اسرى الميزان ج : ١‏ ص : ام 
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تقدير كنيد» و به همان مقدار نماز بخوانيد» جه در حال بياده كه ايستاده باشيد يا در راه باشيد و جه در حال سواره. 
اين قسم نمازء همان نماز خوف است . 


-” فاذا امنتم...!“ 
محافظت بر نمازها امرى است كه در هيج شرايطى ساقط نمى شودء بلكه اككر ترسى در كارتان نبود و توانستيد نماز را حفظ 
كنيد واجب است بكنيد و اككر محافظت بر نماز برايتان دشوار شد هر قدر ممكن بود محافظت كنيد» يس بايد هر وقت آن 


ترس از بين رفت و دو باره امنيت بيدا كرديد مجددا در محافظت نماز بكوشيدء و خدا را بياد آوريد. 

كملكي قال كور لمر * 

مى فرمايد: خدا را آنجنان بياد آوريد كه يادآوريتان مساوى و براير با اين نعمت باشد كه نماز در حال امن و در حال خوف و 
نيز همه شرايع دين را به شما تعليم كرد. اين تعبير براى آن بود كه بر امتنان بر همه نعمتها و تعليم ها دلالت كند. 

در كافى از امام صادق عليه السلام در ذيل جمله:” فرجالا او ركبانا... » “ روايت كرده كه فرمود: اين در وقتى است كه از 


درنده يا دزد بترسد» كه در حال راه رفتن و دويدن بعد از تكبير به جاى ركوع و سجود اشاره مى كند. 


ودرفقيه ازهمان جناب روايت آورده كه در باره نماز زح ض(جنكك) فرمود: عبارت است از تكبير و تهليل و تسبيح و ديكر 


هيج 2 آنكاه اين ابه را تلاوت كردند. 


و نيزدر همان كتاب از همان جناب روايت آورده كه فرمود: اكر در سرزمين هولناكى واقع شدى و ترسيدى كه دزدى ويا 


درنده اى به تو حمله ور شود» نماز واجب خود را مى توانى باللاى مركب بخوانى. 


و باز در همان كتاب از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه فرمود: كسى كه از دزدان راه ترس دارد.ء بر بالاى مركبش نماز را 


مى خواند» و براى ركوع و سجده اش اشاره مى كند. روايات در اين معانى سيار زياد است. 


وسلّم بيش آمدء مردم نماز ظهر و عصر و مغرب و عشا را نتوانستند بخوانند» حضرت دستور داد. سواره ها و بياده ها به جاى 
نماز تكبير بككويند ولا اله الا الله و تسبيح به زبان آورند و آنكاه آن حضرت تمسكك كردند به كلام خداى عز و جل كه مى 


فرمايد:« فان خفتم فرجالا او ركبانا»» مردم به دستور امير المؤمنين 
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عليه السلام جنين كردند. 

الل 

تشريع نماز خوف و شكسته در سفر 


وَإِذَا ضِرَتُمْ فى الأزض قلس عَلَِكمْ جُنَاحَُ أن تَقْصرُوا مِنَ الصلوه إِنْ خِفْتُمْ أن يَفْيتكمٌ الَّذِينَ كفَرُوا إِنَّ الكفِرِينَ كانُوا لكم 


عَدَدًا مُبيناً ! 


كفار دشمن آشكار شمايند ! ) 


دراين آيات نماز خوف و نماز شكسته در سفر تشريع شده. و منتهى مى شود به ترغيب مؤمنين به اينكه مشركين را تعقيب 


فربوط بها هيذانهائ حدكك اسث و سكن از شكس تماز دوسقر دارد كه آن نيزي ارقباط با جكف تست 


جون جهاد غالبا مستلزم مسافرت استء آيات قبل هم درباره جهاد سخن مى كفت و متعرض شؤون مختلف آن بود. 


كلمه قصر به معناى نقص و كوتاه كردن نماز است. معناى آيه شريفه اين است كه هر كاه به سفر رفتيد» مانعى از حرج و اثم 
نيست كه جيزى را از نماز كم كنيد. 

عبارت مانعى از حرج و كناه نيست ظاهر در جواز است يعنى مى توانيد نماز را شكسته بخوانيد و اين ظاهر منافات ندارد كه 
ابه شريفه در سياق وجوب آمده باشد. خلا-صه از نظر سياق دلالت بر وجوب كندء واز آن استفاده شود كه بايد نماز را 
بشكنيد. بطورى كه اككر تمام بخوانيد نمازتان باطل است. 


علت اينكه كفتيم منافات ندارد» اين است كه مقام آيه شريفه مقام تشريع حكم است و در آن صرف كشف از اينكه جنين 
حكمى هست كافى استء و لازم نيست كه در اين مقام همه جهات و خصوصيات حكم بيان شود. همجنانكه نظير اين تعبير را 


درباره روزه واجب آورده وفرموده:« وان تصوموا خير لكم!) 


« ان خفتم ان يفتنكم الذين كفروا ...» كلمه فتنه هر جند كه معانى بسيار مختلفى داردء و ليكن آنجه از اطلاق آن در قرآن در 
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معنا را تاييد مى كند. 


نماز را به صورت نماز خوف بخوانيد. 


ابتداء شكستن نماز براى خوف فتنه و ترس از دشمن تشريع شدء واين خصوصى بودن موردء منافات ندارد با اينكه براى بار 


دوم بطور عموم و براى همه سفرهاى مشروع تشريع شود هر جند كه ياى خوف در ميان نباشد. 


آرى» كتاب خدا يكك قسم از نماز شكسته را بيان مى كند و سنت رسول الله آن را براى همه صورء عمومى مى سازد, كه انشاء 


اللّه رواياتش بزودى مى اند 
كيفيت اداى نماز خوف 


-٠وَإِذَا‏ كنت فيهم فقت لهم الصلوة َعَم طائقة نهم متك وفوا أسيعم ذا سجذوا كبوا بن وقالكع و1 
طائقة أخرى لم يُصلُوا لِصلُوا مَك وَليأَحْدُوا حَِذْرَهُمْ و أسلحته. ود الي كفَوُوا لو تَْقمُونَ عن أس!ا مو 
أن كمع وجذة و لاجتاح ليك إن كا بكم أذى من قطر أذ كم زضى أن قضغوا أملعدكم و دوا جذوتحع د 
لَه عد للْكفِرِينَ عَذَابَاً مُهِياً! 


-و جون خود تواى ييامبر در بين آنان باشى و بخواهى نماز جماعت بخوانى» همه يكباره به نماز نايستند» بلكه عده اى از 
مؤمنين با تو به نماز بايستند و اسلحه خويش بركيرند و جون سجده كردند نماز خود تمام كنند و يشت سر شما بايستند» طايفه 
دوم كه نماز نخوانده اند بيايند» و با تو نماز بخوانند و حتما اسلحه خويش با خود داشته باشند» جون آنها كه دجار بيمارى 
كفرندء خيلى دوست مى دارند شما از اسلحه و بار و بنه خود غافل شويد و يكباره بر شما بتازند» بله اككر بخاطر باران يا بيمارى 
حمل اسلحه برايتان دشوار بود مى توانيد اسلحه را زمين بككذاريدء اما به شرطى كه احتياط خود رااز دست ندهيد؛ كه خدا 


براى كافران عذابى خوار كننده آماده كرده است !) 


جماعت فرض مى كند و مى فرمايد: تو نماز را براى لشكر اقامه مى كنىء» نيمى از لشكر با تو در نيمى از نماز شركت مى كنند 


ومى روندل» 
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اين در حقيقت از قبيل بيان حكم در قالب مثال است تا بيان براى شنونده واضح تر شده؛ و در عين حال مختصرتر و زيباتر از 


كار درايد. 


يس مراد از اينكه فرمود:« اقمت لهم الصلوه»» خصوص نماز جماعت استء و مراد از جمله:« فلتقم طائفه منهم معككء) 
برخاستن طايفه اى از لشكريان اسلام به نماز با رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بنحو اقتتدا است كه اين طايفه مامورند 
اسلحه خود را با خود داشته باشندء و مراد از اينكه فرمود:« فاذا سجدوا .. اين است كه وقتى طايفه اول سجده آخر نماز را 


بجا آوردند و نماز را تمام كردند» در يشت سر طايفه ديكر قرار بكي رند. 


و همجنين مراد از جمله:« و لياخذوا حذرهم و اسلحتهم»» اين است كه طايفه دوم كه مى خواهند با رسول خدا صلى الله عليه 
وآله وسلم نماز بخوانند» نيز اسلحه خود را با خود داشته باشند. 


وععتاق آيه - و نهدا ذاثاتز اسث حارم اسك كه وق قو ( رسول هذا ) دز سكك همراد مسلماتان باشيء و خال: حال عوق 
بوده باشدء و بخواهى براى مسلمانان اقامه نماز كنى» يعنى با آنان نماز جماعت بخوانى» همه آنان يكباره داخل نماز نشوندء 
بلكه طايفه اى از آنان با تو به نماز بايستند, و به تو اقتدا كنند» و در حال نماز اسلحه خود را بردارند» و معلوم است كه طايفه 
اى ديككر مواظب اين طايفه و اثاث آنان هستند تا به سجده بروند و نماز را تمام كنند» ودر يشت سر شما در جاى طايفه دوم 


ود الذين كفروا لو تغفلون ... ميله واحده.» اين جمله در مقام بيان علت حكمى است كه در اول آيه در مورد كيفيت نماز 
خوف بيان كرد مى فرمايد: اينكه كفتيم اينطور نماز بخوانيد و نماز خوف را براى شما تشريع كرديم علتش اين است كه 


0 


«ولا-جناح عليكم .... اين جمله بيانكر تخفيفى ديكر در كيفيت نماز خوف استء و آن اين است كه كاه مى شود كه يا 
بخاطر باران ويا بيمارى» حمل اسلحه در نماز مشكل مى شود. مى فرمايد: اكر به اين جهات كه كفته شد از حمل اسلحه 


تووؤتل» جوقن كفار همة اهعمامشان به غالكير كردن آثان أسنث: 


نماز در هيج حالى ساقط نذمى شود! 
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و 


فَإِذَا قَصيِتُمْ الصلّوة فَاذْكرُوا الله قيماً وَ قعُود 


مؤقوتا ! 


وَ عَلى نوكم فَإِذَا اطْمَانسَمْ فَأَقِيمُوا الصلّوة إِنَّ العلوة كانت قل الم ملق كفا 


-و جون نماز را تمام كرديد در هر حال جه ايستاده و جه نشسته و جه خفته- به يهلو- خدا را به ياد آوريد. اين نماز شكسته 


معين انجام دهند!)») 


آوردن اين سه حال: ايستاده. نشسته. به يهلو يا خفته كنايه است از استمرار ذكرء بطورى كه همه احوال رافرا كيرد. مى 


فرمايد: وقتى نمازتان تمام شد بطور دائم و در همه احوال خداى تعالى را بياد آوريد. 


فاذا اطماننتم فاقيموا الصلوه»» مراد به اطمينان استقرار است و جون جمله مورد بحث در مقابل جمله: و اذا ضربتم فى الارض 
... قرار كرفته» از ظاهر آن بر مى آيد كه مراد به اين استقرار» بركشتن از سفر جنكك به وطن استء سياق هم اين معنا را تاييد 
مى كندء و بنا بر اين مراد به اقامه نماز در وطن» نشكستن آن و تمام خواندن آن استء زيرا تعبير از نماز خوف به نماز شكسته 


اشاره اى به اين معنا دارد. 


در فقيه به سند خود از عبد الرحمان بن ابى عبد الله از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه 
وآله وسلم در جنكك ذات الرقاع با اصحاب خود به نماز ايستاد» به اين صورت كه اصحاب را دو قسمت كرد يكك دسته را 


تبثن روى دشمن قزار داد ويا دسته درك ثماز خوائد: 


او تكبير كفت» آنان نيز كفتند» آن جناب حمد و سوره خواند و آنان ساكت بودندء او ركوع كرد؛ آنان نيز ركوع كردند, او 
سجده كرد, آنان نيز سجده كردند. سيس رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم براى ركعت دوم بيا خاست و ديكر جيزى از 
حمد و سوره ركعت دوم را نخواند تا اصحاب خودشان حمد و سوره خواندند و ركعت دوم را تمام كردند و به يكديكر سلام 
دادند» و به طرف لشكريان رفته و در برابر دشمن ايستادند و دسته دوم كه تاكنون در برابير دشمن ايستاده بودند آمدند و يشت 
سر رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم ايستادند» آن جناب تكبير كفتء آنان نيز كفتند و سكوت كردند. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم حمد و سوره خواند و به ركوع رفت»ء آنان نيز ركوع كردند» آن جناب سجده كرد آنان 


قز سكقاء كرو نل الكام رسو ل كيدا ةو 
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آنان برخاستند و يك ركعت باقيمانده خود را خوانده ودر آخر به يكديكر سلام دادند واين همان نماز خوفى است كه 
خداى تعالى در ايه شريفه:« و اذا كنت فيهم فاقمت لهم الصلوه ... كتابا موقوتا»» ساهو كزاقيق* رابه خواندن آن دستور داده 


است. 


امام عليه السلام سيس فرمود: كسى كه بخواهد نماز مغرب را با جمعى به طريق نماز خوف بخواند» بايد يكك ركعت رابا 
طايفه اول بخواند و بايستد تا آنان دو ركعت ديككر را خود بخوانند و سلام دهند ودر جاى طايفه دوم قرار بككيرند آنكاه 


ركعت ديكرش را با طايفه دوم بخواند... تا آخر حديث. 


ودر تهذيب به سند خود از زراره روايت كرده كه كفت: از امام باقر ابى جعفر عليه السلام از نماز خوف و نماز سفر يرسيدم, 
كه آيا هر دو شكسته مى شود؟ فرمود: بلى و نماز خوف به شكسته شدن سزاوارتر از نماز سفر استء جون در سفر» خوفى در 


ودر كتاب فقيه شيخ صدوق عليه الرحمه به سند خود از زراره و محمد بن مسلم روايت كرده كه هر دو كفتند: به امام باقر ابى 
جعفر عليه السلام عرضه داشتيم: جه مى فرمائيد درباره نماز در سفر؟ جككونه بايد آن را خواند؟ و جند ركعت بايد خواند؟ 
فرمود: خداى عز و جل مى فرمايد: و اذا ضربتم فى الا-رض فليس عليكم جناح ان تقصروا من الصلوه»» و به حكم اين آيه 
شكستن نماز در سفر واجب شدء همانطور كه تمام خواندنش در حضر واجب است. 


مى كويند: عرضه داشتيم: آيه شريفه نفرموده كه افعلوا جنين كنيد بلكه فرموده: حرجى بر شما نيست اكر نماز را بشكنيد» و 
ابن عبآزت وجوت :زاانمى “زساتذ؛ بلكه فى رشاتن كة:مسافر فى :توائك تماز را يشكتد: جنات عالى جكوته ونورب وا اق آن 


استفاده كرديد و مى فرمائيد: شكستن نماز در سفر واجب است» همانطور كه تمام خواندنش در حضر واجب است؟ 


حضرت در ياسخ فرمود: مككر خداى عز و جل نفرموده:« ان الصفا و المروه من شعائر الله فمن حج البيت او اعتمر فلا جناح عليه 
ان يطوف بهماء» با اينكه مى دانيد كه طواف بين صفا و مروه واجب استء جون هم خداى تعالى آن را در كتابش ذكر كرده 
وهم ييامبرش آن را عمل كرده؛ تقصير در نماز سفر نيز همينطور است هم خداى تعالى در كتاب مجيدش ذكر كرده و هم 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم عملا آن را بياده كرده است. 


مى كويند: عرضه داشتيم: حال اككر كسى در سفرء جهار ركعتى بخواند, بايد اعاده 
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كند يا نه؟ فرمود: اكر آيه تقصير را خوانده و برايش تفسير شده و با اين حال جهار ركعتى خوانده؛ بايد نمازش را دوباره 


بخواند» و اكر نخوانده و يا اكر خوانده معنايش را نفهميده. اعاده بر او لازم نيست . 


ونمازها همه اش در سفر دو ركعتى استء. همه نمازها الا نماز مغرب» كه در سفر نيز سه ركعت است و شكسته نمى شود 


جون رسول خدا صلى الله عليه وآله و سلم آن را در سفر و حضر سه ركعتى باقى كذاشت ... تا آخر حديث. 


ودر در المنثور است كه ابن ابى شيبه و عبد بن حميد و احمد و مسلم و ابو داود» و ترمذى و نسائى و ابن ماجه و ابن جارود و 
ابن خزيمه و طحارى و ابن جرير و ابن منذر وابن ابى حاتم و نحا س( در ناسخ خود.) و ابن حبان همكى از يعلى بن اميه 
روايت آورده اند كه كفت: من از عمر بن خطاب يرسيدم: آيه شريفه « ليس عليكم جناح ان تقصروا من الصلوه ان خفتم ان 
يفتنكم الذين كفرواء»» شكستن نماز را مخصوص خوف دانسته و امروز مردم خوفى ندارند؛ ديككر جرا بايد نماز را شكسته 
بخوانند؟ عمر كفت: من نيز همين تعجب تو را كردم و علت آن رااز رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم جويا شدم. فرمود: 
تعبير به لا جناح عليكم براى اين است كه بفهماند اين حكم تصدق و ارفاقى است از ناحيه خدا به شما مسلمين . 


واما اينكه واجب است نماز شكسته شود براى اين است كه قبول تصدق خدا واجب است» يس صدقه خدا را قبول كنيد ودر 


سفر نماز را تمام نخوانيد! 


خالد بن اسد روايت آورده كه از يسر عمر يرسيده است: آيا به نماز شكسته رأى مى دهى؟ با اينكه ما تنها نماز خوف را در 
قرآن مى بينيم و اما نماز مسافر را نمى يابيم. بسر عمر كفت: اى برادر زاده» خداى تعالى محمد صلى الله عليه وآله وسلّم را 
وقتى فرستاد كه ما هيج جيزى نمى دانستيم» ناكزير ما آنجه مى كنيم» طبق عمل رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم مى كنيم» 
بايد ببينيم آن جناب جه مى كرده و شكستن نماز در سفر سنتى است كه آن را رسول خدا باب كرده است . 


ودر همان كتاب است كه ابن ابى شيبه و ترمذى( وى حديث را صحيح دانسته») و نسائى از ابن عباس روايت كرده اند كه 


كفت: ما در بين راه مكه و مدينه نماز را شكسته خوانديم با اينكه ايمن بوديم و هيج خوفى نداشتيم. 


ونيز در همان كتاب آمده كه ابن ابى شيبه و احمد و بخارى و مسلم و ابو داود و ترمذى و نسائى از حارثه بن وهب خزاعى 
روايت كرده اند كه كفت: من نماز ظهر و عصر را 
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رواياتى كه كيفيت نماز خوف را و مخصوصا نماز شكسته در سفر را بطور كلى بيان مى كند جايش در علم فقه است و از 
1 

تشريع نماز جمعه 

٠-‏ يَأيها الَِينَ ءَامَُوا إِذا نُودِى لِلصلّوهِ من يَْم الْجْمُعَهِ فَاسعَؤًا إلى ذكر الله وَ ذَرُوا ليع ذَلِكمْ حَيرٌ لكم إن كسم تَعْلمُونَ 

-كَإِذًا قضِيتٍ الصلَوة فَانتَشْرُوا فى الأزض و ابْتَعُوا مِن قضل الله وَ اذْكرُوا الله كثيراً لعلكم تُفْلحُونَ 

وا تبره أوْ لهوا انفضوا إليهَا وَ تركوك قائما قل ما عِندٌ الله حَيرٌ مّنَّ اللَهُو وَ مِنَ النَجَرَهِ وَ اللهُ حَيرٌ الوَّزْقِينَ! 


وَإِذارَ 
-هان اى كسانى كه ايمان آورديد هنككامى كه در روز جمعه براى نماز جمعه اذان داده مى شود به سوى ذكر مدا بشتابيد و 
دادوسته را وها كتيده اكر بقهمية ايع براض شما بيقر اسةعة 

-و جون نماز به يايان رسيد در زمين يراكنده شويد واز فضل خدا طلب كنيد و خدا را بسيار ياد كنيد تا شايد رستكار كرديدء 


-و جون در بين نماز از تجارت و لهوى با خبر مى شوند به سوى آن متفرق كشته تو را در حال خطبه سر يا رها مى كنند بكو 


اين آيات وجوب نماز جمعه و حرمت معامله را در هنكام حضور نماز تاكيد نموده» درضمن كسانى را كه در حال خطبه نماز 


آن رارها نمودهء به دنبال لهو و تجارت مى روند عتاب نموده» عملشان را عمل بسيار نايسند مى داند. 


منظور از نداء براى نماز جمعه. همان أذان ظهر روز جمعه است. منظور از نماز روز جمعه همان نمازى است كه مخصوص 


روز جمعه تشريع شده. و منظور از سعى به سوى ذكر خدا دويدن به سوى نماز جمعه است. و مراد از ذكر خدا همان نماز 


است. 


جمله١‏ و ذروا البيع»» امر به تركك بيع استء و به طورى كه از سياق برمى آيد در حقيقت نهى از هر عملى است كه انسان را از 


نماز باز بدارد. حال جه خريد و فروش باشدء 
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وجه عملى ديكر. واكر نهى را مخصوص به خريد وفروش كرد ازاين باب بوده كه خريد و فروش روشن ترين مصداق 
اعمالى است كه آدمى رااز نماز باز مى دارد. و جمله ذلكم خير لكم ان كنتم تعلمون»» تشويق و تحريكك مسلمانها به نماز و 


تركك بيعى است كه بدان مامور شده اند. 


١‏ فاذا قضيت الصلوه فانتشروا فى الأرض و ابتغوا من فضل الله ....» منظور از قضاء صلوه اقامه نماز جمعه؛ و تمام شدن آن است 
و مراد از انتشار در ارض متفرق شدن مردم در زمين و مشغول شدن در كارهاى روزانه براى به دست آوردن فضل خدا - يعنى 


رزف وروزى -است. 


واكر در ميان همه كارهاى روزانه فقط طلب رزق را نام برد» براى اين بود كه مقابل تركك بيع در آيه قبلى واقع شود, ليكن از 
آنجايى كه ما در آيه قبلى كفتيم كه منظور از تركك بيع همه كارهايى است كه آدمى را از نماز باز مى دارد» لا-جرم بايد 
بككُوييم منظور از طلب رزق هم همه كارهايى است كه عطيه خداى تعالى را در يى دارد» جه طلب رزق و جه عيادت مريض» 


ويا سعى در برآوردن حاجت مسلمان, ويا زيارت برادر دينى يا حضور در مجلس علم, و يا كارهايى ديككر از اين قبيل. 


جمله: فانتشروا فى الأرض» امرى است كه بعد از نهى قرار كرفته» و از نظر ادبى و قواعد علم اصول تنها جواز و اباحه را افاده 


مى كند» هر جند كه امر هميشه براى افاده وجوب استء و همجنين جمله و ابتغوا و جمله و اذكروا! 


١‏ و اذكروا الله كثيرا لعلكم تفلحون!» منظور از ذكر در اينجا اعم از ذكر زبانى و قلبى استء در نتيجه شامل توجه باطنى به خدا 


نيز مى شود. 


و كلمه فلاح به معناى نجات از هر نوع بدبختى و شقاء است كه در مورد آيه با در نظر كرفتن مطالب قبلى» يعنى مساله تزكيه 
و تعليم» و مطالب بعدىء يعنى توبيخ وعتاب شديدء منظور همان زكات و علم خواهد بود» جون وقتى انسان زياد به ياد خدا 
باشدء اين ياد خدا در نفس آدمى رسوخ مى كندء» و در ذهن نقش مى بندد» و عوامل غفلت رااز دل ريشه كن ساخته. باعث 
تقواى دينى مى شود كه خود مظنه فلاح استء همجنان كه فرموده:٠‏ واتقوا الله لعلكم تفلحون!) 


« قل ما عند الله خير من اللهو و من التجاره و الله خير الرازقين!» در اين قسمت از آيه به رسول خدا امر مى كند كه مردم را به 
خطايى كه مرتكب شدند متنبه كند» و بفهماند كه كارشان جقدر زشت بوده است. 


مراد از جملهه ما عند الله»» ثوابى است كه خداى تعالى در برابر شنيدن خطبه و موعظه در نماز جمعه عطاء مى فرمايد. و معناى 
جمله'ازى اميق كددية انشان بكو نيجه 
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نزد خدا است از لهو و تجارت بهتر استء براى اينكه ثواب خداى تعالى خير حقيقى و دائمى» و بدون انقطاع است,. و اما آنجه 
در لهو و تجارت است اكر خير باشد خيرى خيالى و غير دائمى و باطل است و علاوه بر اين» جه بسا خشم خدا را در بى داشته 
باشد. همجنان كه لهو هميشه خشم خداى تعالى را در بى دارد. 


نماز جمعه» اصلاح كننده دنيا و آخرت مردم 


اين سوره به بيانى كاملا انكيز نده. مسلمين را وادار مى كند كه نسبت به نماز جمعه اهتمام بورزند» و آنجه در به ياداشتنش 
لا-زم است فراهم سازند» جون نماز جمعه از شعائر بزركك خدا است كه تعظيم و اهتمام به امر آن» هم دنياى مردم را اصلاح 
مى كندء وهم آخرتشان راء و خداى تعالى بيان اين مطلب را با تسبيح و ثناى بر خود آغاز كرد كه در ميان قومى امى رسولى 
از خود آنان مبعوث كرد تا آيات او را بر آنان بخواندء و با اعمال صالح و اخلاق ياكك تزكيه شان كندء و كتاب و حكمتشان 
بياموزد و به همين منظور كتاب خدا و معارف دينش را به بهترين وجهى بر آنان و افرادى كه به آنان ملحق مى شوند؛ و نسل 
هاى بعد از آثان تحميل كرةه و زتهارشان داد. از اينكة مكل يهود تباشيد كه جذاى تعالى توزات را بر آنان تحميل كردء ولى 
آنان آن را حمل نكردندء و به معارق آن معتقد نشدندء و به احكامش عمل نكردندء در نتيجه مانند الاغى شدند كه بارش 
كتاب باشدء و در آخر به عنوان نتيجه دستور مى دهد كه وقتى بانكك نماز جمعه بلند مى شود بازار و دادوستد را رها نموده. 


به سوى ذكر خدا بشتايند. 


و نيز افرادى را كه خلاف اين دستور عمل مى كنند» و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم را در حالى كه مشغول خطبه نماز 
اسث رها نموده و به سوى دادوستد مى روند» سرزنش مى كندء واين رفتار را نشانه آن مى داند كه اين كونه افراد معارف 


كتاب خدا و احكامش را نيذيرفته اند . 


در كتاب فقيه روايت آمده كه: در مدينه هر وقت مؤذن در روز جمعه اذان مى كفت: شخصى ندا مى داد ديكر خريد و فروش 
مكنيد» حرام استء براى اينكه حق تعالى فرموده٠‏ يا ايها الذين امنوا اذا نودى للصلوه من يوم الجمعه فاسعوا الى ذكر الله و ذروا 


البيع ! ) 


در تفسير قمى در ذيل جملهه فاسعوا الى ذكر الله»» كفته: سعى به معناى سرعت در راه رفتن استء و در روايت ابى الجارود از 
امام باقرعليه السلام آمده كه فرمود: وقتى كفته مى شود فاسعوا معنايش اين است كه برويد و جون كفته مى شود اسعوا 


معنايش اين 
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است كه براى فلان هدف عمل كنيد. و در آيه سوره جمعه معنايش اين است كه براى نماز جمعه شار ب(سبيل) خود را كوتاه 
كنيد» و موى زير بغل را زائل سازيدء ناخن بكّيريد» غسل كنيد» بهترين و نظيف ترين جامه را بيوشيد» و خود را معطر سازيدء 


و سعى براى روز قيامت هم اين است كه آدمى خود را براى آن روز مهيا كند» همجنان كه فرموده:٠‏ و من اراد الاخره و سعى 
لها سعيها و هو مؤمن !) 


لك 


نماز ميت» و نهى از اقامه نماز ميت بر مرده منافق 
٠‏ وَ لا نُصل_عَلى أَحَدٍ منَهُم مات أبّدا وَ لا تَقَمْ عَلى قَبرِه إِنَهُمْ كفَرُوا باللهِ وَ رَسِولِهِ وَ مَانُوا وَهُمْ قَسِقَونَ! 
عهيعوقت بر لخدي اق آنا كه مردهء تماق مكذان و بر قبرشن ماسته زيرا ابشان بد كنذا و ومولكن كافر شدتد و ياحالت فسق 


مردند!) 


اين آيه نهى مى كند رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم را از اينكه نماز ميت بخواند بر كسى كه منافق بوده؛ و از اينكه كنار 
قبر منافقى بايستدء و اين نهى را تعليل كرده است به اينكه جون كفر ورزيدند و فاسق شدند و بر همين فسق خود مردند» واين 
تعليل تنها در اين آيه نيامده؛ بلكه در هر جا كه كفتكو از لغويت استغفار به ميان آمده همين تعليل ذكر شده است,. مانند آيه 
٠١‏ از همين سوره؛ و آيه ششم از سوره منافقين كه مى فرمايد: سواء عليهم استغفرت لهم ام لم تستغفر لهم لن يغفر الله لهم ان 
الله لا يهدى القوم الفاسقين!» 


واز همه اين موارد كه ذكر شد برمى آيد كسى كه بخاطر احاطه و استيلاى كفر در دلش فاقد ايمان به خدا كشته ديكر راهى 
بسوى نجات نداردء و نيز برمى آيد كه استغفار جهت منافقين و همجنين نماز خواندن بر جنازه هاى ايشان و ايستادن كنار قبور 


ايشان و طلب مغفرت كردن. لغو و بى نتيجه است. 


ودراين آيه اشاره است به اينكه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم بر جنازه مؤمنين نماز مى خوانده و در كنار قبور ايشان 


مى ايستاده و طلب مغفرت و دعا مى كرده است. 


درباره منافقين مى فرمايد: 


ع امزال و اولاق ابشاة خو را كيه تازه هرا كه عدا من ضواعد ووسيله ان در يود ا عذاشان كسددو عوخال كت حاستان 


بدر آيد! 


-١‏ مستند: آيه 4 تا ١١‏ سوره جمعه الميزان ج : ١19‏ ص : 581 واعع 


ص :5117 


حو حفوق سووه اى تاذل شود كديةه حهادا ابغان يباوويد وجا رسولقن جياه برويده توائكران اشان ازضر اجاره من عراهقت.و 


مى ككويند بكذار با وامائدكان باشيم؛ 

-راضى شده اند كه قرين زنان و زمين كيران باشند» و خدا بر دلهايشان مهر زده و در نتيجه نمى فهمند! ) 
اللا 

نماز شب 

نماز شب و تهجد رسول الله 
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ع ون الكل مهكد به تافلة لكك عسى أن يفتك ريك مقاما مخيودا ! 


-و بعضى از شب را بيدار باش و تهجد كن كه اين نماز شب تنها بر تو واجب استء باشد كه خدايت به مقامى محمود( 


شفاعت) مبعوث كرداند!» 


تهجد به معناى بيدارى بعد از خواب استء و كلمه نافله به معناى زيادى است. و معناى آيه جنين است كه قسمتى از شب را 


« مقاما محمودا» ممكن است به معناى بعث باشدء و معنا جنين مى شود باشد كه يرورد كارت تو را بعث كند بعثى يسنديده. 


در اينجا محمود بودن مقام آن جناب را مطلق آورده و هيج قيدى به آن نزده استء و اين خود مى فهماند كه مقام مذكور 
مقامى است كه هر كس آن را مى يسنددء و معلوم است كه همه وقتى مقامى را حمد مى كنند كه از آن خوششان بيايد؛ و 
همه كس از آن منتفع كردد» و به همين جهت آن را تفسير كرده اند به مقامى كه همه خلائق آن را حمد مى كنند, و آن مقام 
شفاعت كبراى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم است كه روز قيامت در آن مقام قرار مى كيرد و روايات وارده در تفسير 


اين آيه از طرق شيعه و سنى همه متفقند بر اين معنا. 


حو همواره بكو يرورد كارا مرا با قدمى صدق داخل و با قدمى صدق بيرون كن و به من از جانب خود بصيرت و حجت 
روشنى كه همواره ياريم كند عطا كن!» 


بخواهد در تمامى مدخل و مخرج ها او را سريرستى كندء واز ناحيه خود سلطانى به او دهد كه او را ياور باشد؛ در نتيجه از 


هيج حقى منحرف نككّشته و به سوى هيج باطلى متمايل نشود. 


شف 

نماز شب و تهجد رسول الله و مؤمنين 

٠-‏ إِنَّ ربك يَعْلَمُ أنّك تَقَومُ الف يك لخن الول وَ نِصِفَهُ وَ لَه وَطائفَة مّنَ الْذِينَ مَعكك وَاللهُ يُقَدَّرُ الل وَ النيَارَ عَلِمَ أن أن 
تخصوةٌ فتَاب عَلتِكُمْ فاقرَءُوا مَا تسر مِنّ القَرْءَانِ عَلِمَ أن سيكون منكم مّوْضى و ءَاحَرُونَ يَضربُونَ فى الأَرْض يَبِتَغْونَ من فضلٍ 
الله وَ ءَاخَرُونَ يَُتلونَ فى سبيل الله فَاقرَءُوا مرا تسر مِنّْهُ وَ أقِيمُوا الصلّوة وَ ءَانُوا الزّكوة وَ أفرضوا الله ؤضاً حسناً وَ مَا تُقَدَّمُوا 


لأنفيكم مُنْ حير تجدّوةٌ عِندَ الله هُوَ حيرا وَ أغظمَ أخرا وَ استَغْفِرُوا الله إن الله غفورٌ رَّحِيمُ! 


-يرورد كار تو مى داند كه تو و كروهى از مؤمنين كه با تو هستند نزديكك از دو ثلث شب و كاهى نصف آن و كاهى ثلث آن 
رازنده مى داريد و خدا كه تقدير كننده شب و روز است مى داند كه تشخيص دو ثلث و نصف و ثلث در فصول مختلف 
داند كه براى شما بيمارى يبش مى آيد عده اى به سفر مى روند تا از رزق خدا به دست آورند جمعى ديكر در راه خدا جنكك 
مى كنند در جنين احوال نيز هر مقدار كه مى توانيد از قرآن بخوانيد و نماز بيا بداريد و زكات بدهيدء و به خدا وام دهيد 
وامى نيكو و بدانيد آنجه از كارهاى خير مى كنيد و از يبش براى خود مى فرستيد نزد خدايش مى يابيد» اما بهتر از آنجه كه 
كرديد وبا أجرى عظيم ترء واز خدا طلب مغفرت كنيد كه خدا آمرزنده و رحيم است !!) 


سخن در اين آيه شريفه براى تخفيف دادن به دستورى است كه در اول سوره به شخص رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 


داد» و در آيه« ان هذه تذكره...) در وسط سوره 
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آن دستور را به عموم مؤمنين تعميم داد» و آن عبارت بود از يرداختن به نماز شب و تهجدء در اين آيه مى خواهد بفرمايد: 
خدااز مؤمنين اكتفا كرد به هر مقدارى كه بتوانند از قرآن تلاوت كنند» يس آيه شريفه مى خواهد دستور اول سوره را 


تخفيف دهده نه اينكه آن را نسخ نموده از قيام در دو ثلث شب و يا نصف آن ويا ثلث آن منع كند. 


« ان ربكك يعلم انكك تقوم أدنى من ثلثى الليل ونصفه وثلثه ...» معناى جمله١‏ أدنى من ثلثى الليل»» كمى كمتر از دو ثلث شب 
است. مى فرمايد: خداى تعالى مى داند كه تو در بعضى از شبها كمتر از دو ثلث شبء و در بعضى از شبها نصف شبء ودر 


و مراد از معيت در جمله ١‏ و طائفه من الذين معكك»» معيت در ايمان است. و بنا بر اين» آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه بعضى 


از مؤمنين نماز شب مى خواندند» همانطور كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم مى خواند. 


«علم أن لن تحصوه فتاب عليكم فاقرؤًا ما تيسر من القران! » مى فرمايد: همه شما نمى توانيد يكك سوم و يكك دوم و دو سوم 
شبهاى سال را به خاطر كوتاهى و بلندى آن در ايام سال اندازه كيرى بكنيد» و مخصوصا دشوارى اين اندازه كيرى وقتى بيشتر 
مى شود كه كسى بخواهد اول شب بخوابد» و درست در يكك دوم ويا يكك سوم ويا دو سوم شب از خواب برخيزد» مكر 
اينكه از باب احتياط همه شب را بيدار بماند تا يقين كند آن مقدارى كه مى خواسته بيدار باشد» بيدار بوده استء و يا جاره 


اى ديكر بينديشد. 


مكلفين ميسر نيستء نه اينكه حتى هيج فردى نمى تواند جنين احاطه اى ييدا كند. 


و مراد ازاينكه فرمود: به همين جهت بر شما توبه كرد اين است كه به رحمت الهيه اش به طرف شما توجه و رجوع كرد و 
تكليف شما را در اين باب تخفيف داد. بنابر اين» خداى تعالى بر بند كان خود توبه و رجوعى دارد» و آن اين است كه رحمت 
خود را بر آنان بسط دهده و اثراين توبه خدا آن است كه بندكانء موفق به توبه و رجوع به وى شوند ويا اين است كه موفق 


به هر اطاعتى كردند. و يا اين است كه بعضى از تكاليف دشوار را به كلى بردارد» و يا در آن تخفيفى بدهد. 


و منظورازاينكه فرمود: يس از قرآن هر جه برايتان ميسور بود بخوانيد, اين است كه در وظيفه شب زنده دارى و مقدار آن 
براى عموم تخفيف دهادء. و اككر حرف فاء را بر سر جمله آوردء و فرمود: فاقرؤاء براى اين بود كه بفهماند اين تخفيف نتيجه 
علم خدا به دشوارى آن اندازه كيرى ها براى مكلفين است. و لازمه اين تخفيف توسعه يافتن تكليف 
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براى عموم مكلفين» و برخوردارى همه از نعمت شب زنده دارى استء هر كس به مقدار وسعش. نه اينكه خواسته باشد حكم 
ثلث و نصف و كمتر از دو ثلث را حتى براى آن فردى كه قدرت احصاى آن را دارد نسخ كندء و بفرمايد: از اين به بعد اين 
عمل بدعت و حرام استهء براى اينكه كفتيم اين عمل براى غالب مردم دشوار است نه براى همهء و اكر براى همه غير ميسر 
بود» و حتى يكك نفر هم قادر به انجام آن نبود از اول تشريع نمى شدء جون خداى تعالى هيج فردى را تكليف به غير ميسور 
نمى كند:« لا يكلف الله نفسا الا وسعها !») 


علاوه براين» در آيه شريفه ييغمبر خود و طايفه اى از مؤمنين را تصديق كرده كه ثلث ويا نصف ويا كمتر از دو ثلث را شب 
زنده دارى مى كردندء و مى توانستند اين اندازه ها را رعايت كنند» و ميسر نبودن آن را به جميع مردم نسبت داده. و معلوم 
است كه جميع مردم عبارتند از آنها كه اين كار را مى كردندء و آنهايى كه نمى كردند» يس حكم شب زنده دارى شاق بر 
مجموع من حيث المجموع استء نه شاق بر تكك تكك عموم مسلمانان» و جون جنين است تكليف را طورى تخفيف داد كه هم 
اصل تكليف براى افرادى كه قادر بر اندازه كيرى هستند بماند» و هم آسانتر آن براى همه ميسور شود و فرمود:« فاقرؤا ما تيسر 
من القران»» و حكم شب زنده دارى جه حداكثرش يعنى ثلث و دو ثلث و نصف و جه حداقلش يعنى خواندن مقدار ميسور از 


«علم أن سيكون منكم مرضى و اخرون يضربون فى الأرض يبتغون من فضل الله و اخرون يقاتلون فى سبيل الله»» اين قسمت از 
آيه به مصلحت ديكرى كه باعث تخفيف در امر به قيام در ثلث و نصف و كمتر از دو ثلث شد اشاره مى كندء مى فرمايد: 
علاوه بر اينكه حكم ياد شده بر عامه مكلفين دشوار استء اين دشوارى در باره بيماران و مسافران و رزمند كان بيشتر استء و 


مراد از ضرب فى الارضء مسافرت. و مراد از ابتغاء من فضل الله طلب روزى از راه مسافرت به نواحى زمين براى تجارت است. 


فاقرؤا ما تيسر منه و اقيموا الصلوه و اتوا الزكوه و اقرضوا الله قرضا حسناء» در اين قسمت از آيه حكم تخفيف را تكرار مى 
كند تا مطلب تاكيد شود. و مراد از خواندن از قرآن به مقدارى كه ميسور باشدء نماز خواندن به مقدارى است مناسبء با 


وسعت زمانى كه شب زنده دارى كرده اند. 


و مراد از نمازى كه مامور شده اند به جاى آورند نمازهاى واجب استء بنابر اين» اكر آيه را مدنى بدانيم منظور همين 
نمازهاى واجب ينجككانه خواهد بود. واكر مكى باشد بايد بكوييم منظور نمازهايى است كه قبل از هجرت واجب بوده» و 


مراد از زكات زكات 
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واجب استء و منظور از قرض دادن آن به خداى تعالىء انفاقهاى غير زكات و صدقات مالى است كه در راه خدا داده مى 


سو د. 


و عطف امر به اقامه نماز و دادن زكات و قرض دادن به خدا به مساله تخفيفء. براى اشاره به اين معنا بوده كه تكاليف دينى 
همجنان به وجوب و اهميت خود باقى استء و خداى تعالى همجنان به امر آن اعتنا دارد» يبس كسى خيال نكند كه تخفيف از 


شب زنده دارى به ساير وظائف سرايت كرده است. 

لس 

استغفار در نماز شب در سحر كاهان 

٠-‏ إن الْمُّقِينَ فى جََّتِ وَ عُيُونِه 

َاخِذِينَ مَا ءَانَاهُمْ رَبِهُمْ إِنْهُمْ كانُوا قبل ذلك محْسِنِينَ 

-كاثوا قَِيلا من الل مَا يهجَعُونَ 

دو كسار ف وترون 

سد فى أَمْوَلِهِمْ عق لسائلٍ وَ المَخرّوم؛ 

-محققا مردم با تقوى در بهشت ها و جشمه سارهايى وصف نايذيرندء 

-در حالى كه به آنجه يرورد كارشان به ايشان مى دهد راضى اند جون در دنيا از نيك وكاران بودند» 
-آرىء اندكى از شب ها را مى خوابيدند» 

ودر سخرها استغفار مى كردثد» 

-و در اموال خود براى سائل و محروم حقى قائل بودند.» 

أن الحقين قن ستاك وعيوةة ابن جمله حال معقين زاييان نت كتدء ساك را كدر قامتك فارقك. 


« اخذين ما اتيهم ربهم انهم كانوا قبل ذلك محسنين» يعنى آنها قابليت آنجه را كه يرورد كار مهربان به آنها اعطاء كرده دارند 
در حالى كه از خداوند واز آنجه به آنها داده راضى اند. 


اين آيه مطالب قبل خود را تعليل كرده مى فرمايد: اكر متقين جنين وضعى دارند به خاطر اين است كه قبلا يعنى در دنيا در 


اعمالشان نيك و كار بودند» و اعمال نيكى داشتند. 
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كانوا قليلا من الليل ما يهجعون»» اين آيه و آيات بعدش توضيح مى دهد كه جكونه نيكوكار بودند» مكر جه مى كردند؟ 


متقين در دنيا زمان اند كى از شب را مى خوابيدند و بيشترش را به عبادت مى يرداختند. « و بالاسحار هم يستغفرون»») يعنى در 
سحرها از خداى تعالى آمرزش كناهان خود را مى طلبيدند. 


و فى اموالهم حق للسائل و المحروم, آن دو آيه كه كذشت سيره متقين نسبت به دركاه خداى سبحان را بيان مى كرد و مى 
فرمود شب زنده دارند و در سحرها استغفار مى كنند» ولى اين آيه سيره آنان را در برابر مردم بيان مى كندء و آن اين است كه 


واما اينكه فرمود: در اموال آنان حقى است براى سائل و محروم, با اينكه حق مذكور تنها در اموال آنان نيستء در اموال همه 
هستء براى اين بوده كه بفهماند متقين با صفايى كه در فطرتشان هست اين معنا را دركك مى كنند» و خودشان مى فهمند كه 
سائل و محروم حقى در اموال آنان دارد» و به همين جهت عمل هم مى كنند, تا رحمت را انتشار داده» نيك وكارى را بر اميال 
نفسانى خود مقدم بدارند. 


در مجمع البيان در ذيل كلام خداى تعالى كه مى فرمايد:« و فى الاسحار هم يستغفرون»» مى كويد: امام صادق عليه السلام 
فرموده: منظور اين است كه در نماز وترء كه آخرين نماز شب استء و در نزديكهاى صبح انجام مى شودء هفتاد بار استغفار 


و در الدر المنثور است كه ابن مردويه از انس روايت كرده كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم فرمود: براى شب 


زنده دارى و نماز شبء» آخر شب را بيشتر از اول شب دوست دارم جون خداى تعالى فرموده:٠‏ و بالاسحار هم يستغفرون.) 


ودر همان كتابست كه ابن مردويه از ابن عمر از رسول خدا روايت كرده كه در ياسخ كسى كه از معناى جمله« و بالاسحار 


هم يستغفرون») يرسيد» فرمود: يعنى نماز مى خوانند. 


وقران الفجر ان قران الفجر كان مشهوداء» منظور از قرآن فجر همان نماز است. 
لل 

اوقات نماز» و شرايط انجام نماز 

اوقات نماز 
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- إِنَّ الصلّوة كانت عَلى الْمُؤْمِنِينَ كتباً مؤقُوتاً ! 


-نماز واجبى است كه بايد مؤمنين در اوقات معين انجام دهند!») 


در كافى به سند خود از داود بن فرقد روايت كرده كه كفت: من از امام صادق عليه السلام از معناى آيه:« ان الصلوه كانت 
على المؤمنين كتابا موقوتا»» يرسيدم فرمود: كتابا موقوتا به معناى كتاب ثابت است و اككر اندكى نماز را جلوتر و عقب تر 
خوانده باشى ضررى به تو نمى رساند» مادامى كه سر به اضاعه نماز در نياورد و مصداق آيه:« اضاعوا الصلوه و اتبعوا الشهوات 


فسوف يلقون غيا»») واقع نشده باشى. 


مؤلف: اين روايت اشاره به اين معنا دارد كه نمازهاى ينجكانه از نظر وقت موسع اند و هر يكك وقتى ممتد داردء رواياتى ديكر 


نيز بر اين معنا دلالت دارد. 


ودر تفسير عياشى از محمد بن مسلمء از يكى از دو امام باقر و صادق عليهما السلام روايت كرده كه درباره نماز مغرب در 
سفر فرمود: اكر ساعتى تاخير بيفتد تركك نمى شودء اكر بخواهى مغرب و عشا را در زمان عشا مى خوانى و اكر بخواهى مى 


ظهر و عصرء و مغرب و عشاء را با هم خواند و كاهى زودترء يعنى اول وقت مى خواند و كاهى تاخير مى انداخت. 


تداق تناركة و تعالك نير كلام قراناتدة اق الضيلوه كانت على النوسين كتانا' موقو ةا 4 منظووشن هميق ات كه تماز وف 
وسيع دارد و جز اين منظورى ندارد. زيرا اكر آنطور بود كه اهل تسنن ادعا مى كنند» هركز رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم آنطور كه در بالا نقل كرديم نماز نمى خواند» يعنى نماز را از وقتش تاخير نمى انداخت. 
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جون رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم از هر كس ديكرى عالم ترو باخبرتر به احكام دين است و اكر آنطور كه آنها مى 


كويند بهتر بود محمد رسول الله به آن دستور مى داد. 


مؤلف: اين روايات نمونه اى بود از رواياتى كه در اين باب آمده. و كرنه روايات وارده در اين باب از طرق شيعه و سنى و 
مخصوصا از طرق ائمه اهل البيت عليهم الصلوه و السلام بسيار زياد است. 


رلأذا 

مراقيت از عدد نمازها 

-: ... و الِّينَ م على صَلَوَتهمْ يحافظوتَ 

-... و آنهايند كه نمازهاى خود را از هر منافى محافظت مى كنند !) 

اينكه فرمود: نماز را محافظت مى كنند» خود قرينه اين است كه مراد محافظت از عدد آن است» يس مؤمنين محافظت دارند 
كه يكى از نمازهايشان فوت نشود و دائما مراقب آنند. حق ايمان هم همين است كه مؤمنين را به جنين مراقبتى بخواند. 

در تفسير قمى در ذيل آيه ١‏ والذين هم على صلواتهم يحافظون») كفته: ب يعنى اوقات نماز و حدودش را حفظ مى كنند. 


و در كافى به اسناد خود از فضيل روايت كرده كه مى كويد از حضرت باقر عليه السلام يرسيدم منظور از آيه« الذين هم على 
صلواتهم يحافظون»») جيست؟ فرمود: مقصود نمازهاى واجب استء» آنكاه يرسيدم منظور از آيهه و الذين هم على صلوتهم 


دائمون»» جيست؟ فرمود: نمازهاى نافله است. 
ال 
شرايط مهم انجام نماز 


- بيت اين َامَنُوا لا تَفَبُوا الصلوة و شم سكرى عتى تَعْلمُوا تا تقُوُونَ و لا- با إلا عاب سيل تى تَغْتَيلوا وَإِن كنم 
مَوْضى أؤْعَلى سفَّرِ أو عاء عد نكم من القائط أو تعس الأباة عله جد توا عاك كيتفوا سعدا عدا كاكسكتوا جره مق 


دعم 


أَئدِيكم إن الله كات عَقُوا َفُوراً 


-هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد» در حال مستى به نماز(مسجد) نزديكك نشويد» صبر كنيد تا مستى شما زايل شودء 


وبفهميد جه مى كُوييدء و نيز در حال 
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جنابت به نماز(مسجد) نزديكك نشويدء و از آن عبور نكنيد تا غسل كنيدء و اكر بيمار و يا در راه سفر بوديدء ويا يكى از شما 
از بيت خلوت آمده. و با زنان تماس جنسى بيدا كرديدء و براى غسل آبى نيافتيد؛ با خاكك ياكك تيمم كنيد يعنى دست به 


خاكك زده صورت و دو دست خود را مسح كنيد» كه خدا بخشنده آمرزكار است!) 


مراد از كلمه الصلاه مسجد استء براى اين كه مى فرمايد در حال جنابت نيز نزديكك مسجد مشويدء واز آن عبور نكنيد يبس 
در اين تعبير مجاز به كار رفته» و جون استعمال مجازى مجوز لازم دارد» مجوز در اين كه مسجد را نماز خوانده» جمله: «حتى 
تعلموا ما تقولون»» استء جون اكر فرموده بود: در حال مستى نزديكك مسجد نشويدء ديكر تعليل آوردن با جمله: حتى تعلموا 
ما تقولون خيلى مناسب به نظر نمى رسيدء و اى بسا اين تعليل معنايى ديكر را مى فهماند» كه مقصود كوينده نيستء با اين كه 
مقصود اين بوده كه بفهماند شما در حال نماز روبروى مقام عظمت و كبريايى خدا قرار داريد,ء و با رب العالمين سخن مى 


كوييد» يس صلاح نيست كه در اين حال مست باشيد» و عقل خود را با يليدى شراب باطل كنيد» و نفهميد جه مى كوئيد. 


واين معنا بطورى كه ملاحظه مى كنيدء اقتضا مى كند بفرمايد در حال مستى به نماز نزديكك نشويدء و ليكن از آنجايى كه به 
حسب سنت بيشتر نمازها در مسجد واقع مى شودء تا به جماعت انجام شود» ولى جون اين نيز منظور بوده كه احكام جنب و 
داخل مسجد شدن او نيز بيان شود. لذا براى اين كه مطلب را با كوتاه ترين عبارت بيان كرده باشد» فرمود: در حالى كه مستيد 
نزديكك به نماز نشويد تا بفهميد جه مى كوييد» در حال جنابت نيز نزديكك نشويدء و عبور مكنيد» تا آنكه غسل كنيد ...» و بنا 
براين يس همان طور كه كفتيم جمله: حتى تعلموا ما تقولون در مقام اين است كه نهى از شرب خمر به طورى كه مستيش تا 
حال نماز باقى بماند را تعليل كند» و بفرمايد: اكر ما شما راز شراب نهى كرديمء غايت و هدفمان اين بود كه در نماز بفهميد 


جه مى كوييد» يس كلمه حتى در جمله نامبرده براى افاده غايت و علت استه نه براى مرزبندى حكم. 
م0 

خشوع در نماز 

٠‏ ... الَِّينَ هُمْ فى صلاتهغ حَشِعُونَ 

-مؤمنين همانهايند كه در نماز خاضع و خاشعند.) 

خشوع به معناى تاثير خاصى است كه به افراد مقهور دست مى دهدء افرادى كه 
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در برابر سلطانى قاهر قرار كرفته اند» به طورى كه تمام توجه آنان معطوف او كشته و از جاى ديكر قطع مى شود, و ظاهرا اين 
حالت حالتى است درونى كه با نوعى عنايت» به اعضاء و جوارح نيز نسبت داده مى شود, مانند كلام رسول خدا صلى الله عليه 
وآله وسلم- به طورى كه روايت كلد د رياز تتحمتن كدو تارش كا كن ورد با رق سن كرد قوموف كر ولق دازاق 
خشوع مى بود جوارحش نيز خاشع مى شد. و نيز مانند كلام خداى تعالى كه مى فرمايد:؛ و خشعت الأصوات للرحمن»» كه 


خشوع رابه صوت نسبت داده أسيتة.: 


و خشوع به اين معنا جامع همه آن معانيى است كه در تفسير اين كلمه و اين آيه كفته شده جون در معناى آن كفته اند: 
خشوع به معناى ترسء و بى حركت شدن اعضا از ترس است و يا كفته اند جشم فرو بستن و خفض جناح و تواضع است. و يا 
كفته اند سر به زير انداختن استء يا كفته اند خشوع آن است كه به اين سو و آن سو ننككرىء ويا آن است كه مقام طرف را 
بزركك بدارى و همه اهتمام خود را در بز ركداشت او جمع و جور كنىء يا كفته اند: خشوع عبارت از تذلل استء و يا معانى 
ديكر كه همه اينها در آن معنايى كه ما براى اين كلمه كرديم جمع است. 


نه | وعيافف مومة وا ان تنما ركو اوتمرافت رسا 1135 تددر مال سنوي تان سو ذا شق راسد شرن مطلزتة ان ان 
حاصل شود. و آن اثرء فلاح و رستككارى است كه دارنده جنين ايمانى نماز را بيا مى دارد» جون نماز عبارت است از توجه 
8 كه جز فقر و ذلت ندارد به دركاه عظمت و كبريايى و منبع عزت و بهاى الهى. 


و لازمه جنين توجهى اين است كه: نما زكزار متوجه به جنين مقامى» مستغرق در ذلت و خوارى كشته و دلش را از هر جيزى 
كه او را از قصد و هدفش باز مى دارد بر كند. 


آرى»ء شخص فقيرى كه فقرش نه تنها از جهت درهم و دينار استء بلكه سراياى ذاتش را كرفته وقتى در برابر غنيى قرار مى 
كيرد كه غنايش را به هيج مقياس نمى توان اندازه كرفت» جه مى كند؟ و ذليل وقتى متوجه عزت مطلقه مى كردد. عزتى كه 


واين همان معنايى است كه كتاب كافى و ديكران آورده اند كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم در كفتكويش با حارثه 


بن نعمان فرمود: براى هر حقى حقيقتى» و براى هر صواب نورى استث...! 


ايمان به خدا هم وقتى اثر خود را مى بخشد و آدمى را به اعمال صالح و صفات يسنديده نفسانى از قبيل خشيت و خشوع و 
اخلاص و امثال آن مى كشاند كه انكيزه هاى 
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باطل و مكرهاى شيطانى بر آن غلبه نكند. و يا به عبارت ديكرء ايمان ما مقيد به يكك حال معين نباشد» همجنانكه خداى تعالى 


بدان اشاره فرموده است:( ومن الناس من يعبل اللّه على حرف.) 


يس»ء مؤمن وقتى على الاطلاق مؤمن است كه آنجه مى كند مبتنى بر اساسى حقيقى و واقعى و مقتضاى ايمان باشد جون ايمان 
اقتضا دارد كه اككر انسان عبادت مى كند خشوع داشته باشد, و هر كارى كه مى كند خالى از لغو و امثال آن باشد. 


بيندازى و همه توجهت به نماز باشد. 


مؤلف: جشم به زير انداختن و توجه به نماز از لوازم خشوع است يس تعريفى كه امام فرموده تعريف به لا-زمه معنا است, و 
نظير آن روايتى است كه الدر المنثور از عده اى از صاحبان جوامع حديث از على عليه السلام آورده كه فرموده: خشوع آن 
است كه در نمازت به اين طرف و آن طرف نككاه نكنى كه اين نيز تعريف به لازمه معنا است. 


ودر كافى به سند خود از مسمع بن عبد الملكك. از ابى عبد الله عليه السلام روايت كرده كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه 


وآله وسلم فرموده: هر كسى كه خشوع ظاهرى او بيش از خشوع قلبى اش باشد نزد ما منافق است. 


مؤلف: در الدر المنثور از عده اى از صاحبان جوامع حديث از ابى الدرداء از رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم روايت 
آورده كه همين معنا را افاده مى كند و عبارت آن اين است كه: به خدا يناه ببريد از خشوع نفاق! يرسيدند: خشوع نفاق 


جيست؟ فرمود اينكه ظاهر بدن خاشع ديده شودء ولى در قلب خشوعى نباشد. 


در مجمع البيان كفته: روايت شده كه رسول خمدا صلى الله عليه وآله وسلّم در نمازش جشم به سوى آسمان بلند مى كرد 


همين كه اين آيه نازل شدء از آن به بعد سر به زير مى انداخت و جشم به زمين مى دوخت. 
ثلى 
طهارات 


طهارت هاى سه كانه: غسل» وضوء و تيمم 
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| يها الَِّينَ َامَُوا ذا قُمتُمْ إلى الصلَوه قَامْ غركلوا وشوفكة و أتذيكع‎ ٠- 

َ إن كسم جا اطهَرُوا و إن كشم موضى أذ 3 علق جَاءَ أك م: لاط أ لسع لس م قرعا قد 
صعيداً طياًفَامسكحوا يومجوجكم و أدب مه تا يبد الله يج[ يكم مَنْ حرج و لكن بريد ليطه ركم و لبتم نغمته عليكم 
لَعَلّكم تَسْكرُونَ» وَ اذْكرُوا : نغمة اللَِّ كم وَمِيكقَهُ الى وَانَفَكم به ِذْ فك سيِغنا و أَطعْنا وَ انَقُوا الله إن اله عَلِيمٌ بذَّاتِ الصدٌور! 


قرأ 


سفر او 


-هان اى كسانى كه ايمان آورديد جون خواستيد به نماز بايستيد صورت و دستهايتان را تا آرنج ها بشوئيد» و سر و ياى 
خويش را تا غوزكك مسح كنيد» اكر جنب بوديد - با غسل كردن - خود را طاهر سازيد» و اكر بيمار و يا در حال سفر بوديد. 
ويا يكى از شما از غائط (توالت) آمدء و يا با زنان عمل جنسى انجام داديد, و آبى نيافتيد تا غسل كنيد. و يا وضو بكيريدء با 
خاكك ياكك تيمم كنيد» دست به خاكك زده به صورت و يشت دستها بكشيد» خدا نمى خواهد شما دجار مشقت شويدء و ليكن 
مى خواهد ياكتان كند» و نعمت خود را بر شما تمام سازد» باشد كه شكر به جاى آريد» و نعمت خدا بر خويشتن را بياد آريد. 
ونيز بياد آريد عهدى را كه او شما را بدان متعهد كرد كه در ياسخش كفتيد سمعا و طاعه؛ و از خدا يروا كنيد» كه خدا دانا 


به افكار و نيات نهفته در دلها است !) 


حكم آنرا دارد. 
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البته در بيان حكم طهارت هاى سه كانه يكك آيه ديكر در سوره نساء هست كه مى فرمايد: ٠‏ يا ايها الذين آمنوا لا تقربوا 
الصلوه و انتم سكارىء حتى تعلموا ما تقولون و لا جنبا الا عابرى سبيل حتى تغتسلواء و ان كنتم مرضى او على سفر او جاء احد 
منكم من الغائط او لمستم النساء فلم تجدوا ماء فتيمموا صعيدا طيبا فامسحوا بوجوهكم و ايديكم ان الله كان عفوا غفورا.) 


آيه مورد بحث (سوره مائده) از آيه سوره نساء روشنتر و كوياتر و نسبت به جهات حكم شاملتر است. 


ياايها الذين آمنوا اذا قمتم الى الصلوه»» اين آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه نماز مشروط بشرطى است كه در آيه آمده؛ يعنى 
شستن و مسح كردن كه همان وضو باشدء و از آن بيش از اين مقدار استفاده نمى شود كه نماز وضو مى خواهدء و اما اينكه 
آنقدر اطلاق داشته باشد بطورى كه دلالت كند بر اينكه هر يكك نماز يكك وضو لازم دارد» هر جند كه وضوى قبلى باطل 
نشده باشد» منوط بر اين است كه آيه شريفه اطلاق داشته باشد» و آيات تشريع كمتر اطلاق - از جميع جهات - دارد, البته اين 
سخن با قطع نظر از جمله: ١‏ وان كنتم جنبا فاطهروا»» استء جون با در نظر كرفتن اين جمله هيج حرفى نيست كه آيه شريفه 
نسبت به حال جنابت اطلاق ندارد بلكه مقيد به نبودن جنابت استء و حاصل معناى مجموع آيه اين است كه اكر جنب نباشيد 


و بخواهيد به نماز بايستيد, بايد كه وضو بككيريد و اما اكر جنب بوديد بايد خود را طاهر سازيد. 


كفتيم جمله مورد بحث اطلاءق ندارد تا دلالمت كند كه يكك يكك نمازها وضو مى خواهد اينكك اضافه مى كنيم كه ممكن 
است همين معنا را از جمله:« و لكن يريد ليطهركمء» استفاده كرد جون اين جمله به ما مى فهماند كه غرض خداى تعالى از 
تشريع غسل و وضو و تيمم اين نيست كه تكليف و مشقت شما را زياد كند, بلكه غرض اين است كه شما داراى طهارت 
معنوى به آن معنائى كه خواهد آمد بشويد - خوب وقتى غرض داشتن طهارت استء نما زكزار مادام كه وضوى قبليش باطل 


نشده طهارت معنوى را دارد» يس تكك تكك نمازها وضو نمى خواهد. 


بحث هاى فقهى است كه بايد در كتب فقه ديد» هر جند كه مفسرين همه حرفهاى فقهى و تفسيرى را در تفسير خود آورده و 
كلام را طولانى كرده اند. 


وضوء و نحوه انجام آن 


ين 


١‏ فاغسلوا وجوهكم و ايديكم الى المرافق!» كلمه عسل به معناى عبور دادن آب بر جسم استء و غالبا به منظور تنظيف و ياكك 
كردن جركك و كثافت از آن جسم صورت مى كيرد» و كلمه وجه به معناى روى و ظاهر سمت مقابل هر جيز استء ليكن در 
غالب موارد در جهره و صورت آدمى ويا به عبارتى سمت جلو سر انسان استعمال مى شود آن سمتى كه جشم و بينى و دهان 
در آن سمت است و حد آن همان مقدارى است كه هنكام كفتكو بيدا است. اين معناى لغوى وجه است ولى ائمه اهل بيت 
عليهم السلام آن را در تفسير آيه مورد بحث به حد معينى از سمت جلو سر تفسير كرده اند» و آن عبارت است از طرف طول 
بيخ ابتذائ فوى سر به ياثين ا لخر حائهة وان طرف عوضن أن 'مقذان ال:ضورت كاهنان ذو انكقت شست وامبانى و بشت 
و ابهام قرار كيرد. 


كلمه ايدى جمع كلمه يد استء كه نام عضو خاصى از انسان است كه با آن مى كيرد و مى دهد و مى زند و كارهايى ديكر 
مى كندء و آن عضو كه نامش به فارسى دست است از شانه شروع شده تا نوكك انككشتان ادامه مى يابد» و جون عنايت در 
اعضاى بدن به مقدار اهميت مقاصدى است كه آدمى از هر عضوى از اعضاى خود دارد» و مثلا غرض و مقصدش از دست 
دادن و كرفتن استء بدين جهت از همين عضو كه كفتيم حدش از كجا تا به كجا است به خاطر اينكه نيمه قسمت يائين آن 
يعنى از مرفق تا سر انككشتانش بيشتر و يا بكو مثلا نود درصد مقاصدش را انجام مى دهد, لذا كلمه يد- دست را بيشتر در 
همين قسمت به كار مى زندء و باز به خاطر اينكه از آن نود درصد باز نود درصد از مقاصدش را به وسيله قسمت يائين تر 
يعنى از مج دست تا سر انككشتان انجام مى دهدء اين كلمه را بيشتر در همين قسمت به كار مى بردء بنا بر اين كلمه دست سه 
معنا دارد» ١‏ -از نوك انككشتان تا مج -١‏ از نوك انككشتان تا مرفق *- از نوكك انككشتان تا شانه. 


واين اشتراكك در معنا باعث شده كه خداى تعالى در كلاام خود قرينه اى بياورد تا يكى ازاين سه معنا را در بين معانى 
مشخص كندء و آن قرينه كلمه الى المرافق استء تا بفهماند منظور از شستن دستها در هنكام وضوء شستن از نوك انككشتان تا 
مرفق است نه تا مج دست و نه تا شانه» جيزى كه هست از آنجا كه ممكن بوده كسى از عبارت دستها را بشوئيد تا مرفق خيال 
كند كه منظور از شانه تا مرفق است. سنت اين جمله را تفسير كرد به اينكه منظور از آن قسمتى از دست هست كه كف در آن 


قرار دارد. 


زن انا كله ]كادي كله يلورى كا اتتعمال 1ق سان قوماثه وفع دن ورد بكاوك راسك ]د امسداد م دكت 


استعمال شود» حد نهائى آن حركت را معين مى كند» 
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(وقتى مى كوئيم من تا فلان جا رفتم» معنايش اين است كه نقطه نهائى عمل من كه همان رفتن باشد فلان جا است. و اما اينكه 
خود آن نقطه هم حكم ما قبل از كلمه إلى- تا را داشته باشد و يا حكم آن را نداشته باشد مطلبى است كه از معناى اين كلمه 
خارج است. مثلا ‏ وقتى كفته شود من ماهى را تا سرش خوردم كلمه تا دلالت نمى كند بر اينكه سر آنرا هم خورده ام؛ و يا 
نخورده ام») بنا بر اين حكم شستن خود مرفق از كلمه إلى استفاده نمى شود, آنرا بايد سنت بيان كند . 

اختلاف مفسرين در شستن دست و بازو 

بعضى از مفسرين كفته اند كه كلمه إلى به معناى كلمه مع (با) استء و جمله ١‏ و ايديكم الى المرافق»» به معناى اين است كه 
فرموده باشد:« و ايديكم مع المرافق- و دست ها را با مرفق ها بشوئيد.) همجنانكه در آيه:« و لا تاكلوا اموالهم الى اموالكمء» به 


اين معنا آمده؛ دليلى كه براى اين دعوى خود آورده اند» رواياتى است كه مى كويد رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم در 


هنكام وضو مرفق خود را نيز مى شستء و اين جرأت عجيبى است كه در تفسير كلام خداى عز و جل به خود داده اند. 


و اما اينكه آيه مورد بحث را تشبيه كرده به آيه:« و لا تاكلوا اموالهم الى اموالكم»» اين تشبيه درست نيستء زيرا در اين آيه نيز 
كلمه الى به معناى كلمه مع نيامده؛ بلكه فعل لا تاكلوا متضمن معناى لا تضموا ضميمه مكنيد يا مثل آن استء مى خواهد 


بفرمايد مال مردم را ضميمه مال خود نكنيد. 


از آنجه كذشت روشن كرديد كه جمله الى المرافق قيد است براى كلمه ايديكم, در نتيجه حكم وجوب شستن به اطلاق خود 
باقى است و مقيد به آن غايت نيست. علاوه بر اينكه هر انسانى كه بخواهد دست خود را بشويد - جه در حال وضو و جه در 
غير حال وضو - بطور طبيعى مى شويد» و شستن طبيعى همين است كه از بالا به يائين بشويدء و از يائين به بالا شستن هر جند 
ممكن استء ليكن طبيعى و معمولى نيست»ء و روايات وارده از ائمه اهل بيت عليهم السلام هم به همان طريقه طبيعى فتوا مى 


دهد نه به طريقه دوم . 


علالوه بر اينكه بنا به كفته صاحب مجمع البيان امت اجماع دارد بر اينكه وضوى كسى كه از بالا به يائين مى شويد - صحيح 
است و اين نيست مككر بخاطر اينكه جمله مورد بحث با آن سازكار است و اين هم نيست مككر بخاطر اينكه جمله: الى المرافق 


قيد براى موضوع يعنى ايديكم است, نه براى حكم يعنى جمله فاغسلوا. 
مسح سر و باها 


« و امسحوا برؤسكم وارجلكم الى الكعبين!» كلمه مسح به معناى كشيدن دست و يا هر عضو ديكر از لامس است بر شىء 


يس اينكه فرمود:« و امسحوا برؤسكم»» دلالت دارد بر اينكه مسح سرء فى الجمله 
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واجب است نه بالجمله. ساده تر بككويم مسح مقدارى از آن واجب است نه همه آنء و اما اينكه آن مقدار كجاى سر است؟ از 
مدلول آيه خارج است و اين سنت است كه عهده دار بيان آن استء و سنت صحيح وارد شده به اينكه سمت ييشانى يعنى جلو 


سر بايد مسح شود. 
مسح ياء و اختلاف مفسرين در آن 


رواياتى كه از طرق اهل سنت آمده هر جند كه ناظر به تفسير لفظ آيه نيستء و تنها عمل رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 
در مضمونى كه دارند متحد نيستند» و در بين خود آنها اختللاف استء بعضى حكايت كرده اند كه رسول خدا صلى الله عليه 
وآله وسلّم ياى خود را مسح مى كرده؛ و بعضى ديكر حكايت كرده اند كه مى شسته. و جون اين دو دسته روايات با هم 
متعارضند» ناكزير بايد طبق روايات ائمه اهل بيت عمل كرد كه مسح يا را صحيح دانسته اند. 


ولى بيشتر علماى اهل سنت اخبار دسته دوم را بر اخبار دسته اول ترجيح داده اند و ما نيز در اينجا كه مقام تفسير آيه قرآن 
است سخنى با آنان نداريم» زيرا جاى بكومكوى دراين مساله. كتب فقهى است و ربطى به كتاب تفسير ندارد؛ تنها 
بكومكوئى كه ما با آنان داريم اين است كه در صدد بر آمده اند آيه را طبق فتوائى كه خود در بحث فقهى داده اند حمل 
كنندء و به اين منظور براى آيه توجيهات مختلفه اى ذكر كرده اند» كه آيه شريفه تحمل هيجيكك از آنها را ندارد» مكر در 


يكك صورت و آن اين است كه قرآن كريم را ازاوج بلاغتش تا حضيض يست ترين و نسنجيده ترين كلمات يائين بياوريم. 
مثلا بعضى كفته اند كلمه ارجلكم عطف است بر كلمه وجوهكم. ( يناه مى بريم به خدا از خطر تعصب جاهلانه.) 


بعضى كفته اند كه در آيه مورد بحث فعلى در تقدير هست كه عمل كرد به آن موافق است با عمل كرد فعل قبلى» حال از او 
مى يرسيم: آن فعلى كه در آيه مورد بحث در تقدير كرفته اى جيست؟ اككر فعل اغسلوا باشد. فعل اغسلوا بدون احتياج به 
حرف جر مفعول مى كيرد» يس جرا كلمه ارجلكم را به صداى بالا نمى خواند ودر صدد توجيه صداى زير آن بر آمده؟ و 


اكر جيز ديكرى در تقدير بكيرد با ظاهر كلام نمى سازد و لفظ آيه به هيج وجه با آن مساعدت ندارد. 


بعضى ديكر در توجيه صداى زير لام در جمله ارجلكم( البته بنا بر اينكه شستن ياها در وضو واجب باشد») كفته اند: عطف 
جمله ارجلكم به جمله رؤسكم به جاى خود محفوظ است,ء و معناى آيه اين است كه سر و ياها را مسح كنند» ليكن منظور از 
مسح شستن خفيف ويا به عبارتى تر كردن استء يس جه مانعى دارد كه منظور از مسح ياها شستن آنها باشد» جيزى كه اين 
احتمال را تقويت مى كند اين است كه تحديد و توقيتى كه در اين باب وارد شده همه راجع به عضوى است كه بايد شست» 
يعنى صورت( و دست ) ودر باره عضو مسح كردنى هيج تحديد حدودى نشده. به جز يا كه فرموده يا را تا كعب مسح كنيدء 
از همين تحديد مى فهميم كه مسح يا هم حكم شستن آنرا دارد. واين سخن از نا مربوطترين سخنانى است كه در تفسير آيه 
مورد بحث و توجيه فتواى بعضى از صحابه در مورد شستن ياها در وضو كفته اند» براى اينكه هر كسى مى داند كه مسح غير 


شستن واد شستن غير مسح كردن است 
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( در مثل معروف توب صدا دارد و توب آهسته معنا ندارد» شستن خفيف هم مثل توب آهسته است») علاوه بر اينكه اكر بنا 
باشد مسح ياها را به شستن ياها معنا كنيم جرا اين كار را در مورد مسح سر نكنيم؟ و براستى من نمى فهمم كه در جنين 
صورتى جه جيز ما را مانع مى شود از اينكه هر جا در كتاب و سنت به كلمه مسح بر خوريم آنرا به معناى شستن كرفته و هر 
جا كه به كلمه: غسل( شستن) بر خوريم بككوئيم منظور از آن مسح( دست كشيدن) است؟ و جه جيز مانع مى شود از اينكه ما 
تمامى رواياتى كه در باره غسل وارد شده همه را حمل بر مسح كنيم؟ و همه رواياتى كه در باره مسح رسيده حمل بر شستن 
نمائيم؟ و آيا اكر جنين كنيم تمامى ادله شرع مجمل نمى شود؟ جرا مجمل مى شود آن هم مجملى كه مبين ندارد . 


و اما اينكه كفتار خود رابا تحديد مسح ياها تا بلندى كعب تقويت كرد اين كار وى در حقيقت تحميل كردن دلالتى است بر 


لفظى كه به حسب لغت آن دلالت را ندارد» به صرف قياس كردن آن با لفظى ديكرء واين خود از بدترين نوع قياس است . 


اين بود آن وجوهى كه خواستند با آن و با امثال آن آيه را طورى معنا كنند كه بالاخره مساله شستن ياها در وضو را به كردن 
آن بككذارند» جرا ؟ براى اينكه رواياتى كه كفته بايد ياها شسته شود را بدان جهت كه مخالف كتاب است طرح نكرده باشندء 
خلاصه كلام اينكه به خاطر تعصبى كه نسبت به بعضى روايات داشته اند آيه را با توجيهاتى نجسب طورى توجيه كرده اند كه 
موافق با روايات نامبرده بشود» و در نتيجه آن روايات عنوان مخالفت كتاب بخود نككيرد و از اعتبار نيفتد» حرفى كه ما با اين 
آقايان داريم اين است كه اكر اين عمل شما درست باشد و بشود هر آيه اى را به خاطر روايتى حمل بر خلاف ظاهرش كرد. 
يس ديكر جه وقت و كجا عنوان مخالفت كتاب مصداق بيدا مى كند؟ 


يس خوب بود آقايان براى حفظ آن روايات همان حرفى را بزنند كه بعضى از يبشينيان از قبيل انس و شعبى و غير آن دو زده 
اند بطورى كه از ايشان نقل شده كفته اند: جبرئيل امين در وضو مسح بر ياها را نازل كرد» ولى سنت(بيامبر) شستن ياها را 
واجب ساختء و معناى اين حرف اين است كه كتاب خدا به وسيله سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم نسخ شد ودر 
اين ضووك عنوان بحث ير كشته وصورى ديكر به خود فى كبردةو آن اين الث كه آباحائ اث كه كناب هذا به.وسيلة 


سنت نسخ بشود يا نه؟ 

حد نهائى مسح با 

دورق افنقوا يكيو انك إلى الكغيين. 

-مسح كنيد سر خود راء و مسح كنيد ياى خود را تا غوزكك...!) 


كلمه كعب به معناى استخوان بر آمده در يشث ياى آدمى استء هر جند كه بعضى كفته اند به معناى غوزكك يا يعنى آن 
استخوان بر آمده اى است كه در نقطه اتصال قدم به ساق آدمى قرار دارد» ولى اكر كعب اين باشد در هر يكك از ياهاى انسان 


دو كعب وجود دارد. 
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«وان كنتم جنبا فاطهرواء» زمينه آيه زمينه بيان اين معنا است كه نماز طهارت لازم دارد» و طهارت شرط در آن استء در 
نتيجه تقدير كلا-م جنين مى شود:( اى كسانى كه ايمان آورده ايد جون خواستيد نماز بخوانيد صورت و دست هاى خود را 
بشوئيدء و سر و ياى خود را مسح كنيد البته اين در صورتى است كه جنب نبوده باشيدء و اما اكر جنب بوديد بايد طهارت 
كرو كيد 


در نتيجه از آن استفاده مى شود كه تشريع وضو تنها مخصوص حالتى است كه انسان جنب نباشدء و اما در صورت جنابت 
فقط بايد غسل كند همجنانكه اخبار نيز بر همين معنا دلالت دارند . 


واين حكم عينا در سوره نساء نيز بيان شده. در آنجا آمده: و لا جنبا الا عابرى سبيل حتى تغتسلواء» بنا بر اين آيه مورد بحث 
يكك نكته اضافى دارد و آن اين است كه در اين آيه غسل را تطهر( خويشتن را ياكك كردن.) ناميده» همجنانكه شستشوى بدن 
از جرك را تنظيف مى نامند. از اين آيه نكته اى كه در بعضى اخبار هست استفاده مى شود و آن اين است كه فرموده اند: ( 


ما جرى عليه الماء فقد طهر - هر جيزى كه آب بر آن جريان يابد ياكك شده است.) 


مرحوم شيخ طوسى در تهذيب با ذكر سند از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در ذيل آيه شريفه:« اذا قمتم الى الصلوه» 
فرموده: يعنى هر كاه از خواب برخاستيد براى نماز» راوى - كه ابن بكير است - مى كويد: عرضه داشتم: مككر خواب وضو را 


باطل مى كند؟ فرمود: بله» البته در صورتى كه بر كوش مسلط شود و كوش جيزى نشتود. 


ودر كافى به سند خود از زراره روايت كرده كه كفت: من به امام ابى جعفر باقرعليه السلام عرضه داشتم: از كجا فهميدى كه 
فرمودى: مسح به ياره اى از سر و ياره اى از ياها واجب است نه بر همه آن دو؟ حضرت خنديد» و سيس فرمود: اى زراره! هم 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم بيان كرده و هم كتاب خدا طبق آن نازل شده. براى اينكه خداى عز و جل مى فرمايد:؛ 
فاغسلوا وجوهكم»» كه از آن مى فهميم همه صورت بايد شسته شودء آنككاه فرموده:« و ايديكم الى المرافق» كه با واو عاطفه 
دستها تا مرفق را متصل به وجه فرموده؛ و از اين اتصال مى فهميم كه دو دست تا مرفق نيز همه اش بايد شسته شودء آنكاه با 
آوردن فعلى ديكر بين كلام فاصله انداخته فرموده: ٠‏ و امسحوا برؤسكم»» كه از اين فاصله انداختن و از حرف با در برؤسكم 


مى فهميم» كه مسح به بعض سر واجب است و جون با آوردن واو عاطفه ياها را وصل به سر كردء و فرموده و ارجلكم الى 
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از سوى ديككر رسول دا صلى الله عليه وآله وسلم اين آيه را براى مردم تفسير فرمودء ليكن مردم تفسير آن جناب را ضايع 
كردهء( به آراى خود سرانه خود عمل كردند.) خداى تعالى سيس فرمود:٠‏ فان لم تجدوا ماء فتيمموا صعيدا طيباء و امسحوا 
بوجوهكم وايديكم منه»» كه جون وضو را در صورت دسترسى نداشتن به آب ساقط كرده. بعضى از اعضاى شستن در وضو 
را يعنى از مج تا انككشتان دست و صورت را محل مسح در تيمم قرار داده فرمود: بوجوهكم وايديكم و در آخر كلمه منه را 
اضافه كرد مى فهميم كه بعضى از صورت و دستها بايد تيمم شود و مسح همه صورت واجب نيستء جون آن مقدار غبارى 
كه إن كناكك زعي يه دست مى مفسيد به عقني ال كف وسة من نيك ويه يعشدى :ة يكرش اتن سيل خداق تعالى سيسن 
فرمود:« ما يريد الله ليجعل عليكم من حرج» كه منظور از حرج در تنكنا قرار كرفتن است. 


حكم تيمم 
-< وان كنتم مرضى او على سفر او جاء احد منكم من الغائط او لمستم النساء فلم تجدوا ماء فتيمموا ! 


-واكر بيمار ويا در حال سفر بوديدء ويا يكى از شما از غائط(از توالت) آمدء ويا با زنان عمل جنسى انجام داديد؛ و آبى 
نيافتيد( تا غسل كنيد و يا وضو بككيريد») با خحاكك ياكك تيمم كنيد!) 


خداى تعالى در ميان عذرها تنها سفر و بيمارى را ذكر كرد؛ و در ميان موجبات وضو و غسل تنها مساله غائط و تماس با زنان 
را آورد. بايد دانست منظور آوردن نمونه هائى است از مواردى كه انسان اتفاقا مبتلا به بى آبى مى شودء و نمونه مواردى كه 
طبعا و غالبا بيش مى آيد بيمارى و سفر استء كه آدمى در اين دو حال غالبا در معرض و در مظنه بى آبى قرار مى كيرد و 
نمونه مواردى كه احيانا بطور اتفاق بيش مى آيد غائط و جنابت است كه دست نيافتن به آب در اين دو حال اتفاقى استء و 
ال حيس ديكر عكين كتتعد يشل آمدن اصل ماوق وسقر دو سقابيه با ننه طبيعى بشن امرى 'اسيثك كه احيانا بشن مين ايده 
ولى احتياج به دفع غائط و تماس با زنان امرى طبيعى استء يكى از آن دو باعث حدث اصغر و نجاست بدن مى شود؛ و 
ذيكرى موعن بحدث اكبرو عسل ابت يكن وفوا واجافى كلد وذيكرق غسا راديس ابد عراز جيار كانه مواردى 


ص :/577 


عونك كاسنن امدلة رداق لس كتوعه منتشس: ال انها اتفافا وه من لوادتي رك يخا واكشيقة افك نه امنا دن فين ا 
آن موارد غالبا ييش مى آيدء مانند مرض و سفرء و در بعضى ديككر احيانا مانند تخلى كردن و مباشرت با زنان كه در اين 


موارد اكر دست آدمى به آب نرسيد بايد تيمم كند. 


و بنا بر اين مساله نبودن آب كنايه است از اينكه انسان نتواند آب را استعمال كند» حال يا به خاطر اينكه آب ندارد؛ وو يا آب 
برايش ضرر دارد» و يا وقت براى غسل و وضو ندارد. و اككر از همه اين موارد تعبير كرد به اينكه آب نيابدء براى اين بود كه 


نشدن آب قيد باشد براى امور جهاركانه» و حتى براى بيمار. 


| ستعمال آب براى او يا حرجى يا مايه ضرر استء اين نكته را ما از اينجا استفاده كرديم كه جمله:« إن كنتم مرضى»» را مقيد 


كرده به جمله١‏ فلم تجدوا ماء»» هر جند كه از سياق آيه نيز استفاده مى شود. 
مسافرت خود يكى از ابتلاآتى است كه آدمى دارد» و در آن حال بسيار مى شود كه دسترسى به آب بيدا نمى كند. 


اعاده تيمم يا وضو براى كسى كه تيمم يا وضويش را به حدث اصغر نشكسته. و هنوز آنرا دارد واجب نيست. اين استفاده 
بوسيله رواياتى كه دلالت دارد بر عدم وجوب طهارت بر كسى كه طهارت قبلى را دارد تاييد مى شود. 


توجه بفرمائيد كه در عبارت١‏ او جاء احد منكم من الغائطء» تا جه اندازه و جقدر زيبا رعايت ادب شده است» ادبى كه بر هيج 
متدبرى يوشيده نيستء براى اينكه منظور خود را با كنايه فهمانده؛ و آن كنايه آمدن از غائط( جاله كودى) است, جون كلمه 
غائط به معناى محلى است كه نسبت به اطراف خود كود باشدء و مردم صحرانشين همواره براى قضاى حاجت به جنين نقطه 
هائى مى رفتند» تا به منظور رعايت أدب نسبت به مردم خود را در آنجا ينهان سازند. و استعمال كلمه غائط در معنائى كه 
امروز معروف است يكك استعمال جديد و نو ظهورء واز قبيل كناياتى است كه حالت كنايه بودن خود رااز دست داده( نظير 
كلمه توالت كه در آغاز ورودش به ايران به معناى آرايش بودء و جون كلمه مستراح از معناى خود كسب زشتى كرده بود آنرا 
كنار كذاشته توالت را در معناى آن بطور كنايه استعمال كردندء, و اكنون حالت كنايه بودن خود را از دست داده و معناى 


قرآن كريم در جمله مورد بحث مى توانست منسوب اليه را معين كندء و بفرمايد: 


ص :57 


او جئتم من الغائط- و يا از غائط آمديدء و يااكر به اين اندازه مشخص نكرد, به كمتر از اين معين مى كردء و مى فرمود: او 
جاء احدكم من الغائط - و يا يكيتان از غائط آمدء ولى به اين مقدار از تعيين نيز راضى نشد بلكه ابهام و كنكك كوئى را به 
نهايت رسانيده و فرمود: ١‏ او جاء احد منكم من الغائط- و يا يكى از شما از غائط آمد»» تا رعايت ادب را به نهايت درجه 


رسانده باشد. 


« او لمستم النساء»» اين جمله تعبيرى است كنايه اى كه منظور از آن عمل جماع استء و به منظور رعايت ادب جماع را لمس 


زنان خوانده. تا به زبان تصريح بنام عملى كه طبع بشر از تصريح بنام آن عمل امتناع دارد نكرده باشد. 
جكونه و بر جه جيز بايد تيمم كرد؟ 


« فتيمموا صعيدا طيبا فامسحوا بوجوهكم و ايديكم منه»» كلمه تيمم به معناى قصد كردن استء و كلمه صعيد به معناى رويه و 
يوست زمين است( آنجه از ظاهر زمين به جشم مى خورد.) و توصيف صعيد به اينكه صعيدى طيب باشد - با در نظر كرفتن 
اينكه طيب از هر جيزى است كه حال و وضعى به مقتضاى طبع اوليه اش داشته باشد- براى اشاره به اين بوده كه شرط است 
در خاكك تيمم, اينكه حالت اصلى خود را داشته باشد, مثلا از خاك يا سنكك هاى طبيعى معمولى باشدء نه خاكى كه با بخته 
شدن و حرارت ديدن حالت اصلى خود را از دست داده وبه صورت كج, آهكك و سفال در آيد ويا در اثر فعل و انفعالهاى 
طبيعى به صورت مواد معدنى در آمده باشدء در آيه شريفه:٠‏ و البلد الطيب يخرج نباته باذن ربه و الذى خبث لا يخرج الا 
نكدا»» نيز منظور از طيب بودن بلد - سرزمين - همين استء و ما از همين طيب بودن محل تيمم» همه شرطهائى كه روايات در 


صعيد معتبر دانسته استفاده مى كنيم. 


وجه بسااز مفسرين كفته اند كه مراد از طيب بودن صعيد اين است كه خااكك تيمم نجس نباشد. 


واينكه فرمود:٠‏ فامسحوا بوجوهكم وايديكم منه»» اكر در مقابل آيه قبلى كه راجع به وضو بود قرار دهيم مى بينيم كه با 
يكديكر مطابقند» يعنى آنجه در وضو دستور شستن را داده بود در تيمم دستور مسح كشيدنش را داده» يس تيمم در حقيقت 
همان وضو استء با اين تفاوت كه در وضو مسح سر وو ياها واجب بود و در تيمم ساقط شده و در وضو شستن صورت و 


دستها واجب بودء در تيمم از باب تخفيف ساقط شده. و به اين اكتفا شده كه صورت و دستها مسح شود. 


ص :64 


واين خود اشاره دارد به اينكه اعضاى تيمم همان دو عضو وضو هستندء ولى از آنجائى كه خداى تعالى با مسح متعدى به 
حرف باء تعبير آورده به ما مى فهماند كه مسح همه صورت و همه دست كه در وضو شستن آن واجب بود واجب نيست» 
لكدعقي الضويك وسقي ارالأفياكانى اسنعدانق أقازه فوجف ١‏ انه ادوواباك كد اط ف اسه فل الك وار قله 
منطبق استء در آن روايات محل مسح در صورت مشخص شده به ما بين رستنكاه موى سر تا ابرو» و در دست تحديد شده به 
مج دستها تا سر انككشتان. 


بااين سان فساد كفتار آن كروه اق مفسريق روشن مى شود كه اتذازه دست را يائيق تراز كودى زير يقل :مشخض كردة اتل.و 
همجنين بطلا-ن كفتار بعضى ديكر كه كفته اند: در تيمم همان مقدار از دستها معتبر است كه در وضو معتبر استء يعنى از 


عضو ماسح به بعضى از رويه عضو ممسوح كشيده شود, و آن دو قول مى كفتند به همه دستها. 


و به نظر مى رسد كه كلمه من در منه ابتدائى باشدء و مراد از آن اين باشد كه به مسح به صورت و دو دست از صعيد ابتدا 
شوة وختلاضه همان را يكويد كدستة يبان كردةه و كفنة بابق ثماز كران دست خزة راع بعيد بكذارة و يدون فاصيله به 


صورت ودودست خود بكشد. 


ليكن از كفتار بعضى از مفسرين جنين بر مى آيد كه خواسته اند بككويند حرف من در اينجا تبعيضى است و اين نكته را مى 
رساند كه بعد از زدن دست بر صعيدء مقدارى - هر جند بقدر غبار هم كه شده - از آن خاكك بر دست مانده را به صورت و 
دست بكشيدء از اين معنا نتيجه كرفته كه واجب است صعيدى كه در تيمم به كار مى رود مشتمل بر خاكك و غبار باشد» تا آن 
خاك و غبار به صورت و دست كشيده شود و اما تيمم بر سنكك صافى كه هيج غبارى به آن بند نمى شود درست نيستء و 
ليكن آنجه از آيه ظاهر است همان است كه ما كفتيم( و خدا داناتر است!) 


البته اين را هم بككُوئيم كه نتيجه اى كه صاحبان اين نظريه كرفته اند مختص به احتمال و نظريه آنان نيست . 
كيفيت وضوى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 


در كافى به سند خود از زراره و بكير روايت كرده كه از امام باقر عليه السلام از وضوى رسول خدا يرسيدند» حضرت دستور 


داد طشتى - و يا ظرف كوجكى - آوردند 


ص: :58 


كه ذزان انانؤة سن دست راسة ود زاادز ات فزويرةء و مش از آذير كرفة و بدصورت غوة ريخت او صورت 
خود را با آن شست» سيس دست جب خود را در آب فرو برده مشتى از آن كرفت و به ساعد خود - يعنى مرفق به يائين - 
ريخت»ء و دست راست خود را با آن شستء ولى همواره دست را از بالا ببائين كشيدء و هيجكاه از يائين به طرف مرفق 
نكشيد» نه در دست راست و نه در دست جبء» سبس كف دست راست خود را در آب فرو برد» و مشتى آب بر كرفته به ذراع 
-مرقق تسن انكشتان دخوة:وئفةةاؤ در دشت حب :همان كرد كدر ست راست كرف انكام سوو دوياق عرد وبا ترئ 
كف دستش مسح كردء و آب جديدى براى مسح به كار نبرد» آنكاه فرمود: نبايد انككشتان را در زير بند كفش بردء و سيس 
اضافه كرد كه خداى تعالى مى فرمايد: اذا قمتم الى الصلوه فاغسلوا وجوهكم و ايديكم»» و به حكم اين فرمايش هيج مقدار 
(و بفرموده فقها حتى سر سوزنى») از صورت و دستها بايد نشسته نماند» براى اينكه فرموده: بشوئيد صورت و دستهايتان را تا 
مرفق ها. آنكاه فرموده: «فامسحوا برؤسكم و ارجلكم الى الكعبين»» و به حكم اين دستور اكر مقدارى از سر و يا مقدارى از 
روى دو ياى خود را ازاول سر انككشتان تا به كعب مسح كند كافى استء راوى مى كويد: عرضه داشتم كعب ياها كجاى آن 
است؟ فرمود: اينجا يعنى بند يا و بائين تر از ساق» يرسيدم: اين جيست؟ (كه نشان مى دهى») فرمود: اين جزء استخوان ساق 
استء و كعب يائين تر از آن استء يرسيديم: خدا تو را اصلاح كند آيا يكك مشت آب براى شستن صورت و يكك مشت براى 
شستن هر ذراع بس است؟ فرمود: آرىء البته در صورتى كه با منتهاى دقت آن مشت آب را به همه ذراع و كف برسانىء البته 


نادو شايع كار بهن صضورت:تى كيرد 


مؤلف: اين روايت از روايات معروف استء عياشى آن را از بكير و زراره از امام باقر عليه السلام و در سندى ديكر مثل آن را 


از عبد الله بن سليمان از ابى جعفر روايت كرده؛ و در معناى آن و معناى روايت سابق رواياتى ديكر هسث. 


در تفسير برهان آمده كه عياشى از زراره بن اعين و ابو حنيفه از ابى بكر بن حزم روايت كرده كه كفت: مردى وضو كرفت و 
مسح ياها را بر جكمه خود كشيده؛ داخل مسجد شدء و به نماز ايستاد» على عليه السلام آمد و با ياى خود به كردن او زد» و 
فرمود: واى بر تو جرا بى وضو نماز مى خوانى؟ آن مرد عرضه داشت: عمر بن خطاب به من جنين دستور داد حضرت دست 
او را كرفته نزد عمر آورد» و با صداى بلند فرمود: ببين اين شخص جه جيزى از تو روايت مى كندء عمر كفت: بله من به او 
كفتم جون رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم آنطور مسح كردء حضرت فرمود: قبل از مائده يا بعد از آن؟ كفت: اين را 


نمى دانم» فرمود: حال كه نمى دانى يس جرا فتوا مى دهى؟ مسح بر جكمه در سابق 


ص : 681 
نازل شك( ودر مائده نسخ ل 


( نكته بسيار عجيبى كه در اين روايت توجه خواننده را به خود جلب مى كند اين است كه عمر بن خطاب در اين روايت مى 
كويد: رسول خدا از روى جكمه مسح كرد! نمى كويد كه از روى جكمه يايش را شست! بعد جكونه آقايان فتوى صادر مى 


كنند كه يا را به جاى مسح بايد شست؟!- امين.) 


دستور به آيه سوره مائده نسخ شده. اين نظريه از روايات اين باب استفاده مى شودء و به همين جهت از بعضى ها از قبيل براء 
و بلال و جرير بن عبد الله روايت شده كه آنان از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم نقل كرده اند كه آن جناب بعد از مائده 
نيز بر روى كفش و يابوش مسح مى كرده. و ليكن رواياتشان خالى از اشكال نيستء و كويا منشا اختلاف مذكور اين يندار 
بوده كه مدعيان نسخ دليل ناسخ را غير از آيه مى دانند» و غير آيه نمى تواند ناسخ باشد» در حالى كه اين يندار صحيح نيست 
ودليل نسخ خود آيه مائده است براى اينكه آيه شريفه مسح بر قدم را واجب كرده؛ و معلوم است كه يا افزار و كفش قدم 


نيست» و همين ياسخ را روايت بعدى داده اس 


ودر تفسير عياشى از محمد بن احمد خراسانى - وى بقيه راويان حديث تا زمان امام را ذكر نكرده - روايت آورده كه كفته 
استء مردى به حضور امير المؤمنين عليه السلام آمدء و از مسح بر يا افزار يرسيد.» حضرت لحظه اى سر به يائين انداخت» 
آنكاه سر بلند كرد و فرمود: خداى تباركك و تعالى بندكان خويش را امر به طهارت فرموده؛ و آنرا در بين اعضاى بدن تقسيم 
كرده؛ سهمى از آنرا به صورتء و سهمى به سر و نصيبى به دو يا و بهره اى به دو دست داده. اكر يا افزار يكى از اين اعضاى 


كيفيت تيمم رسول الله (ص) 


ونيز در همان كتاب از حسن بن زيد از جعفر بن محمد عليهماالسلام روايت كرده كه كفت: على عليه السلام در عهد عمر بن 
خطاب در مساله مسح بر يا افزار مخالف سايرين بوده؛ آنها مى كفتند: ما ديديم كه رسول خدا صلى الله عليه وآله و سلم بريا 
افزار خود مسح مى كرد و حضرت در ياسخ هر كس كه اين استدلال را مى كرد مى يرسيد: رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلم قبل از نزول مائده جنين مى كرد يا بعد از آن؟ مى كفتند نمى دانيم» آن جناب مى فرمود: ولى من مى دانم كه رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بعد از نزول سوره مائده ديكر بريا افزار مسح نكرد وهر آينه مسح كردن بر يشت يكك الاغ را 


ص :587 


بيشتر دوست دارم تا مسح كردن بر يا افزاره آنكاه اين آيه را تلاوت كرد:« يا ايها الذين آمنوا - تا آنجا كه فرموده - المرافق و 


امسحوا برؤسكم و ارجلكم الى الكعبين.) 
هدف از تشريع طهارت هاى سه كانه 


در تفسير عياشى از زراره روايت كرده كه كفت: من از امام باقر عليه السلام از تيمم يرسيدم» فرمود: عمار بن ياسر روزى نزد 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم آمد و عرضه داشت: جنب شدم و آب نداشتم تا غسل كنم» حضرت فرمود: خوب بكو 
ببينم جه كردى؟ عرضه داشت: لباسهايم را كندم و توى خاكك غلت زدم حضرت (شايد بعنوان مزاح») فرمود: همانطور كه 
الاغها غلت مى زنند؟ سيس فرمود: خداى تعالى كيفيت تيمم را كه بيان كرده و فرموده:« و امسحوا بوجوهكم وايديكم منه»» 
آنككاه خود رسول خحدا همه كنف دو دست خود را بر صعيد كذاشتء و سيس بر داشت بين دو جشم نا آخر دو ابروى خود 
مسح كردء آنككاه كاف هر دست را به يشت دست ديككر كشيدء البته اول به بيشت دست راست كشيد. 


)!! ما يريد الله ليجعل عليكم من حرج و لكن يريد ليطهركم‎ ١ 


خداى تعالى نمى خواهد هيجكونه حرج و دشوارى را بر شما تحميل كند, در نتيجه مى فهماند كه در بين احكام دينى اصلا و 


به هبح وجه حكمى حرجى و تحميلى وجود ندارد» و به همين جهت خواستن حرج را نفى كرده. نه خود حرج را. 


البته بايد دانست كه حرج دو جور استء يكى حرجى است كه در ملاك حكم و مصلحت مطلوب از آن حكم يبدا مى شود 
كه در اين صورت حكم ذاتا حرجى صادر مى شود؛ و صاحب حكم حرج را هم مى خواهد. جون حكم تابع ملاك و معيار 
خودش استء وقتى ملاك حرجى شد قهرا حكم هم حرجى مى شود, مثل اينكه فرضا يكك مربى به شخصى كه تحت تربيت 
او است و مى خواهد ملكه زهد و تركك لذت را در دل او يديد آوردء به او دستور دهد كه از هيج غذاى لذت آورى استفاده 
نكندء كه جنين حكمى در اصل حرجى استء زيرا ملا-كك آن حرجى استء جور ديكر از حرجء حرجى است كه در ملاكك 
حكم نيستء و قهرا خود حكم هم در اصل حرجى نبوده» ولى حرجى بودن از خارج و به علل اتفاقى بر آن عارض شده؛ در 
نتيجه بعضى از افراد حكم مذكور و يا به عبارتى براى بعضى از افراد حرجى شده است كه در جنين فرضى حكم در خصوص 
آن افراد ساقط مى شود و در غير آن افراد به اعتبار خود باقى استء. مثل وجوب قيام در نماز براى كسى كه كمردرد و يا 
يادرد كرفته» و ايستادن برايش دشوار و حرجى و مضر شده. كه حكم قيام در خصوص وى ساقط مى شود, و در مورد ديكران 


تين 


واينكه خداى تعالى با آوردن كلمه ليكن از مطلب قبل كه فرمود: خدا نمى خواهد بر شما حرج تحميل كند اعراض كردء 
خود دليل براين است كه مراد از آيه شريفه اين است كه حرج را از ملا-كك حكم نفى كند و بفرمايد: احكامى كه خداى 
تعالى بر شما تكليف كرده حرجى نيست و به منظور دشوار كردن زندكى شما تشريع نشدهء( بلكه به اين منظور تشريع شده كه 
شما را ياكك كند) وجه اين دلالت اين است كه از ظاهر كفتار آيه بر مى آيد كه مراد از احكام جعل شده؛ تطهير شما و اتمام 
نعمت بر شما استء نعمتى كه همان ملاكك احكام استء نه اينكه مراد دشوار كردن زندكى بر شما باشد, و به همين جهت هر 
جا كه ديديم وضو و غسل بر شما حرجى و دشوار است مثلا آب نيست و بيدا كردن آب برايتان سخت استء ويا آب هست 
ولى استعمال آن دشوار استء ما در آنجا تكليف وضو و غسل را بر داشته به جاى آن تيمم را كه در وسع شما است بر شما 
واجب مى سازيم» واما حكم طهارت كه غرض اصلى ما است را به كلى از بين نمى بريم اين خود دليل براين است كه ما 
طهارت شما و كامل كردن نعمت خود بر شما را مى خواهيم, تا شايد شما شكر بككزاريد. 


تطهير و اتمام نعمت 


٠و‏ لكن يريد ليطه ركم و ليتم نعمته عليكم لعلكم تشكرونء»» لازمه مطلبى كه ما در معناى حرج نخواستن آورديم اين است كه 
مراد از جمله:٠‏ يريد ليطهركمء) اين باشد كه بفرمايد غرض ما از تشريع وضو و غسل و تيمم تنها حاصل شدن طهارت در شما 
استء جون اين سه دستور سه وسيله و سبب براى طهارت استء و اين طهارت هر جه باشد غير از ياكي زكى ظاهرى و بر طرف 
شدن خبث و كنثافات از بدن استء بلكه طهارتى است معنوىء» كه به وسيله يكى از اين سه دستور حاصل مى شودء و آنجه كه 


در نماز شرط شده علاوه بر ياكى ظاهر بدن» همين طهارت معنوى است . 


ممكن است از همين معنا استفاده كنيم كه وقتى غرض» طهارت معنوى است» يس كسى كه وضوى قبليش نشكسته و هنوز 
آثرا دارد برائ خوائدن نماز بعدى ديكر حاجت به ظهارت جديد ندارد: واين استفاده ما با اطلاق آيه منافاث تدارد؛ زيرا 
تشريع منحصر در تكليف وجوبى نيستء بلكه تكليف استحبابى نيز تشريع مى خواهد( در نتيجه مى كوئيم به حكم اطلاق آيه 
وضو كرفتن براى هر نمازى خوب و مستحب استء هر جند كه وضوى نماز قبلى باقى باشد» ولى واجب نيستء بلكه تنها در 
جائى واجب است كه وضوى قبلى شكسته شده باشد.) 


و اما اينكه فرمود:« و ليتم نعمته عليكم ...» بطورى كه در آيه «اليوم اكملت لكم دينكم 
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... فرموده. مراد از نعمت در آيه مورد بحث نعمت دين استهء البته نه از حيث اجزاى آنء يعنى تكك تكك معارف و 
احكامش. بلكه از حيث اينكه دين عبارت است از تسليم خدا شدن در همه شؤون واين همان ولا-يت خدا بر بند كان و 
حكمرانيش در ايشان استء و اين ولايت وقتى تمام مى شود و به حد كمال مى رسد كه همه احكام دينى كه قسمتى از آن 


از اينجا به روشنى به دست مى آيد كه بين دو غايت و نتيجه اى كه براى تشريع طهارتهاى سه كانه ذكر شده يعنى جمله:؛ 
ليطه ركم و جمله « ليتم نعمته»» فرق هستء و آن اين است كه جمله اول غايت تشريع طهارتهاى سه كانه به تنهائى را بيان مى 
كندء جون ياكك شدن نتيجه اين سه دستور استء ولى جمله دوم نتيجه تشريع همه احكام را بيان مى كند. كه سه دستور مزبور 
تنها سهم خود رااز آن دارند» يعنى از ميان همه احكام سه حكم و از ميان همه نعمت هاى دينى سه نعمتند» يس در حقيقت 


دو نتيجه نام برده يكى خصوصى است و ديكرى عمومى. 


و بنا بر اين معناى آيه جنين مى شود: خداى تعالى نمى خواهد بدون جهت بار شما را سنكين كندء بلكه مى خواهد با جعل 
طهارتهاى سه كانه دو كار كرده باشدء اول اينكه براى شما ياكي زكى را كه خاصيت خصوص اين سه دستور است حاصل 
كرده باشدء دوم اينكه نعمت عموميش را كه همان نعمت دين است با تشريع اين سه حكم تتميم كرده باشد. شايد شما خداى 
را بر نعمتش شكر كنيد و خداى تعالى شما را خالص براى خود بسازد( دقت بفرمائيد!) 


الآ 
سنت هاى باقيمانده از ابراهيم عليه السلام در طهارت و نظافت 


در تفسير عياشى در ذيل آيه: ”قل بل مله ابراهيم حنيفا ... »* از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: حنيفيت ابراهيم 
در اسلام است. 


وازامام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: حنيفيت كلمه جامعى است كه هيج جيز را باقى نمى كذارد. حتى كوتاه 


كردن شارنة وخاعن كرفي و خنره كرون از حريفيت: اسك 


ودر تفسير قمى است كه خدا حنيفيت را بر ابراهيم عليه السلام نازل كرد و آن عبارتست از ده حكم در ياكي زكى» بنج حكم 
آن از كردن ببالاء و ينج ديكر از كردن 
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بيائين» اما آنجه مربوط است به سر: 

7 - زدن شارب " - نتراشيدن ريش ” - طم مو ؟ - مسواكك 0 - خلال »“ 

و آنجه مربوط است به بدن: 

١"‏ - كرفت موى بدان 1 - تنه كردن - ناخحن ككرقتن 

؟ - غسل از جنابت ه - طهارت كرفتن با آبء“ 

اين است حنيفيت طاهره اى كه ابراهيم آورد» و تاكنون نسخ نشده. و تا قيامت نسخ نخواهد شد. 


مؤلف: طم مو بمعناى اصلاح سر و صورت استء و در معناى اين روايت و قريب به آن احاديث بسيارى در كتب شيعه و سنى 


آمده اشية: 
ل 

روزة 
تشريع روزه 


قشريع روزه در اسلام و اديان ييشين 


57: س١‎ : مستنك: أيه هئ سوره بقره الميزان ج‎ -١ 
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-< بها الَِينَ ءَامنُوا كتب عَلَيكمٌ الصيَامٌ كما كتب على الَّذِينَ من قيلكغ لَعَلْكُمْ فون 


مه رج ُ ل 7 رَ عكة ك؟ كام أَكد ه عل الّذدء ا“ لش ل 216 
-أيّاما مَعْدّودَتٍِ ف َر فَعِدّة مّنْ أنّام أَخَرَ و عَلى الَذِينَ يُطيِقوئهُ فِذيَةُ طعَامٌ سكين فَمن تَطوّح حيرا 


-شَفْرٌ رَمَضَانَ الى أنزلَ فيه الْقَءَانُ هُدَى للنّاسِ و بَينتِ منَ الهُدَى و الْفَرَْانِ من شهدّ منكمٌ الشهر فَليِصفةُوَ مَن كان مَريضا 
أ على سَفَر فده ” من َم أحََ يريد لل بكم الْيِسرَوَ لا يرِيدُ بكم الْعَسرَ وَ لتُكمِلُوا الْعِدّه وَ لتُكبرُوا الله عَلِى مَا عَدَاكمْ وَ لَعَلَكمْ 


-اى كسانى كه ايمان آورده ايد روزه بر شما واجب شده همانطور كه بر اقوام قبل از شما واجب شده بود شايد با تقوا شويد» 


-و اين روزهائى جند است» يس هر كس از شما مريض و يا مسافر باشد بايد ايامى ديكر بجاى آن بككيريد و اما كسانى كه به 
هيج وجه نمى توانند روزه بككيرند عوض روزه براى هر روز يكك مسكين طعام دهند و اكر كسى عمل خيرى را داوطلبانه انجام 


دهد برايش بهتر است و اينكه روزه بككيريد برايتان خير است اككر بناى عمل كردن داريد! 


وآن ايام كوتاه ماه رمضان است كه قرآن در آن نازل شده تا هدايت مردم و بياناتى از هدايت و جدا سازنده حق از باطل 


باشد يس هر كس اين ٠‏ ماه را دركك 
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كرد بايد روزه اش بككيرد و هر كس مريض و يا مسافر باشد بجاى آن جند روزى از ماههاى ديكر بككيرد خدا براى شما آسانى 
و سهولت را خواسته و دشوارى نخواسته و منظور اين است كه عده سى روزه ماه را تكميل كرده باشيد و خدا را در برابر اينكه 


هدايتتان كرد تكبير كفته و شايد شك ركزارى كرده باشيد ! ») 


سياق اين سه آيه دلالت دارد بر اينكه هر سه با هم نازل شده و به هم متصاند, و نظير كلام واحدى هستند كه يكك غرض را 


دربردارند» و آن غرض عبارت است از بيان وجوب روزه ماه رمضان. 


قسمتى از كفتار اين سه آيه به منزله زمينه جينى براى قسمت ديكر آن است. يعنى دو آيه اول به منزله مقدمه است براى آيه 
سومء جون در آيه سوم تكليفى واجب مى شود كه صاحب كلام؛ اطمينان ندارد از اينكه شنونده از اطاعت آن سرييجى نكند» 
براى اينكه تكليف نامبرده تكليفى است كه بالطبع براى مخاطب» شاق و ستككين است. و به اين منظوره دو آيه اول از جملاتى 
تركيب شده كه هيج يكك از آنها از هدايت ذهن مخاطب به تشريع روزه رمضان خالى نيستء بلكه در همه آنها به تدريج 
ذهن شنونده را به سوى آن توجه مى دهدء و به اين وسيله اضطراب ذهن او رااز بين مى برد» و در نتيجه علاقمند به روزه مى 
كند» تا با اشاره به تخفيف و تسهيلى كه در تشريع اين حكم رعايت شده. و نيز با ذكر فوائد و خير دنيوى و اخروى كه در آن 
است» حدت و شدت دلخواهى و استكبار او را بشكند . 


و بهمين جهت بعداز آنكه در جمله:” يا ايها الذين آمنوا كتب عليكم الصيام»“ مساله وجوب روزه بر مسلمانان را خاطرنشان 
كردء بلافاصله فرمود:” كما كتب على الذين من قبلكمء“ و فهمانيد كه شما مسلمانان نبايد از تشريع روزه وحشت كنيدء و آن 


را كران بشماريد» جون اين حكم منحصر به شما نبوده» بلكه حكمى است كه در امتهاى سابق نيز تشريع شده بود . 


” لعلكم تتقونء“ يعنى علاوه بر اينكه عمل به اين دستورء همان فائده اى را دارد كه شما به اميد رسيدن به آن ايمان آورديد؛ و 
آنء عبارت است از تقواء و علاوه بر اين» اين عمل كه كفتيم در آنء اميد تقوا براى شما هستء همجنانكه براى امتهاى قبل از 
كسا روه على ابت كد ماسج اوفات حتمابراو عق بيغتر اؤفا كان ترا تكرددة كاعم ات كه دن اناس قليل و العدود 


انجام مى شود ” اياما معدودات.“ 


علاوه براين ما در تشريع اين حكم رعايت اشخاصى را هم كه اين تكليف برايشان طاقت فرسا است كرده ايم, و اينكونه افراد 


بايد به جاى روزه فديه بدهند» آنهم فديه مختصرى كه همه بتوانند بدهند» و آن عبارت است از طعام يكك مسكين ” فمن كان 
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منكم مريضا او على سفر... فديه طعام مسكين. “ 


و وقتى اين عمل هم خير شما را در بردارد» و هم تا جائى كه ممكن بوده رعايت آسانى آن شده خير شما در اين است كه 
بطوع و رغبت خود روزه را بياوريد» و بدون كراهت و سنتكّينى و بى يروا انجامش دهيد” فمن تطوع خيرا فهو خير له“ براى 
اينكه عمل نيكك را بطوع و رغبت انجام دادن بهتر استء از اينكه به كراهت انجام دهند . 


بنابر آنجه كفته شد زمينه كفتار در دو آيه اول مقدمه است براى آيه سوم كه مى فرمايد: 
-” فمن شهد منكم الشهر فليصمه ! 
عبتن هر كش انق مادر ا ذركك كزق نايد رؤؤه افويرا يكيري ا ؟ 


از آنجائيكه حكم روزه عبارت است از محروميت نفس از بزركترين مشتهيات» و مهم ترين تمايلا-تش» يعنى خوردن و 
نوشيدن و جماعء؛ محروميت از آنها ثقيل بر طبع و مصيبتى براى نفس آدمى استء لذا شارع در توجيه حكم ناكزير از اين 
است كه قبلا براى شنوند كان - با در نظر كرفتن اينكه عموم مردمند و بيشتر مردم عوام و بيرو مشتهيات نفسند - مقدمه اى 


بجيند» و دلهاشان را علاقه مند بدان سازد» تا تشنه يذيرش آن شوند. 


منظور از بيان ” ياايها الذين آمنوا - اى كسانى كه ايمان آورده ايد! “ توجه دادن مردم به صفت ايمانشان است» خواست 
بفهماند با توجه به اينكه داراى ايمانيد بايد هر حكمى را كه از ناحيه يروردكارتان مى آيد بيذيريد» هر جند كه بر خلاف 
مشتهيات,. و ناساز كار با عادات شما باشد. 


” كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم. “ 


كلمه كتابت معنايش معروف استء ليكن كاهى كنايه مى شود از واجب شدن عملىء ويا تصميم بر عملى و يا قضاى حتمى 
كه بر جيزى رانده شده است. 


كلمه صيام و صوم به معناى خوددارى از عمل استء مثلا صوم از خوردن واز نوشيدن واز جماع واز سخن كفتن واز راه 
رفتن و امثال آن به معناى خوددارى از آنها است» و جه بسا در معناى آن اين قيد را اضافه كرده باشند» كه به معناى خوددارى 


معناى صوم در اصل لغت خوددارى از خصوص جنين كارهائى بوده. و ليكن بعدها در شرع در خصوص خوددارى از 


كارهاى معينى استعمال شده؛ و آن هم خوددارى از طلوع فجر تا مغرب و توأم با نيت است . 


مراد از جمله ” الذين من قبلكم»“ امنهاى كذشته داراى ملت و دين است البته 


56٠١: ص‎ 


نه همه آنهاء و قرآن كريم معين نكرده كه اين امتها كدامند» جيزى كه هست از ظاهر جمله ” كما كتب ...»“ بر مى آيد كه 


امتهاى نامبرده اهل ملت و دين بوده اند كه روزه داشته اند. 


از تورات و انجيل موجود در دست يهود و نصارا هيج دليلى كه دلالت كند بر وجوب روزه براين دو ملت ديده نمى شود. 
تنها در اين دو كتاب فرازهائى است كه روزه را مدح مى كندء و آن را عظيم مى شمارد . 


واما خود يهود و نصارا را مى بينيم كه تا عصر حاضر در سال جند روز به اشكالى مختلف روزه مى كيرندء يا از خوردن 


كوشت و يا از شير و يا از مطلق خوردن و نوشيدن خوددارى مى كنند. 
ونيز در قرآن كريم داستان روزه زكريا و قصه روزه مريم از سخن كفتن آمده است. 
در غير قرآنء مساله روزه از اقوام بى دين نيز نقل شده» همجنانكه از مصريان قديم و يونانيان و روميان قديم و حتى وثنى هاى 


هندى تا به امروز نقل شده. كه هر يكك براى خود روزه اى داشته و دارند, بلكه مى توان كفت عبادت و وسيله تقرب بودن 


روزه از امورى است كه فطرت آدمى به آن حكم مى كند. 


وثنى ها به منظور تقرب و ارضاى آلهه خود و در هنكّامى كه جرمى مرتكب مى شدند به منظور خاموش كردن فوران خشم 
خدايان روزه مى كرفتند» و همجنين وقتى حاجتى داشتند به منظور برآمدنش دست به اين عبادت مى زدند واين قسم روزه در 
ب حقيقت معامله و مبادله بوده. عابد با روزه كرفتن احتياج معبود را بر مى آورده تا معبود هم حاجت عابد را برآورد» ويا او 


رضايت اين را به دست مى آورده؛ تااين هم رضايت او را حاصل كند. 


ولى در اسلام روزه معامله و مبادله نيستء براى اينكه خداى عزوجل بزركتر از آن است كه در حقش فقر و احتياج و يا تاثر و 
اذيت تصور شودء و سخن كوتاه آنكه خداى سبحان برى از هر نقص است,ء يس هر اثر خوبى كه عبادتها داشته باشند» حال هر 
عبادتى كه باشد تنها عايد خود عبد مى شود نه خداى تعالى و تقدسء همجنانكه اثر سوء كناهان نيز هر جه باشد به خود 


بند كان برمى كردد: 


”ان احسنتم احسنتم لانفسكم وان اساتم فلها.“ 
اين معنائى است كه قرآن كريم در تعليماتش بدان اشاره مى كندء و آثار اطاعتها و نافرمانى ها را به انسان بر مى كرداند 


انسانى كه جز فقر و احتياج جيزى ندارد» و باز قرآن در باره اش مى فرمايد: 


ص: 58١‏ 
”يا ايها الناس انتم الفقراء الى الله و الله هو الغنى! “ 
فائده روزه: لعلكم تتقون! 


در خصوص فايده روزهء همين ب ركشتن آثار اطاعت به انسان را در جمله: ” لعلكم تتقون“ بيان كرده؛ مى فرمايد: فائده روزه 


تقوا است»ء و آن خود سودى است كه عايد خود شما مى شود. 


فائده داشتن تقوا مطلبى است كه احدى در آن شكك ندارد» جون هر انسانى به فطرت خود اين معنا را دركك مى كند كه اكّر 
بخواهد به عالم طهارت و رفعت متصل شود. و به مقام بلند كمال و روحانيت ارتقاء يابدء اولين جيزى كه لازم است بدان 
ملتزم شود اين است كه از افسار كسيختكّى خود جلو كيرى كندء و بدون هيج قيد و شرطى سركرم لذت هاى جسمى و 
شهوات بدنى نباشدء و خود را بزركتر از آن بداند كه زندكى مادى را هدف بيندارد» و سخن كوتاه آنكه از هر جيزى كه او 


رااز يرورد كار تبارك و تعالى مشغول سازد ببرهيزد . 


واين تقوا تنها ازراه روزه و خوددارى از شهوات بدست مى آيدء و نزديكك ترين راه و مؤثرترين رزيم معنوى و عمومى ترين 
آن بطوريكه همه مردم در همه اعصار بتوانند از آن بهره مند شوندء و نيز هم اهل آخرت از آن رزيم سود ببرد» وهم شكم 
باركان اهل دنياء عبارت است از خوددارى از شهوتى كه همه مردم در همه اعصار مبتلاى بدانند» و آن عبارت است از شهوت 
شكم از خوردن و آشاميدن» و شهوت جنسى كه اكر مدتى ازاين سه جيز يرهيز كنند» و اين ورزش را تمرين نمايندء به 
تدريج نيروى خويشتن دارى از كناهان در آنان قوت مى كيرد و نيز به تدريج براراده خود مسلط مى شوند» آن وقت در برابر 
هر كناهى عنان اختيار از كف نمى دهندء و نيز در تقرب به خداى سبحان دجار سستى نمى كردند» جون ير واضح است كسى 
كه خدا را در دعوتش به اجتناب از خوردن و نوشيدن وعمل جنسى كه امرى مباح است اجابت مى كندء قهرا در اجابت 


دعوت به اجتناب از كناهان و نافرمانى ها شنواتر» و مطيع تر خواهد بودء اين است معناى آنكه فرمود: ” لعلكم تتقون ! “ 
زمان روزه: ايَاما معدودات 


نكره آمدن ايام و اتصاف آن به صفت معدودات براى اين است كه بفهماند تكليف نامبرده ناجيز و بدون مشقت استء تا به 
اين وسيله مكلق را در انجام آن دل وجرأت دهد» واز انجا كه ايه: ” شهر رمضان الذى انزل فيه القرآن ...“ بيان ايام اسث» 


قهرا 
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مراد از ايام معدودات همان ماه رمضان خواهد بود. 

قضاى روزه 

-< فمن كان منكم مريضا او على سفر فعده من ايام اخر....) 


روزه بر شما واجب شده. و نيز عدد معينى در آن رعايت شده. و همانطور كه ازاصل روزه رفع يد نمى شود, از عدد آن نيز 
صرفنظر نمى شودء يس اككر در ايام رمضان عارضه اى جون مرض و سفر بيش آيد كه حكم وجوب روزه را در آن ايام 
معدوده يعنى ايام رمضان بردارد از اين ايام معدوده صرفنظر نمى شودء و بايد به همان عدد در ساير روزها روزه كرفتء وو اين 
همان حقيقتى است كه آيه سوم يعنى ” و لتكملوا العده ....“ متعرض آن استء يس جمله:” اياما معدودات...“ همانطور كه 
معناى ناجيز بودن ايام را افاده مى كندء اين معنا را هم افاده مى كند كه همين عدد ناجيز ركنى است كه در غرض و حكم 


روزه ماخوذ شدة سرت 


اينكه فرمود: ” او على سفرء “ براى اشاره به اين معنا بوده كه آن مسافرى روزه اش شكسته مى شود كه در حال حاضر مسافر 
باشد, نه در كذشته( مثل كسى كه در سفر ده روز در محلى اقامت كرده استء كه جنين كسى قبلا مسافر بوده» و فعلا مقيم 
استء و روزه اش صحيح است») و نه در آينده( مثل كسى كه مى خواهد بعد از ظهر حركت كند كه جنين كسى روزه آن 
روزش صحيح است.) 


بيشتر دانشمندان و علماى اهل سنت كفته اند: از آيه ” فمن كان منكم مريضا او على سفر فعده من ايام اخر...»“ استفاده مى 
شود كه مسافر مى تواند روزه نككيرد» نه اينكه روزه كرفتن برايش حرام استء يس مريض و مسافرء هم مى توانند روزه 
بكي رند» وهم اينكه افطار نموده به همان عدد از روزهاى ديكر سال روزه بككيرند. ليكن اين حرف صحيح نيست» زيرا كفتيم 
ظاهر جمله ” فعده من ايام اخر- كسى كه مريض و مسافر باشد بايد جند روزى در ايام ديكر سال روزه بككيرد»“ عزيمت استء 
نه رخصتء يعنى از ظاهر آن بر مى آيد كه مريض و مسافر نبايد در رمضان روزه بككيرند» و اين معنا از ائمه اهل بيت عليهم 
السلام نيز روايت شده؛ و مذهب جمعى از صحابه از قبيل عبد الرحمان بن عوفء و عمر بن خطاب. و عبد الله بن عمر» و ابى 


هريره» وعروه بن زبير نيز همين است» يس جمله نامبرده حجتى است عليه علماى نامبرده از اهل سنت. 


ايشان براى توجيه نظريه خود جيزى در آيه تقدير كرفته كفته اند تقديرش ” فمن كان مريضا او على سفر فافطر فعده من ايام 


اخرء“ استء يعنى هر كس مريض يا مسافر باشدء و 
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به همين جهت افطار كرده باشدء به همان عدد از روزهاى ديكر روزه بككيرد. 


اين تقدير دو اشكال دارد. اول اينكه اصولا همانطورى كه كفته اند تقدير كرفتن خلاف ظاهر استء وقتى كوينده اى سخن 
مى كويد تمامى كلماتى كه در افاده منظورش دخالت دارد در كلام خود مى آورد؛ و جيزى را نككفته نمى كذارد» مكر آنكه 
به اتكاء قرينه اى كه در كلامش هست يكك كلمه را حذف كندء, جون يقين دارد خواننده يا شنونده با وجود آن قرينه مى 


فهمد كه فلان كلمه حذف شده است و اما بدون قرينه دست به جنين حذفى نمى زند . 


اشكال دوم اينكه: به فرضى كه تسليم شويم و قبول كنيم كه كلمه ”فافطر“ در آيه حذف شده تازه اين كلام هم دلالتى بر 
رخصت ندارد. كدام شنونده اى از عبارت “وهر كس مريض يا مسافر باشدء و افطار كرده باشد در ايامى ديكر روزه بكيرد *“ 
مى فهمد روزه در سفر و مرض جايز است؟ آرى نهايت جيزى كه از عبارت ” فمن كان مريضا او على سفر فافطر»“ در اين 
مقام ( كه به كفته ساير مفسرين نيز مقام تشريع استء“ استفاده مى شودء اين است كه افطارش كناه نبوده جون جايز بوده» البته 
جواز به معناى اعم از وجوب و استحباب و اباحه؛ جوازى كه با وجوب و استحباب و اباحه مى سازد. و اما اينكه به معناى 
سومى يعنى الزامى نبودن افطار باشد به هيج وجه لفظ آيه بر آن دلالت ندارد» بلكه باز هم بر خلاف آن دلالت مى كند» جون 


قانونكذار حكيم در مقام تشريع خودء هركز در بيان آنجه بايد بيان كند كوتاهى نمى كندء و اين خود روشن است. 
كفاره روزه: فديه طعام مسكين 
-” و على الذين يطيقونه فديه طعام مسكين!“ 


كلمه يطيقون به معناى به كار بستن تمامى قدرت در عمل است كه لازمه آن اين است كه عمل ناميرده آنقدر دشوار باشد» كه 
همه نيروى انسان در انجامش مصرف ثود. در نتيجه معناى جمله ” و على الذين يطيقونه»“ اين است كه هر كس روزه برايش 


مشقت داشته باشد. 


كلمه فديه به معناى بدل و عوض است و در اينجا به معناى عوض مالى استء كه همان طعام مسكين يعنى سير كردن يكك 
مسكين كرسنه است از غذائى كه خود انسان مى خورد. البته نه آن غذاى ساده اى كه كاهى مى خوردء و نه آن غذاى لذيذى 
كه باز كاه كاه مى خورد, بلكه از غذاى متوسطى كه غالبا استفاده مى كند, و حكم اين فديه نيز مانند حكم قضاى روزه 
مريض و مسافر واجب استء جون تعبير ” وعلى الذينء“ تعبيرى است كه وجوب تعيينى را مى رساند» نه تخييرى و نه رخصت 


و 


( بعضى از مفسرين كفته اند جمله نامبرده نيز رخصت را مى رسانده و سيس نسخ 
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شده جون خداى سبحان در اول» همه مردم را كه مى توانند روزه بككيرند مخير كرد بين روزه كرفتن و كفاره دادن از هر روز 


به طعام يكك مسكينء جون مردم در آن ايام عادت به روزه نداشتند» بعدها كه رفته رفته عادت كردندء اين آيه به وسيله آيه:” 


بعضى ديكر از همين مفسرين كفته اند: تنها نسبت به اشخاص توانا نسخ شد و قرار شد حتما روزه بككيرند» و اما مثل بير زن و 
يبيرمرد سالخورده و زن حامله و زن بجه شيرده آيه نسخ نشد» و حكم جواز افطار و فديه دادن باقى ماند. 


و به جان خودم اينكونه تفسيرها بازى كردن با قرآن و ياره ياره كردن آيات آن استء و اككر خواننده عزيز در آيات سه كانه 
مورد بحث دقت كند خواهد ديد كه هر سه يكك غرض را دنبال مى كند» و يكك سياق متصل و جملاتى به هم بيوسته و بيانى 
روشن دارد» آنكاه اكر اين كلام واحد و ييوسته را با نظريه اين مفسرين تطبيق دهدء خواهد ديد كه ديكر آن سياق بيوسته را 
ندارد» جملاتش با يكديكر متنافى استء اولش آخرش را نقض مى كند. يكك جا مى كويد:” كتب عليكم الصيامء“ روزه بر 
شما واجب شده. دنبالش مى كويد آنهائى كه مى توانند روزه بككيرند مى توانند افطار نموده به جاى آن طعام دهند» و در آخر 
مى كويد: روزه بر همه شما واجب است تا حكم آخرى ناسخ حكم فديه نسبت به خصوص قادران باشد» و حكم فديه نسبت 
به غير قادران به حال خود باقى بماندء با اينكه در آيه شريفه بنا بر اين تصوير حكم غير قادرين اصلا بيان نشده است. مكر 
اينكه كسى بكويد كلمه ”يطيقونه “ قبل از نسخ شدن به معناى قدرت داشتن استء و بعد از نسخ به معناى قدرت تاشخ و 


و سخن كوتاه اينكه بنا بر اين بايد جمله:” و على الذين يطيقونه ....“ كه در وسط آيات قرار كرفته ناسخ جمله: ” كتب عليكم 
الصيامء“ در اول آيات باشدء كه با آن تنافى داردء آن وقت اين سؤال ييش مى آيد كه جرا بدون هيج علتى حكم ناسخ را 
مقيد به كسانى كرده كه توانائى ندارند!!! 


و نيز لازمه اين تفسير اين است كه جمله:” فمن شهد منكم الشهر فليصمه.“ تنها ناسخ حكم كسانى باشد كه قادر بر روزه اند 
نه آنهائى كه از روزه عاجزند با اينكه ظاهر عبارت ناسخ مطلق استء هم قادر را شامل مى شود و هم عاجز راء علاوه بر اينكه 
اصلا منسوخ شامل حكم عاجز نبود» تا ناسخ بخواهد آن حكم را براى عاجز باقى بدارد» و اين تالى فاسدها فاحش ترين تالى 


فاسدهايند!!! 


حال اكر علاسوه بر نسخهائى كه از آقايان براى تو خواننده عزيز نقل كرديم» نسخ هاى ديكرى كه در باره اين سه آيه ذكر 
كرده اند اضافه كنى» آن وقت تفسيرى عجيب خواهى ديد! و آن نسخ ها اين است كه كفته اند جمله: ” شهر رمضان“ ناسخ 


جمله:” اياما معدودات “ است» 
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وجمله: ” اياما معدودات “ هم ناسخ جمله ” كتب عليكم الصيام *اسيت 0 
فمّن تَطوّعَ خيرا فَهُوَ خَيرٌ لهُ ! 

« هر كس عمل خير را بطوع بياورد بهتر است! » 


كلمه تطوع (طوع) مقابل معناى كراهت. به اين معنا است كه انسان كارى را به رضا و رغبت خود انجام دهد. معناى داوطلب 
بودن هم بر آن اضافه مى شود. يس تطوع به معناى اين است كه انسان خودش داوطلبانه كارى را انجام دهد كه اطاعت خدا 
هم هست» بدون اينكه در انجام آن كراهتى داشته باشدء و اظهار ناراحتى و كرانبارى كند, حال جه اينكه آن عمل الزامى و 


اين معناى اصلى كلمه تطوع بودهء يس اكر مى بينيم كه فعلا-در خصوص افعال مستحب استعمال مى شود يكث اصطلاحى 
است جديدء كه بعد از نزول قرآن در بين مسلمانان رائج كشته؛ و منشاش هم اين بوده كه معمولا عمل نيكى كه يكك مسلمان 
داوطلبانه انجام مى دهد عمل مستحب است,. و اما عمل واجب هر جه هم كه بطوع و رغبت انجام شود باز بوثى از اكراه و 
اجبار در آن هست . 

كلمه تطوع همانطور كه ديكران هم كفته اند دلالتى بر خصوص استحباب ندارد. نه ماده اش و نه هياتشء در نتيجه مى توان 
كفت حرف فاء كه در آغاز جمله آمده جمله را فرع و نتيجه معنائى مى كند كه از كلام سابق استفاده مى شدء و معناى 
مجموع كلام - و خدا داناتر است - اين مى شود: 

-” روزه بر شما واجب شده استء و در آن خير و صلاح شما رعايت شده. علاوه براينكه با داشتن اين فريضه شما هم جزء 
امتهائى مى شويد كه قبل از شما بودند» با اين تفاوت كه در اين فريضه تخفيف و تسهيلى براى شما منظور شده است» يس آن 
را بطوع و رغبت بياوريدء نه با كراهت» جون هر كس عمل خير را بطوع بياورد بهتر است تا همان عمل را به كره بياورد. * 
«وَ أن تَصومُوا حَيرٌ كم إن كنم تَعْلمُون.» 

-با روزه اى كه بر شما واجب شده تطوع كنيد؛ و آن را داوطلبانه بياوريد» كه تطوع به كار خير بهتر استء و روزه هم كه خير 
شما است يس تطوع به روزه هم خيرى علاوه بر خير ديككر است . 
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ماه مبارك رمضان 


ماه روزه و نزول قرآن 


" ص‎ "١ مستند:آيه 187 تا 0م1١ سوره بقره الميزان ج‎ -١ 


ى أَنِلَ فيه الْقَاكُ هدّى لاس و بَيتِ من الْهدَى وَالقَانٍ من شهد نكم الشهر قَليصمَه و من كان مريضاً 
ا كيام أو ريد اله بكم اليس لا بُرِيدُ بكم الْعَسِرَوَ لتُكملوا الْعِدّه وَ لتَكبرُوا اللّهَ عَلى ما هَدَاكمْ وَ لَعَلْكمْ 


-و آن ايام كوتاه ماه رمضان است كه قرآن در آن نازل شده تا هدايت مردم و بياناتى از هدايت و جدا سازنده حق از باطل 
باشد يس هر كس اد بن ماه وا ذو كك كرد هنا ينه ووز ةاش يكوه :وهر كون مررضى ونا مسافر اشن يحاق أن جد رووع اذ 
فاشهاق د بكر بكرف ندا برا شما آسانى و سهولت را خواسته و دشوارى نخواسته و منظور ا ين است كه عده سى روزه ماه را 


تكميل كرده باشيد و خدا را در برابر اينكه هدايتتان كرد تكبير كفته و شايد شك ركزارى كرده باشيد!» 


ماه رمضان نهمين ماه از ماههاى سال قمرى و عربى استء كه بين ماه شعبان و شوال واقع استء و در قرآن كريم از ماههاى 
دوازده كانه غير از ماه رمضان نام هيج ماه ديكرق تامده است: 


كلمه قرآن اسم كتابى است كه خداى تعالى آثرا ؛ بر بيامبر كراميش محمد صلى الله عليه وآله وسلّم نازل كرده؛ و به اين جهت 
آن راقرآن ناميده كه قبلا-از جنس خواندنيها نبود» و به منظور اينكه درخور فهم بشر شود نازلش كرد و در نتيجه كتابى 
خواندنى شدء جنانكه فرمود: ” انا جعلناه قرآنا عربيا لعلكم تعقلون!“ اين كلمه هم بر مجموع قرآن اطلاق مى شود وهم بر 


اجزاى آن. 
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كلمه نزول به معناى يائين آمدن و وارد شدن از نقطه بلند استء و فرق ميان انزال و تنزيل اين است كه انزال به معناى نازل 
كردن دفعى و يكك يارجه استء و تنزيل به معناى نازل كردن تدريجى است. آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه قرآن يكك يارجه 
در ماه رمضان نازل شده استء و از طرف ديكر ظاهر آيه شريفه ” و قرآنا فرقناه لتقراه على الناس على مكثء و نزلناه تتزيلا “ 
دلالت دارد بر اينكه همين قرآن بعد از آنكه بشرى و خواندنى و مفصل شدء در مجموع مدت دعوت رسولخدا صلى الله عليه 


وآله وسلم يعنى در مدت تقريبا ببست و سه سال به تدريج نازل شده است. 

دستور روزه كرفتن در ماه رمضان 

-« فمن شهد منكم الشهر فليصمه !) 

كلمه شهادت به معناى حاضر بودن در جريان» و اطلاع يافتن از آن استء و شاهد ماه رمضان بودنء به اين معنا است كه انسان 
همجنان زنده و هوشيار بماند» تا ماه رمضان فرا رسد, و آدمى از فرا رسيدنش آكاه شودء واين شهادت هم نسبت به تمامى 
ماه صادق استء و هم نسبت به بعضى از آنء مانئد اين كه آدمى در اوائل ماه» مسافر باشد و در اواخر آن حاضر شود. 

تحريم روزه مسافر و مرهض» و تشريع قضاى آن 

٠-‏ و من كان منكم مريضا او على سفر فعده من ايام اخر!“ 

وارد ساختن اين جمله در آيه مورد بحث از قبيل تكرار به منظور تاكيد و غيره نيست» جون دو آيه قبلى در مقام بيان حكم 


نبودند» و تنها در مقام زمينه جينى بودند» و فقط آيه سوم حكم را بيان مى كند» يس آيه سوم مشتمل بر جمله تكرارى نيست . 


” يريد الله بكم اليسرء و لا يريد بكم العسرء و لتكملوا العده....“ كويا اين جمله مى خواهد مجموع مطالب آيه را تعليل كنده 
هم استثنا شدن مريض و مسافر و افطار كردن آن دو در ماه رمضان راء وهم روزه كرفتن در ايام ديككر سال راء جيزى كه 
هست اينكه جمله اول مطلب اول را تعليل مى كند و مى فرمايد جون خدا سهولت را برايتان خواسته؛ و جمله آخر يعنى ” و 
لتكملوا العده.“ مطلب بعد را و مى فرمايد اينكه كفتيم به همان عدد از روزهاى ديكر سال را روزه بككيريد براى اين بود كه 


تكميل سى روز امرى واجب است . 
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تقدير كلام اين است كه ”اكر ما شما را دستور داديم كه در سفر و مرض روزه را بخوريد براى اين بود كه بار تكليف شما را 
سبحك كنيم» وهم براى اينكه عدد سى روزه را تكميل كرده باشيمء“ و بعيد نيست كه ايراد جمله:”و لتكملوا العده.“ باعث 
شده كه ديكر مانند آيه قبلى حكم آن صورت را كه روزه طاقت فرسا باشد بيان نكندء جون هم بيان آيه قبلى براى اينجا نيز 


كافى بود و هم عبارت ” سختى براى شما نخواسته»“ دلالت بر آن مى كرد. 


” ولتكبروا الله على ما هديكم و لعلكم تشكرون ....“ ظاهر دو جمله مورد بحث اين است كه مى خواهند غايت و نتيجه اصل 
روزه را بيان كنندء نه حكم استثناى مريض و مسافر راء جون وقتى مى بينيم جمله شهر رمضان را مقيد كرد به جمله: ” الذى 
انزل فيه القرآن ...»“ مى فهميم كه ميان وجوب روزه رمضان و نازل شدن قرآن در رمضان يك نحوه ارتباط و ييوستكى 
وجود دارد» در نتيجه بركشت معناى غايت به اين مى شود كه تلبس و اشتغال به روزه براى اظهار كبريائى حق تعالى است به 
خاطر اينكه قرآن را بر ايشان نازل فرمودء و ربوبيت خود و عبوديت بندكان را اعلا-م داشتء و نيز بدين منظور بود كه در 


مقابل اينكه به سوى حق هدايتشان فرموده و با كتاب خود برايشان حق را از باطل جدا كرده» شكرش را بجاى آورند. 


و جون روزه وقتى متصف به اين صفت مى شود يعنى وقتى شكر نعمت هاى خدا مى شود كه مشتمل بر حقيقت معناى روزه 
باشدء يعنى از روى اخلا-ص انجام شود؛ و روزه دار از آلود كيهاى طبيعت ياكك باشدء و از بزر كترين مشتهيات نفس جشم 
بيوشدء لذا دنبال آيه فرمود:” و لتكبروا الله على ما هديكم!“ براى اينكه تكبير و بزركداشت خدا با صورت روزه هم انجام مى 
شودء جه اينكه اين صورت» حقيقت هم داشته باشد و يا نداشته باشد» و بهمين جهت مساله شكر را با كلمه” لعل- اميد استء“ 
از تكبير جدا كرد و فرمودء” و لتكبروا الله على ما هديكم, و لعلكم تشكرونء.“ همانطور كه در اول آيات» در باره روزه فرمود: 
لعلكم تتقون! 


روايات رسيده در مورد روزه و تحليل آن 


در حديث قدسى (يعنى احاديثى كه سلسله سندش منتهى به خود خداى تعالى مى شود») آمده: كه خداى تعالى فرمود: روزه 


فقط براى من است»ء و من خود جزاى آن را مى دهم! 


مؤلف: اين روايت را شيعه و سنى البته با مختصر اختلافى نقل كرده اند و وجه اينكه روزه براى خداى سبحان است اين است 
كه تنها عبادتى است كه از امور عدمى تشكيا مى شودء بخلاف عبادتهاى ديكرء از قبيل نمازء و حج و امثال آنء كه از امور 
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وجودى تركيب مى يابدء ويا حداقل امور وجودى هم در آنها دخالت دارند» و معلوم است كه فعل وجودى نمى تواند محض 
و خالص در اظهار عبوديت عبد و ربوبيت رب سبحان باشد» جون خالى از نقايص مادى و آفت محدوديت واثبات انانيت 
نيستء و ممكن است در انجام آن قصد غير خدا هم به ميان آيد» و سهمى از آن را براى غير خدا انجام دهد» جنانكه در موارد 
ريا و سمعه و سجله براى غير خدا اين آفت ها مشاهده مى شود» بخلاف عملى كه همه اش نفى استء يعنى روزه كه عبارت 
است از نخوردنء ننوشيدن. و فلا-ن و بهمان نكردن» كه صاحبش خود را بالا-تر از اسارت در برابر ماديات مى بيند, و با 
خويشتن دارى خود رااز لوث شهوات نفس ياك نكّه مى دارد و اين امور عدمى جيزى نيست كه غير خدا هم سهمى از آن 


داشته باشد زيرا امرى است تنها ميان بنده و يرورد كارش و طبعا كسى جز خدا از آن با خبر نمى شود. 


واينكه فرموده: ”وانا اجزى به.“اكر كلمه اجزى را به صيغه معلوم بخوانيم» يعنى ” من جزاى آن را مى دهم!“ آن وقت 
دلالت مى كند بر اينكه در دادن اجر به بنده» كسى ميان او و خدا فاصله و واسطه نمى شودء همانطور كه بنده هم در بندكى و 
عبادت خدا به وسيله روزه كسى را دخيل قرار نداد» و نككذاشت كسى از روزه داريش با خبر شود, جنانكه در باره صدقه آمده 


است: صدقه را تنها خدا مى كيرد و بين صدقه دهنده و خدا كسى واسطه نيستء و در قرآن هم آمده:” و ياخذ الصدقات!“ 


وامااكر اجزى رابه صيغه مجهول بخوانيم» معنايش اين مى شود:” خود من جزاى روزه قرار مى كيرم! “ آن وقت عبارت 
كنايه مى شود از نزديكى روزه دار به خداى تعالى . 


از عنبسه العابد روايت شده كه كفت: رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم در ايامى كه از دنيا رفت» در اين رسم و برنامه بود 


كه همه ساله شعبان و رمضان و سه روز از هر ماه را روزه مى كرفت . 


مؤلف : اخبار از طريق اهل بيت عليهم السلام در اين باب بسيار است. و اين همان روزه سنتى است كه رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلم مى كرفت و كرنه روزه واجب تنها همان روزه رمضان است. 


در تفسير عياشى از صباح بن نباته روايت شده كه كفت: من به امام صادق عليه السلام عرضه داشتم: ابن ابى يعفور به من 
دستور داد جند مساله را از شما بيرسم حضرت يرسيد آن مسائل جيست؟ عرضه داشتم: او از شما مى يرسد: وقتى ماه رمضان 
آمد و من در منزل باشم آيا جايز است مسافرت كنم؟ فرمود: خداى تعالى مى فرمايد: ” فمن شهد منكم الشهر فليصمه!“ يس 
هر كس ماه رمضان را دركك كند ودر ميان 
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خانواده اش باشد نمى تواند مسافرت كندء مككر براى حج ويا عمره و يا براى طلب مالى كه مى ترسد اكر به دنبالش نرود 
تلف بشود. 


مؤلف : واين نكته استفاده لطيفى است كه امام از اطلاءق آيه براى حكم كراهت سفر كرده است جون مسافرت در رمضان 
جايز است اما با كراهت. 


ودر كافى از على بن الحسين عليهماالسلام روايت آورده كه فرمود: اما روزه در سفر و در حال مرض. عامه در آن اختالاف 
كرده اندء بعضى كفته اند: مريض و مسافر مى تواند روزه بككيرد» و بعضى ديكر كفته اند نبايد بككيرد» طايفه سوم كفته اند 
مختار استء اكر خواست بكيرد و اكر نخواست نككيرد» ولى ما مى كوئيم بايد در اين دو حال حتما روزه را بشكندء و افطار 
كند. ( منظور اين است كه روزه نبايد بككيرد» يس اككر در سفر ويا حال مرض روزه بككيرد روزه اش درست نيست بايد آن 


جند روز را دوباره قضا كند.) براى اينكه خداى عزوجل مى فرمايد:” فمن كان منكم مريضا او على سفر فعده من ايام اخر . “ 
مؤلف : اين روايت را عياشى نيز نقل كرده است. 


ودر تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام روايت آورده كه در تفسير جمله ”فمن شهد منكم الشهر فليصمه.“ فرموده: جقدر 
اين بيان براى كسى كه تعقلش كند روشن است! براى اينكه در عبارتى كوتاه اين معنا را رسانده» كه هر كس ماه رمضان را 
دركة كرة تا ووزداقن زايكورة وهر كن دوماه رصان مسافرت كوه بابلوؤرة اش وااتخوره 


مؤلف : روايات وارده از ائمه اهل بيت عليهم السلام در اينكه مريض و مسافر حتما بايد روزه اش را بخورد بسيار زياد است» و 
اين مذهب ائمه اهل بيت عليهم السلام است» بخلاف علماى اهل سنت كه روزه رمضان را براى مسافر و مريض اختيارى مى 


دانند» و آيه شريفه بطوريكه خواننده توجه فرمود بر مذهب ائمه اهل بيت عليهم السلام دلالت دارد . 


ونيز در تفسير عياشى از ابى بصير روايت آمده كه كفت: من از امام عليه السلام از معناى جمله:” و على الذين يطيقونه فديه 
طعام مسكينء “ يرسيدم فرمود: منظور بيماران و سالخورد كانى است كه توانائى ووذة كرفي ندارنك. 


و باز در همان تفسير از امام باقرعليه السلام در تفسير همان آيه نقل كرده كه فرمود: منظور سالخورده و كسى است كه عطش 


ونيزدر همان تفسير از امام صادق عليه السلام روايت آورده كه فرمود: منظور زنى است كه از جان فرزندش بترسد و 
سالخورد كانى كه روزه برايشان طاقت فرسا باشد. 


مؤلف : روايات در تفسير آيه؛ از ائمه عليهم السلام سيار است,ء و در روايت ابى 
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بصير مراد از مريض آن بيمارانى اند كه قبل از ايام ماه رمضان بيمار باشند و نتوانند قضاى روزه رمضان را در ساير ايام سال 
بجا آورندء جون واضح است كه كلمه مريض در جمله: ”فمن كان منكم مريضاء“ شامل مريض نامبرده نمى شود و كلمه 
عطاش كه در روايت آمده به معناى بيمارى عطش است كه ظاهرا همان مرض قند باشد. 


مترجم: باز در همان تفسير از سعيد از امام صادق عليه السلام روايت آمده كه فرمود: در عيد فطر هم تكبير هست» عرضه 
داشتم تكبير كه غير از روز قربان نيست»ء فرمود: جرا در عيد فطر هم هستء ليكن مستحب است كه در مغرب و عشاء و فجر و 
ظهر و عصر و دو ركعت نماز عيد كفته شود. 


ودر كافى از سعيد نقاش روايت كرده كه كفت امام صادق عليه السلام فرمود: براى من در شب عيد فطر تكبير هستء اما 
واجب نيست بلكه مستحب استء مى كويد» يرسيدم اين تكبير در جه وقت مستحب است؟ فرمود در شب عيد در مغرب و عشا 


ودر نماز صبح و نماز عيد آنكاه قطع مى شود. مى كويد عرضه داشتم: جكونه تكبير بكويم؟ فرمود» مى كوئى: 
” الله اكبرء الله اكبرء لا اله الا الله» و الله اكبر» 
الله اكبر و لله الحمدء الله اكبر على ما هدانا ! “ 


و منظور از كلام خدا كه مى فرمايد: ” و لتكملوا العده»“ همين استء جون معنايش اين است كه نماز را كامل كنيد و خدا را 
ذر براير اينكه هذايئتان كرده تكبير كنيد؛ و تكبير همين است كه بككوئيد:” الله اكبرء لا اله الا الله» والله اكبرء ولله الحمد!“ راوى 
مى كويد در روايت ديكرى آمده كه تكبير آخر را جهار بار بايد كفت. 


مؤلق + اختلاق اب :ذودروانت كه يكن كير راموظووق عضدرازز مستكب وى ذالد ود كرف لمن ذاند ممكة !اسك صفل 
شود بر مراتب استحباب» يعنى دومى مستحب باشدء و اولى مستحب ترء و اينكه فرمود: منظور از ” و لتكملوا العده.“ اكمال 
نماز است شايد منظور اين باشد كه با خواندن نماز عيد» عدد روزه را تكميل كنيد و باز خود تكبيرات را بككوئيد» كه خدا شما 
را هدايت كرد. و اين با معنائى كه مااز ظاهر جمله.” و لتكبروا الله على ما هديكم ...“ فهميديم منافات ندارد»ء براى اينكه 
كلام امام استفاده حكم استحبابى از مورد وجوب استء نظير آنكه در سابق در جمله:” فمن شهد منكم الشهر فليصمه.“ 
كذشتء كه كفتيم از آنء كراهت مسافرت در ماه رمضان براى كسى كه اول ماه را دركك كند استفاده كرده اند» و اختلاف 
آخر تكبيرات در دو جاى روايت اخير مؤيد اين احتمال است كه بعضى داده و كفته اند در جمله:” و لتكبروا الله على ما 


هديكم. “ تكبير به دليل اينكه با حرف على متعدى شده متضمن معناى حمد است . 
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ودر كافى از حفص بن غياث از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه كفت: از آن جناب از كلام خداى عزوجل يرسيدم» كه 
مى فرمايد:” شهر رمضان الذى انزل فيه القرآن.“ جطور مى فرمايد قرآن در ماه رمضان نازل شدء با اينكه در دو دهه بين اول و 
آخرش نازل شده؟ امام عليه السلام فرمود: قرآن در ماه رمضان يكك باره به بيت المعمور نازل شد و سيس در طول بيست سال 
به تدريج به زمين نازل كرديدء آنكاه فرمود: رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم فرموده صحف ابراهيم در اولين شب از ماه 
رمضان نازل شدء و تورات در روز ششم رمضانء و زبور در هيجدهم رمضان و قرآن در بيست و سوم از ماه رمضان نازل شده 


4. 


است. 


مؤلف : اين روايت را كه كافى از امام صادق و آن جناب از رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم نقل كرده است. الدرالمنثور به 
جند طريق آن را از واثله بن اسقع از رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم نقل كرده است. 


ونيز در كافى و فقيه از يعقوب روايت كرده كه كفت: مردى را شنيدم كه از امام صادق عليه السلام از شب قدر مى يرسيد. 


كه آيا كذشته ويا همه ساله هست؟ فرمود: اككر شب قدر از بين برود» و برداشته شودء قرآن هم برداشته مى شود. 


ودر الدر المنثور ازابن عباس روايت كرده كه در باره ماه رمضان و ليله مباركه و ليله قدر كفت: ليله قدر همان ليله مباركه 
است كه در ماه رمضان واقع استء كه در آن ماه قرآن كريم از ذكر به بيت المعمور نازل شدء و بيت المعمور همان موقع 
ستا ركان در آسمان دنيا استء كه قرآن در آنجا قرار كرفت» و سيس به تدريج به رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم نازل 


شد "قشم نامر و قشم :دن نه و آناتى دو باره شكها نازل:مى شد . 


مؤلف : اين معنا از غير ابن عباس مانند سعيد بن جبير نيز روايت شده. و از كفتار ابن عباس جنين بر مى آيد كه اين نظريه 
خود رااز آيات قرآنى استفاده كرده. مانند آيه: و الذكر الحكيم و آيات: و كتاب مسطور فى رق منشور والبيت المعمور 
والسقف المرفوع و آيات: فلا اقسم بمواقع النجوم, و انه لقسم لو تعلمون عظيم. انه لقرآن كريمء فى كتاب مكنون لا يمسه الا 
المطهرون! و آيه: و زينا السماء الدنيا بمصابيح و حفظا ! كه ارتباط كفتار ابن عباس با همه اين آيات روشن استء تنها نقطه 
ابهامى كه در كلام وى هست و معلوم نيست از كجاى قرآن استفاده كرده؛ اين است كه كفته: محل ستار كان» آسمان اول» و 
موطن قرآن است. و دلاللت آيات سوره واقعه براين معنا روشن نيست . بله در روايات ائمه اهل بيت عليهم السلام آمده كه 


بِت المعمور در |استجنان اس 


مطلب ديكرى كه تذكرش لازم استء اين است كه احاديث هم مانند قرآن 
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كريم محكم و متشابه دارد» و اشاره و رمز در ميان احاديث بسيار شايع استء و مخصوصا در مثل اينكونه حقايق ( كه فهم بشر 
از دركش عاجز است») مانند لوح و قلم و حجب و آسمان و بيت معمور و بحر مسجور, لا جرم بر يكك فرد دانشمند لازم است 


كه براى بدست آوردن معناى واقعى كلام سعى كند قرائن كلام را به دست آورد . 
00) 
شب هاى ماه رمضان 


-” أل لكغ ليه الصيام لقث إلى نساكم ه هن لاس لَكُمْ و أَشمْ م بياس أن لم له ألكم هم مختائُونَ أنفكم تاب عَليكُم و 
عَفَا تك فلن رومن وَ ُو ما كتب الله لَكُمْ و كلوا و اشربُوا حتى يَكَِينَ لَك الحبط الأثيض بن ال الأسودٍ بن الْفَجرٍثم 
ُو الصهَامَ إلى الَبل وَ ووه ا كم عَكفُونَ فى الْمسجدٍ تلك حَُدُودٌ الله قلا مَفْرَبُوهَا كذَّلِك 4 ين اللّهُ ابت للنّاسِ لله 


ل جد 
كامة 2 
يتفول. 


-در شب روزه دارى نزديكى كردنتان با همسرانتان حلال شد ايشان يوشش شما و شما يوششى هستيد براى آنان» خدا دانست 
كه شما همواره با انجام اين عمل نافرمانى و در نتيجه به خود خيانت مى كرديد يس از جرمتان كذشت واين حكم رااز شما 
برداشت حالا ديكر مى توانيد با ايشان درآميزيد واز خدا آنجه از فرزند كه برايتان مقدر كرده طلب كنيد واز آب وغذا در 
شب همجنان استفاده كنيد تا سفيدى شفق از سياهى شب برايتان مشخص شود و آنكاه روزه بداريد و روزه را تا شب به كمال 
برسانيد و نيز هنكامى كه در مسجدها اعتكاف مى كنيد با زنان نياميزيد اينها كه كفته شد حدود خداست زنهار كه نزديكك 


آن مشويد. اينجنين خدا آيات خود را براى مردم بيان مى كند تا شايد با تقوا شوند. “ 


كلمه رفث به معناى تصريح به هر سخن زشتى است كه تنها در بستر زناشوثى به زبان مى آيدء و در غير آن مورد كفتنش 
نفرت آور و قبيح استء ليكن در اينجا به معناى آن الفاظ نيست بلكه كنايه است از عمل زناشوثىء و اين از ادب قرآن كريم 
اسث» و همجنين الفاظ ديكرى كه در قرآن براق فهماتدن عمل زناشوئى بكار رفته» از قبيل: مباشرت» دخول» مسء لمس» 
اتيان و قرب؛ همه الفاظى است كه به طريق كنايه بكار رفته» و همجنين كلمه وطى و كلمه جماع كه اين دو نيز در غير قرآن 


الفاظى است كنايتى هر جند كه كثرت استعمال آن در عمل زناشوثىء از حد كنايه بيرونش كرده؛» و 
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كنايه بوده» بعد تصريح شده. و اككر كلمه رفث رابا حرف الى متعدى كرده. با اينكه احتياج به آن نداشتء براى اين بود كه 
بطوريكه ديكران هم كفته اند معناى افضا را متضمن بود . 


”هن لباس لكم و انتم لباس لهنء“ ظاهر از كلمه لباس همان معناى معروفش مى باشدء يعنى جامه اى كه بدن آدمى را مى 
يوشاند واين دو جمله از قبيل استعاره استء براى اينكه هر يكك از زن و شوهر طرف ديككر خود را از رفتن به دنبال فسق و 


فجور و اشاعه دادن آن در بين افراد نوع جلو كيرى مى كند. يس در حقيقت مرد لباس و ساتر زن استء و زن ساتر مرد است. 


و اين خود استعاره اى است لطيف كه با انضمامش به جمله:” احل لكم ليله الصيام الرفث الى نسائكم ...»“ لطافت بيشترى به 
خود مى. كيرد خؤن اسان با جامه عورت عخوة .را از ديكران من يوشائله و اماخود جامة از نظر ديكران يوشيده ست :همسر 
نيز همينطور استء يعنى هر يكك ديككرى را از رفث به غير مى يوشاند» ولى رفث خودش به او ديكر يوشيده نيست» جون لباسى 


است متصل به خودشء و جسبيده به بدنش. 
” علم الله انكم كنتم تختانون انفسكم.» فتاب عليكم و عفى عنكم!“ 


خملة: ” انكم كنتم تختانون - به خود خيانت مى كرديد ....“ دلالت بر معناى استمرار دارد» در نتيجه مى فهماند كه از روز 
تشريع حكم صيام اين خيانت در ميان مسلمين مستمر و دائمى بوده» يعنى بطور سرى خدا را نافرمانى و به خود خيانت مى 
كرده اند» و اككر اين خيانتشان نافرمانى خدا نبود» دنبالش آيه توبه و عفو نازل نمى شدء و اين توبه و عفو هر جند صريح در 
اين نيست كه قبلش نافرمانى و معصيتى بودء ليكن مخصوصا با در نظر كرفتن اينكه هر دو كلمه با هم جمع شده اند ظهور در 
اين معنا دارد . 


بنا براين آيه شريفه دلاللت مى كند بر اينكه قبل از نزول اين آيه حكم روزه اين بوده كه در شب روزه زناشوئى هم حرام 
بوده؛ و با نازل شدن اين آيه حليت آن تشريع و حرمتش نسخ شده؛ همجنانكه جمعى از مفسرين نيز اين را كفته اند و جمله” 
احل لكم ....“ و همجنين جمله:” كنتم تختانون ....“ و جمله: ” فتاب عليكم و عفا عنكمء“ و جمله:” فالان باشروهن ....“ همه 
اشعار و بلكه دلالت براين نسخ دارد. 


” فالان باشروهن و ابتغوا ما كتب الله لكم !“ 


امر در اين آيه جون بعد از منع واقع شده.؛ طبق نظريه علماياصول تنها بر جواز دلالت دارد» نه وجوب. و مى فهماند از هم 
اكنون رفث با زنان در شبهاى رمضان 
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جايز استء در اول آيه هم فرموده بود:” احل لكم- اين كار برايتان حلال است.“ 


كلمه ابتغاء به معناى طلب كردن استء و منظور از طلب كردن آنجه خدا نوشته استء؛ طلب فرزند استء» كه خداى سبحان آن 
را نوشته و مقرر كرده؛ كه نوع انسانى اين كار را از راه جماع انجام دهد» و جنس بشر را با تجهيز شهوت و اشتياق به مباشرت 


مفطور براين عمل كرده. و به اين وسيله ايشان را مسخر و رام در مقابل اين عمل نموده است. 


البته كمتر كسى در حين عمل توجه به فرزنددار شدن دارد» بيشتر منظورشان شهوت رانى است؛ ١‏ غافل از اينكه خداى تعالى 
در بين اين دو سنكك آرد خود را مى كيرد» وقضاى خود را به كرسى مى نشاند!) همجنانكه افراد منظورشان از اكل و شرب 
لذت بودن ازغذا است وغافلتد از اشكه اين جذبه و رابظه بين انسان و غذا راخدا قران داده» تا زيد كى بشر بقا ياقنهه بدنشن 


فجر صادق» آغاز روز روزه داران 
-” و كلوا و اشربوا حتى يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود من الفجر!“ 


كلمه فجر دو مصداق دارد يكى فجر اول كه آن را فجر كاذب مى كويند جون دوام ندارد» بعد از اندكى از بين مى رود» و 
شكلش شكل دم كركك استء وقتى آن را بالا مى كيرد» و بهمين جهت آن را ذنب السرحان مى نامند. عمودى از نور است 
كه در آخر شب در ناحيه شرقى افق بيدا مى شودء واين وقتى است كه فاصله خورشيد از دايره افق به هيجده درجه زير افق 
برسدء آنككاه به تدريج رو به كسترش نهاده از بين مى رود» و جون ريسمانى سفيد رنكك به آخر افق مى افتد» و به صورت فجر 
دوم در مى آيدء كه آن را فجر دوم يا فجر صادق مى نامند» و بدين جهت صادقش مى كويند؛ كه از آمدن روز خبر مى دهدء 


و متصل به طلوع خورشيد است . 


ازاينجا معلوم شد كه مراد از خيط ابيضء فجر صادق استء و جمله: ”حتى يتبين لكم الخيط الا-بيض من الخيط الاسود“ از 
شيل اسفعاره اسثه و سفيدى كسشرده و افقاده كر اخ افق تاريبكت زاتننييه ير يسان سفيدة» وتاريكن زاعابيةبه 
ريسمانى سياه كرده است و آن خط سفيد مجاور خط سياه قرار دارد . 

باز از اينجا معلوم مى شود كه مراد از اين جمله تحديد اولين وقت طلوع فجر صادق استء براى اينكه بعد از آنكه شعاع نور 


روز بالا مى آيدء هر دو خيط از بين مى رودء ديكر نه خيطى سفيد مى ماند و نه خيطى سياه. 


از فجر تا به شب يك عبادت تمام است! 
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بعد از آنكه تحديد روزه به فجر دلالت كرد بر اينكه بعد از روشن شدن و ييدايش فجرء روزه واجب مى شودء ديككر مجددا 
سخنى از اين وجوب به ميان نياورد» تا رعايت اختصار كوئى كرده باشدء تنها آخر روزه را تحديد كرد, و فرمود: ” الى الليل “ 
و جمله ” اتموا“ دلالت دارد بر اينكه روزه امرى است واحد و بسيطء و نصف بردار نيستء بلكه از فجر تا به شب يكك عبادت 
تمام استء نه اينكه عبادتى باشد مركب از جند امر كه هر كدام عبادتى جداكانه باشندء و فرق بين تمام و كمال هم همين 
اكه كه اول واكاك كدير اناق وسوه جزى كه م ركب ال الجزامو كان كه بو دوع بر التيناى وتعوة يز 8ه 


مركب از اجزائى است كه هر جزئش اثرى مستقل دارد . 
اعتكاف و شرايط آن 


اعتكاف به معناى ملازمت در مكان است ( مى كويند فلانى در خانه خود عكوف كرده. يعنى هيج بيرون نمى آيد ويا فلانى 


در مسجد اعتكاف كرده.؛ يعنى مسجد را رها نمى كندء و بيرون نمى آيد.) 


و اعتكاف عبادت مخصوصى است كه يكى از احكامش اين است كه بايد معتكف از مسجد بيرون نيايد» مككر براى عذرى 
موجه. يكى ديكر اين است كه بايد در ايام اعتكاف روزه بككيرد» و جون جاى اين توهم بود كه به حكم آيه قبلى معتكف مى 
تواند در شب با زنان در آميزد» براى دفع اين توهم فرمود:” ولا تباشروهن و انتم عاكفون فى المساجد - در حالى كه در 
مساجد اعتكاف كرده ايد شبها با زنان نياميزيد!“ و اينكه كفتيم مى توانيد د رآميزيد مربوط به ايام روزه غير اعتكاف بود. 


” تلك حدود الله فلا تقربوها ! “ 
-از احكام روزه تجاوز نكنيد ! 
كلمه حد در اصل به معناى منع استء و معناى منع در همه موارد استعمال و مشتقات اين كلمه ديده مى شود. 


و نهى از نزديكك شدن به حدود خدا كنايه است از اينكه مردم نبايد آنها را مرتكب شوندء و به آن حدود تجاوز نمايند» و 
معناى آيه اين است كه نزديكك اين كناهان كه همان اكل و شرب و جماع باشد مشويدء و يا اين است كه از اين احكام و 


حرمت هاى 


ص :اع 


الهيه كه برايتان بيان فرمود يعنى احكام روزه تجاوز نكنيدء و نككذاريد روزه شما به وسيله تجاوز از حدود خدا و تركك تقوا 
ضايع كردد. 


در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام روايت آورده كه فرمود: يعنى خوردن و آميختن با زنان در شبهاى ماه رمضان بعد از 
خواب حرام بود حتى اكر كسى بعد از نماز شام هنوز افطار نكرده خوابش مى برد و آنكاه بيدار مى شد ديكر نمى توانست 
جيزى بخورد, و اما عمل زناشوئى شب و روز حرام بود» در اين ميان مردى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم كه 
نامش خوات بن جبير انصارى و برادر عبد الله بن جبير بود. همان كه رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم او را با ينجاه نفر از 
تيراندازان موكل بر دهانه دره احد كرده بود» رفقايش كريختند, و او با يازده نفر ديككر ياى مردى كردند تا در همان دهانه دره 


شهيد شدنك. 


برادر اين عبد الله يعنى خوات بن جبير در جنكك خندق بيرمردى ناتوان بودء و با زبان روزه با رسولخدا صلى الله عليه وآله 
وسلّم كار مى كرد هنكام عصر نزد خانواده اش آمد و يرسيد: هيج خوردنى نزد شما يافت مى شود؟ كفتند: خوابت نبرد تا 
برايت طعامى درست كنيم؛ ولى تهيه غذا طول كشيدء و او را خواب ربود؛ در حالى كه هنوز افطار نكرده بود» همينكه بيدار 
شد به خانواده اش كفت: طعام خوردن بر من حرام شدء ديكر امشب نمى توانم جيزى بخورم» صبح كه شد به سر كار خود در 
خندق رفت» وبه كار حفر خندق يرداخت واز شدت ضعف بى هوش شدء رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم وضع او را 


ديد و به حالش رقت آأورد. 


الاضوى ذركر عزانائق بودنك كداذو شيا ومفنان يتهناق باعسشرزان ره مباشزت:عى كردتدله لذ ذائ تعالى .به مبطوو 
تخفيف بر اين دو طايفه اين آيه را نازل كرد؛ كه:” احل لكم ليله الصيام الرفث الى نساءكم ....“ كه در آن مباشرت با زنان در 
شب هاى ماه رمضان حلال شدء و آيه:” حتى يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود من الفجرء“ كه خوردن و آشاميدن را 


مؤلف: اينكه در روايت داشته (يعنى خوردن و آميختن با زنان در شبهاى ماه رمضان بعد از خواب حرام بود - تا آنجا كه 
فرمود - دراين ميان مردى ...)از كلام راوى استء نه كلا.م امام؛ و اين معنا به روايات ديكرى نيز نقل شده. كه كلينى و 
عيافى و ديكران أن را آورده اند؛ و در همه آنها آمده كه سبب نازل شدن آيه:” و كلوا و اشريبوا ...»“ داستان خوات بن جبير 
انصارى بود و سبب نازل شدن آيه:” احل لكم ....“ عملى بود كه جوانان مسلمين انجام مى دادند . 


روايات در اين معنا از طرق عامه و خاصه و همجنين روايات مربوط به اعتكاف 


ص :/52 
و حرمت جماع در رمضان بسيار زياد است. 
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شب قدر 


-< يسم الله الرّحْمَن الرّحيم! إِنَا أنرَلَنَهُ فى لَيِلَهِ الْمَدْر وَ ما أذرّاك ما لَيلهُ القَدْرِء لَبِلهُ المَدْرِ حَيرٌ مّنْ أَلَضٍِ شهر تَنزَّلَ الملئكة وَ 


الوح فيهَا بإذنِ رَبهم مّن كل أمرء سلّمٌ هئ عتى مطلع الْفْجْر. 


-به نام خداوند رحمان و رحيم! ما اين قرآن عظيم الشان را در شب قدر نازل كرديمء و تو جه مى دانى شب قدر جيست؟ شب 
قدر از هزار ماه بهتر و بالاتر استء در اين شب فرشتكان و روح به اذن خدا از هر فرمان( و دستور الهى و سرنوشت خلق) نازل 


هن شوتل» ايع شب كدت و مناادة:و كينت ست كا صيحكاه) 


اين سوره نزول قرآن در شب قدر را بيان مى كندء و آن شب را تعظيم نموده از هزار ماه بالا-تر مى داند» جون در آن شب 


ملائكه و روح نازل مى شوند. 


ظاهر آيه اين است كه مى خواهد بفرمايد: همه قرآن را در شب قدر نازل كرده؛ نه بعضى از آيات آن راء مؤيدش هم اين 
است كه تعبير به انزال كرده» كه ظاهر در اعتبار يكيار جكى استء نه تنزيل كه ظاهر در نازل كردن تدريجى است. 


در كلام خداى تعالى آيه اى كه بيان كند ليله مذكور جه شبى بوده ديده نمى شود بجز آيه: شهر رمضان الذى انزل فيه 
القرآن» كه مى فرمايد: قرآن يكبارجه در ماه رمضان نازل شده؛ و با انضمام آن به آيه مو 
يكى از شبهاى ماه رمضان است. 


رد بحث معلوم مى شود شب قدر 


دراين سوره آن شبى كه قرآن نازل شده را شب قدر ناميده. و ظاهرا مراد از قدر تقدير واندازه كيرى است» يس شب قدر 
شب اندازه كبري اسةوحخداي تعالى :دن آنشب ننؤادتث يكف سال :را يعى از اذ شه نا شب قدوسال اندة وا تقدير عى 
كند: زندكى, مركك. رزق» سعادت» شقاوت و جيزهايى ديكر ازاين قبيل را مقدر مى سازد. آيه سوره دخان هم كه در 
وصف شب قدر است بر اين معنا دلالت دارد:« فيها يفرق كل امر حكيم امرا من عندنا انا كنا مرسلين رحمه من ربكك! ) جون 
فرقء به معناى جدا سازى و مشخص كردن دو جيز از يكديكر است,. و فرق هر امر حكيم جز اين معنا ندارد كه آن امر و آن 
واقعه اى كه بايد رخ دهد را با تقدير و اندازه كيرى مشخص سازند. 
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وازاين استفاده مى شود كه شب قدر منحصر در شب نزول قرآن و آن سالى كه قرآن در آن شبش نازل شد نيستء بلكه با 
تكرر سنوات» آن شب هم مكرر مى شود؛ يس در هر ماه رمضان از هر سال قمرى شب قدرى هستء كه در آن شب امور 
سال آينده تا شب قدر سال بعد اندازه كيرى و مقدر مى شود. علاوه براين» كلمه يفرق به خاطر اينكه فعل مضارع است 
استمرار را مى رساند» در سوره مورد بحث هم كه فرموده: شب قدر از هزار ماه بهتر است و نيز فرموده: ملائكه در آن شب 


نازل مى شوند مؤيد اين معنا است. 


منظور از بهتر بودن شب قدر از هزار شب به طورى كه مفسرين تفسير كرده اند بهتر بودنش از حيث فضيلت عبادت استء و 
مناسب با غرض قرآن هم همين معنا است» جون همه عنايت قرآن در اين است كه مردم را به سوى خدا نزديك. و به وسيله 
عبادت زنده كند» و زنده دارى آن شب با عبادت بهتر است از عبادت هزار شب. ممكن است همين معنا را از آيه سوره دخان 


نيز استفاده كرد جون در آنجا شب قدر را ير بركت خوانده. و فرموده: انا انزلناه فى ليله مباركه.») 


ملائكه و روح در شب قدر به اذن يرورد كارشان نازل مى شوند» در حالى كه نزولشان را ابتدا مى كنند وهر امر الهى را صادر 


اكر منظور از امر مذكور هر امر كونى و حادثه اى باشد كه بايد واقع كردد آيه را جنين معنا مى دهد: ملائكه و روح در آن 


شب به اذن يرورد كارشان نازل مى شوند براى خاطر تدبير امرى از امور عالم. 


« سلام هى حتى مطلع الفجر!» كلمه سلام و سلامت به معناى عارى بودن از آفات ظاهرى و باطنى است. يس جملهه سلام 
هى»» اشاره است به اينكه عنايت الهى تعلق كرفته است به اينكه رحمتش شامل همه آن بند كانى بشود كه به سوى او روى مى 
معنا آن است كه طبعا در آن شب كيد شيطان ها هم مؤثر واقع نشود» همجنان كه در بعضى از روايات هم به اين معنا اشاره 


در تفسير برهان از شيخ طوسى از ابوذر روايت آورده كه كفت: به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم عرضه داشتم يا رسول 
الله آيا شب قدر شبى است كه در عهد انبياء بوده و امر بر آنان نازل مى شده و جون از دنيا مى رفتند نزول امر در آن شب 


تعطيل مى شده است؟ فرمود: نه بلكه شب قدر تا قيامت هست. 


در مجمع البيان است كه از حماد بن عثمان از حسان ابن ابى على نقل شده كه كفت: از امام صادق عليه السلام از شب قدر 


يرسيدم» فرمود در نوزدهم رمضان و بيست ويكم و بيست و سوم جستجويش كن! 


617/١: ص‎ 


مؤلف: در معناى اين روايات رواياتى ديكر نيز هستء و در بعضى از اخبار ترديد بين دو شب شده؛ يككى بيست و يكم و 
ديكرى بيست و سوم. مانند روايتى كه عياشى از عبد الواحد از امام باقر عليه السلام روايت كرده است. 


واز رواياتى ديكر استفاده مى شود كه شب قدر خصوص بيست و سوم استء و اكر معينش نكرده اند به منظور تعظيم امر آن 
بوده» تا بند كان خدا با كناهان خود به امر آن اهانت نكنند. 


ونيز در تفسير عياشى در روايت عبد الله بن بكير از زراره از يكى از دو امام باقر و صادق عليهماالسلام آمده كه فرمود: شب 


داشتم: منزل من از مدينه دور استء. دستورم بده در شب معينى داخل مدينه شوم فرمود: شب بيست و سوم داخل شو. 


مؤلف: حديث جهنى كه نامش عبد الله بن انيس انصارى بود از طرق اهل سنت نيز روايت شده؛ و سيوطى آن را در الدر 
المنثور از مالكك و بيهقى نقل كرده است. 


ودر كافى به سند خود از زراره روايت كرده كه كفت: امام صادق عليه السلام فرمود: تقدير در نوزدهم, ابرام در شب بيست 


و يكم وامضا در شب بيست و سوم است. 


آنجه همه روايات مختلفى كه از ائمه اهل بيت عليهم السلام وارد شده در آن اتفاق دارند اين است كه: شب قدر تا روز قيامت 
باقى است. و همه ساله تكرار مى شود. و نيز ليله القدر شبى از شبهاى رمضان. و نيز يكى از سه شب نوزده و بيست و يكك و 


لذ 


حج 


خانه خدا وآيات واضح در آن 
فرمان حج 
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ص : 51/7 
-و بر هر كس كه مستطيع باشد» زيارت آن خانه واجب است ! “ 


دهد. 


لكك 


١ 
اولين خانه براى عبادت خدا‎ 


5 
- 


وَّلَ بئِتِ وْضِعَ لِلنّاس لَلَذِى يبكة مُبَارَكاً وَ هُدّى للعَلَمِينَ فيه ءَايِت بَبَنَتْ مَّقَامُ إِبْرَهِيمَ و مَن دَخَلَهٌ كانَ ءامنا 
وَللهِ عَلى النّاس حب الْبَتِ مَن استّطاع إِلَيِهِ سبيلا وَ مَن كمَرَ فَِنَّ الله عي عَن الْعَلَمِينَا 


-اولين خانه عبادتى كه براى مردم بنا نهاده شدء آن خانه اى است كه در مكه واقع استء خانه اى ير بركت كه مايه هدايت 


همه عالميان استء در آن خانه آياتى روشن و مقام ابراهيم هست و هر كس داخل آن شود, ايمن است» 


-و بر هر كس كه مستطيع باشد زيارت آن خانه واجب استء وهر كس به اين حكم خدا كفر بورزدء خدا از همه عالم بى 
نياز است!“ 


” ان اول بيت وضع للناس للذى ببكه ...»“ كعبه قبل از ساير معايد براى عبادت 
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ساخته شده جون اين خانه را ابراهيم ساخت و بيت المقدس را سليمان بنا نهاد كه قرنها بعد از ابراهيم بوده است. 


كلمه بيت معنايش معروف است و مراد از وضع بيت براى مردم؛ ساختن و معين كردن آن براى عبادت مردم استء براى اينكه 
مردم آن را وسيله اى قرار دهند براى يرستش خداى سبحان, و از دور و نزديكك به همين منظور به طرف آن روانه شوند و يا به 
طرف ا ث3عبادت كتندة و آثاريئ ديكر بر ان مترتت سازئد . 


همه اينها از تعبير به بكه ( كه به معناى محل ازدحام است.) استفاده مى شود و مى فهماند كه مردم براى طواف و نماز و ساير 
عبادات و مناسككء ييرامون اين خانه ازدحام مى كنند. و اما اينكه اين اولين خانه اى باشد كه بر روى زمين براى انتفاع مردم 
ساخته شده باشد لفظ آيه بر آن دلالت ندارد» و نمى رساند كه قبل از مكه؛ هيج خانه اى ساخته نشده بود. 


مراد از كلمه بكه زمين مكه استء و اكر آن را بكه خوانده؛ براى اين است كه مردم در اين سرزمين ازدحام مى كنند» و جه 
بسا كفته باشند كه بككه همان مكه است. 


معنى مبارك بودن و هدايت بودن كعبه 


اين كلمه هر جند در بركات دنيوى و اخروى هر دو استعمال مى شود. الا اينكه از ظاهر مقابل قرار كرفتنش با جمله هدى 
للعالمين بر مى آيد كه: مراد از آن افاضه وكا حثوى امك كد هيده أن وفوو ارزاقى سيان كندن انكيره ها يزاى عمز انو 


آباد كردن آنء با حضور و تجمع در آن براى زيارت و عبادت و نيز انكيزه ها براى احترام آن است. 


سعادت آخرتى مردم را به ايشان نشان دهد و علاوه بر آن ايشان را به كرامت و قرب خدا برساند. 


و بيت الحرام از روزى كه به دست ابراهيم ساخته شد, اين خاصيت هدايت را داشته و همواره مقصد قاصدان و معبد عابدان 


بوده اس 


سابقه تشريع حج در زمان ابراهيم عليه السلام 
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قرآن كريم دلالت مى كند براينكه حج و مراسمش براى اولين بار در زمان ابراهيم عليه السلام و بعد از فراغتش از بناى آن 
تشريع شد و خداى تعالى در اين باره فرمود:” و عهدنا الى ابراهيم و اسمعيل ان طهرا بيتى للطائفين و العاكفين و الركع السجود 


اك 


-” و اذن فى الناس بالحج ياتوك رجالا و على كل ضامر ياتين من كل فج عميق! * 


واين آيه به طورى كه ملا-حظه مى كنيد دلالت دارد بر اينكه اين اعلا-م و دعوت با اجابت عموم مردم,» جه نزديكان و جه 


مردم دور از عشاير و قبايل روبرو خواهد شد. 
سابقه حج در زمان موسى عليه السلام 
و نيزقرآن دلالت مى كند براينكه اين شعار الهى تا زمان شعيب»ء بر استقرار و معروفيتش در بين مردم باقى بوده است . 


براى اينكه در كفت و كوئى كه از موسى و شعيب حكايت مى كندء از قول شعيب مى فرمايد:” انى اريد ان انكحكك احدى 
ابنتى هاتين على ان تاجرنى ثمانى حجج فان اتممت عشرا فمن عندكء “ كه منظورش از حج يكك سال استء و اين نيست مكر 
به خاطر اينكه در آن تاريخ سالها به وسيله حج شمرده مى شده و با تكرر حج, مكرر مى شده است. 


ايام جاهليت؛ و ادامه مراسم حج 


و همجنين در دعوت ابراهيم» ادله زيادى به جشم مى خورد كه دلالت مى كند بر اينكه خانه كعبه همواره معمور به عبادت و 


آيتى در هدايت بوده است. 


در جاهليت عرب هم ععبه مورد احترام و تعظيم بوده و به عنوان اينكه حج جزء شرع ابراهيم استء به زيارت حج مى آمدند و 
تاريخ كوياى اين است كه اين معنا اخخصاص به عرب جاهليت نداشته بلكه ساير مردم نيز كعبه را محترم مى دانستند و اين 


خود فى نفسه هدايتى است براى اينكه باعث توجه مردم به خدا و ذكر اوست. 
كعبه بعد از ظهور اسلام 


خودش واز نزديكك ويا با ذكر خيرش از 
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دور خود را بر فهم و قلب مردم عرضه نمود و مردم را در عبادات مسلمين و اطاعاتشان و قيام و قعودشانء و حتى هنكام 


خوابيد نشان» و سر بريدن حيواناتشان و ساير شؤونشان متوجه خود ساخت. 

يس كعبه به تمامى مراتب هدايت از خطور ذهنى كرفته تا انقطاع تام از دنيا و اتصال كامل به عالم معناء و به تمام معنا هدايت 
است و حق است اكر بككوئيم كه مس نمى كنند آن را مككر بندكان مخلص خداوند! 

علالوه براين» كعبه عالم اسلام را به سعادت دنيائيشان نيز هدايت مى كند و اين سعادت عبارت است از وحدت كلمه. و 
اتتلاف امت و شهادت منافع خود, و عالم غير اسلام را هم هدايت مى كند به اينكه از خواب غفلت بيدار شوند و به ثمرات اين 
وحدت توجه كنند و ببينند كه جككونه اسلام قواى مختلفه و سليقه هاى متشتت و نزادهاى كوناكون را با هم متفق و برادر 
كرده است. 

از اينجا دو نكته روشن مى شود: 

اول اينكه كعبه هدايت به سوى سعادت دنيا و آخرت هر دو است. همجنانكه به جميع مراتب هدايت است. در حقيقت هدايت 


مطلقه است. 


دوم اينكه: نه تنها براى جماعتى خاصء بلكه براى همه عالم هدايت است,. مثلا: آل ابراهيم» و يا عرب» ويا مسلمين» براى 
اينكه هدايت كعبه دامنه اش وسيع است. 
آيات روشن در خانه خدا 


” فيه آيات بينات مقام ابراهيم»“ كلمه آيات هر جند به صفت بينات متصف شله. و اين اتصاف تخصصى در موصوف آيات 
رامى رساندء الا اينكه اين مقدار تخصص و تعين ابهام آن را برطرف نمى سازد و جون مقام, مقام بيان مزاياى بيت استء و 
فى عواهد ماخر رامق مسبارد كوغاط افشراقه شري اساي بناها دازةه ماسب اق ابنقف كداوائن مارود كد 
عبيع ابوافى راقن كلذ وهاو ]ونان وا ليا ود 8 كايو | مادو اجمال بدو دواادة رسييو وى ركه اقانعة نستي | ركه 
جنلكية سلف وف عله "و يو عله كان ارجاد# و جلها" واشطل لناب عو" وساد تحنائك جعي ١‏ ران اببك 


براى جمله آيات بينات . 

يس آيات عبارت است از اينكه: 

اولا : مقام ابراهيم استء 

ثانيا: و هر كس داخل آن شود امنيت دارد» 


ثالثا: و حج و زيارتش بر مردم مستطيع واجب است. 
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اين سه جمله هر يكك به غرضى خاص آورده شده: يكى اخبار ازاين است كه مقام ابراهيم در اين مكان است. يكى ديكر, 
انشاء حكم وجوب حج استء جيزى كه هست از آن جا كه هر سه بيانكر آيات نيز هستء فائده بيان را در بر دارد» نه اينكه از 
نظر ادبى عطف بيان باشند. 

مقام ابراهيم 

مقام ابراهيم سنكى است كه جاى ياى ابراهيم عليه السلام در آن نقش بسته است. 

اخبار بسيار زيادى در دست است كه دلالت دارد براينكه سنكك اصلى كه ابراهيم بر روى آن مى ايستاده تا ديوار كعبه را بالا 
ببرد در زير زمين» در همين مكانى كه فعلا مقامش مى نامند دفن شده و مقام ابراهيم كنار مطافء روبروى ضاع ملتزم قرار 
دارد» و ابو طالب عموى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم در قصيده لاميه خود از اين معنا خبر داده و مى كويد:” و موطى 
ء ابراهيم فى الصخر رطبه على قدميه حافيا غير ناعل.* 


وجه بسا از جمله مقام ابراهيم فهميده شود كه يا خود خانه مقام ابراهيم است و يا اينكه در اين خانه جاى معينى بوده كه 


ابراهيم در آن مكان مخصوص., به عبادت خداى سبحان مى ايستاده است. 


وجاى هيج شكى نيست كه هر يكك ازاين امور آيت روشنى است كه با وقوع خود بر خداى تعالى دلالت مى كند و مقام 


عداى كعالى وا بياد. فى آوزده وق متاق كلمه ارث صوق جر عللايثة و برافتما به جز درك نبسة: 


حال به هر نحو كه دلالت بكند؛ جه به وجود خودش و جه به آثارشء و كدام علامتى بهتر و روشن تراز مقام ابراهيم است كه 
اهل دنيا را به سوى خدا جلب نموده و به عظمت مقام او راهنمائى كند؟ 


و كدام بنائى جون كعبه كه واردين خود را در دامن امن و امان خود مى يذيرد» آيت و علامت او است؟ 


و جه مناسكك و مراسم و عبادتى كه ميليونها نفر را در يكك جا جمع نموده و همه ساله صحنه بندكى انسانها را به نمايش مى 
كذارد ويا كذشت زمان كهنه نض شوه؛ يهتر از ابق متاسكك علامتك و آبت او انيت ؟ 


شايد بعضى خيال كنند كه آيت و علامت خدا بايد جيزى خارق العاده و بر هم زننده سنت طبيعت باشد و اين صحيح نيست» 


جون نه لفظ آيه و مفهومشء آيت را 
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منحصر در معجزه كرده. و نه قرآن كريم اين كلمه را منحصرا در معجزه استعمال نموده» معجزه خارق العاده يكى از مصاديق 
نت استء نه معناى آيتء به شهادت اينكه در آيه” ما ننسخ من آيه او ننسها ....“ آيت را در معناى وسيعى استعمال كرده كه 


حتى بطور قطع احكام منسوخه در شريعت هاى سابق را نيز شامل مى شود. 
تشريع امنيت خانه خدا 


حق مطلب اين است كه جمله:” و من دخله كان آمناء“ در اين زمينه است كه حكمى تشريعى را بيان كندء نه يكك خاصيت 


تكوينى را. جيزى كه هست اينكه از اين جمله مى توان استفاده كرد كه قبل از اسلام هم حكم امنيت اين خانه تشريع شده بود. 


همجنانكه جه بسا اين معنا از دعاى ابراهيم كه در دو سوره ابراهيم و بقره نقل شده؛ استفاده بشودء مؤيد اين استفاده اين است 


متصل مى شده.ء و از جعليات خود عرب جاهليت نبوده است. 


وامااينكه شايد بعضى احتمال دهند كه مراد از آيه مورد بحث اين باشد كه به عنوان خبر غيبى بفرمايد: فتنه ها و حوادث 
هولناكك و سالب امنيت در اين خانه رخ نمى دهد و در هر جاى دنيا هر حادثه اى بيش آيد, دامنه اش بدانجا كشيده نمى شود 
جوابكويش جنككها و كشتارها و ناامنى هايى است كه در طول تاريخ؛ در اين مكان مقدس بيش آمدهء مخصوصا حوادثى كه 
قبل از نزول اين آيه در آنجا رخ داده است. و آيه شريفه:”! و لم يروا انا جعلنا حرما آمنا و يتخطف الناس من حولهمء“ بيش از 
اين دلالت ندارد كه امنيت در اين مكان استقرار و استمرار مى يابد» از اين جهت كه مردم اين مكان را مقدس و واجب 
الاحترام مى دانند» جون وجوب تعظيم آن در شريعت ابراهيم ثابت شده» شريعت ابراهيم هم در آخر به تشريع خدا منتهى مى 


شود نه به تكوين او . 


و همجنين است حال آيه اى كه دعاى ابراهيم را حكايت نموده و مى فرمايد:” رب اجعل هذا البلد آمناء“ و يا مى فرمايد:” رب 
اجعل هذا بلدا آمناء“ كه از خداى تعالى درخواست مى كندء مكه را بلد امن كند» و خداى تعالى به زبان تشريع دعايش را 


مستجاب مى كندء و همواره دلهاى بشر را به قبول اين امنيت سوق مى دهد . 
واجب بودن حج براى دارندكان استطاعت 


١‏ وَللْهِ على النّاس حِج البيِتِ مَن استطاع إِلَيِهِ سبلا وَمَن كفَرَ إن الله غَنِنٌ عَن 


و بر هر كس كه مستطيع باشد زيارت آن خانه واجب استء و هر كس به اين حكم خدا كفر بورزد» خدا از همه عالم بى نياز 


است.») 


دج در اصل به معناى قصد بوده است و سيس در قصد زيارت بيت اختصاص يافته» به طريق مخصوصى كه شرع آن را بيان 


كرده است:. 


اين آيه» متضمن تشريع حج استء البته نه تشريع ابتدائى و بى سابقه. بلكه بطورى كه قبلا كفتيم» تشريع امضائى نسبت به 
الناس بالحج ...“از آن تشريع خبر مى داد واز اينجا روشن مى شود كه آيه:” و لله على الناس بو" اهكف ايه ؤير أنبة 
كه از تشريع قبلى خبر مى دهد:” و من دخله كان آمناء“ هر جند كه ممكن است انشائى به نحو امضا باشدء و ليكن ظاهرتر از 


سياق همين است كه خبر داده باشد . 


”و من كفر فان الله غنى عن العالمين»“ كلمه كفر در اينجا به معناى كفر در اصول دين نيستء بلكه منظور كفر به فروع است 
نظير كفر به نماز و زكات»ء يعنى تركك آن دو - يس مراد از كفر همان تركك است و كلام از قبيل به كار بردن مسبب و يا اثر 
در جاى سبب و يا منشا اثر استء همجنانكه جمله:« فان الله غنى»» از قبيل به كار بردن علت در جاى معلول است و تقدير كلام 


اين است: هر كس حج را تركك كند» ضررى به خدا نمى رساند جون خدا غنى از همه عالميان است. 
لد 


تشريع مناسك حج 


احكام حج در سوره حج 


08١ : مستند: آيه 48 و 917 سوره آل عمران الميزان ج : "اص‎ -١ 
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-آيات 78 تا /9” سوره حج اشاره دارد به تشريع حج خانه خدا براى اولين بار در عهد ابراهيم "ع" و ماموريت او به اينكه حج 
را در ميان مردم اعلام بدارد. در اين سوره خداى تعالى ياره اى از احكام حج را نيز بيان مى كند: 

-مناسكك حج عبارت است از: 

احرام» طوافء نمازء قربانى» اخلاص و اجتناب از شركك! 


نهى از صد سبيل الله و زبارت مسجدالحرام 


3 


٠-‏ إن الَِّينَ كفَوُوا وََيِصدُونَ من سبيل الله وَ المسجد الْحَرَام اذى جَعَلَنَه لِلنّاس سَوَاءً الككف فيه وَ الْوَادٍ وَ مَن يُرِدْ فيه بإلْحدادٍ 
بظلم نَذِقَهُ مِنْ عَذَابٍ أليم! 

-كسانى كه كفر ورزيدند واز راه خدا و مسجد الحرام كه ما آن را براى همه مردم معبد قرار داديم و مقيم و مسافر در آن 
يكسان است باز مى دارند بدانند كه ما به هر كس از ايشان كه بخواهد در آنجا تجاوزى و ستمى بكند عذابى دردناكك 


خواهيم داد!» 


مقصود از سبيل الله همان اسلام است. بادى كسى است كه مقيم مكه نباشدء بلكه از خارج وارد مكه شود. و مراد از جمله١‏ 
الذين كفروا»» مشركين مكه است كه به نبوت 


5/٠١ ص:‎ 


رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم كفر ورزيدند و در اول بعثت» يعنى قبل از هجرت,. مانع از كرويدن مردم به اسلام مى 
شدند و نيز مؤمنين را از داخل شدن به مسجد الحرام» براى طواف ععبه؛ و نماز خواندن در آن و ساير عبادات باز مى داشتند. 
مراد از جل و كيرى مؤمنين از اداى عبادات؛ مناسكك در كعبه استء و لالزمه اين جل وكيرى اين بوده كه نككذارند كسى هم از 


خارج وارد مكه شود. 


منظور از جمله؛ الذى جعلناه للناس»» - كه وصف مسجد الحرام است - اين است كه آن را محل عبادت مردم قرار داديم» نه 
اينكه ملك آن را به مردم واكذار نموديم. 


بس به حكم اين آيه. مردم مالكك اين معنا هستند كه در مسجد الحرام عادت كتدوى كبس رانك ال ابشاق جلو كبرض كنددو 
ا 00 ين است كه بفهماند عبادت مردم در مسجد الحرام حق ايشان استء و جلوكيرى ايشان» تعدى 
در حق و الحاد به ظلم است. همجنانكه اضافه سبيل به كلمه الله براى افاده اين معنا است كه جلو كيرى مردم از عبادت در 


مسجد تعدى به حق خدا است. 


مؤيد اين معنا اين است كه بعد از جمله مورد بحث فرموده:« « سواء العاكف فيه و الباد»») د يعنى اهل آن و خارجى هايى كه داخل 
آن مى شوندء در اينكه حق دارند در آن مسجد عبادت كنند برابرند. و مراد از اقامت در آنء و در خارج آنء يا اقامت در مكه 
آن شوند. 

« و من يرد فيه بالحاد بظلم نذقه من عذاب اليم»» اين جمله كيفر كسى را كه مردم را در اين حق ظلم مى كند بيان مى فرمايد, 
و لازمه آن تحريم اين عمل» يعنى بازدارى مردم از دخول مسجد براى عبادت است. 

مناسكى كه به ابراهيم عليه السلام وحى شد و يادكار ماند! 

عزن نيو انا الانرويع فكان البيك ألا تمر بى شيئاً وَ طهر بَئِتى للطائفِينَ وَ الْقَائِمِينَ وَ الرّكع السيجودء 
-َ أَذْن فى النَّاس بالححج يأتُوك رجالا و على كل _ضاير يَأْتِينَ من كلّ_قج عَمِيق» 


أ 


-ليِهَدُوا نَع لَهُْ وَ يَذْكرُوا اسم الل فى يام مَْلُومَتِ تِ عَلى ما رهم من بهيمهِ الألعم فكوا م: مِنهَا و أطعِمُوا البائس الْقَقِينَ 


1 ثم ليِقُضوا تَفَتَهُمْ تَهُمْ وَ ليُوفوا نُورَهُمْ وَ ليَطوّفوا بالبتِ العتيق! 
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-و جون ابراهيم را آن روز كه اين خانه نبود در جاى اين خانه جا داديم(و مقرر داشتيم) جيزى را با من شريكك نيندارد و خانه 
ام را براى طواف كنند كان و مقيمان و سجده كزاران ياكيزه دارد» 


-و به او كفتيم مردم را نداى حج ده تا بياده سوى تو آيند و سوار بر مركب هاى لاغر شده از دورى راه از دره هاى عميق 


بيايند» 


-تا شاهد منافع خويشتن باشند و نام خدا را در ايامى معين ياد كنند كه ما شما را از حيوانات روزى داديم, از آن بخوريد و به 


درمانده فقير نيز بخورانيد» 
-آنككاه كثافاتى كه در حال احرام بر ايشان است بسترند و به نذرهايشان وفا كنند و بر اين خانه كهن طواف كنند!) 


در اين جمله داستان معبد شدن ععبه براى مردم را بيان مى كندء تا همه بهتر بفهمند» كه جطور جلو كيرى مردم از عبادت در 


واينكه خداى تعالى مكان بيت را براى ابراهيم عليه السلام تبوئه قرار داد معنايش اين است كه آن را مرجع براى عبادت قرار 
داد» تا عبادت كنند كان آنجا را خانه عبادت خود قرار دهند. و اين كه خانه را هم به خود نسبت دادء و فرمود: « و طهر بيتى - 
باكك كن خانه ام را»» اشاره به همين قرارداد دارد. و بدون ترديد اين قرارداد عبارت بوده از وحى به ابراهيم كه تواين مكان را 
مكان و مرجع براى عبادتم بكن! 


يس معناى١‏ بوءنا لا-براهيم مكان البيت»» اين است كه: ما وحى كرديم به ابراهيم كه براى عبادتم قصد اين مكان كنء و به 


عبارتى ديكر مرا در اين مكان عبادت كن. 


مقصود از جمله« ان لا تشركك بى شيئا»» البته در خصوص اين سياق» نهى از شركك به طور مطلق نيستء هر جند شركك به طور 
مطلق مورد نهى استء ولى مقصود نهى از خصوص شرك در عبادت است» جون كسى كه به زيارت كعبه مى رود مقصودش 


و همجنين معناى جمله١‏ و طهر بيتى ...!) اين است كه وحى كرديم كه خانه مرا براى طواف كنند كان و نمازكزاران و راكعان و 
ساجدان تطهير كن. 
و تطهير هر جيز به معناى اين است كه آن را آنجنان از كثافات و يليديها ياكك كنند و به حالتى بركردانند كه طبع اولى اقتضاى 


آن حالت را دارد. 


و منظور از اينكه بيت را به خود نسبت داده و فرموده: بيتى» اين است كه بفهماند اين خانه مخصوص عبادت من است. و تطهير 
معبد» به همان جهت كه معبد است»ء اين است كه آن رااز اعمال زشت و يليديها كه مايه فساد عبادت است ياكك كنند» 
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و جنين يليدى همان شركك و مظاهر شركك يعنى بتها است. 


يس تطهير خانه خداء يا منزه داشتن آن از خصوص يليديهاى معنوى است,ء و ابراهيم عليه السلام مامور شده كه طريقه عبادت 
رابه نحوى كه خالى از قذارت شرك باشد به مردم تعليم دهد» همانطور كه خودش مامور به جنين عبادتى شله بود و يا 
تطهير آن از مطلق نجاساتء. و يليديها جه مادى و جه معنوى است. 


ليكن از اين دو احتمال آنكه با سياق آيه نزديكى بيشترى دارد همان احتمال اول استء و حاصل تطهير معبدء از ارجاس و 
يليديهاى معنوىء براى يرستند كان كه از دور و نزديكك قصد آن مى كنندء اين است كه عبادتى براى آنان وضع كند كه 
خالص براى خدا باشد» و مشوب به شائبه شركك نباشد در آنجا تنها خدا را بيرستند و جيزى را شريكك او نكنند» يس بنا بر 
آنجه سياق افاده مى كند معناى آيه اين مى شود كه: به ياد آور زمانى را كه به ابراهيم وحى كرديم كه در خانه من مرا 
برستش كن به اينكه آن را مرجع عبادت من كنى و جيزى را در عبادت من شريكك نسازى و براى كسانى كه قصد خانه من 
مى كنند عبادتى تشريع كنى كه خالى از شائبه شركك باشد. 


در اين آيه اشعارى به اين معنا دارد كه عمده عبادت قاصدان كعبه طواف و نماز و ركوع و سجود است و نيز اشعارى به اين 
معنا است كه ركوع و سجود مثل دو متلازم؛ هميشه با هم هستند و هيج وقت از يكديكر جدا نمى شوند. 

بَأنِينَ من كل_فج عَمِيق - از دره هاى عميق بيايند ! 

-<وَ أذن فى النَّاسِ بالخ يَاثُوك رجالا وَ عَلى كل_ضاير يَأتِينَ من كل_فَج عَمِيِقٍ» 


-و به او كفتيم مردم را نداى حج ده تا يياده سوى تو آيند و سوار بر مركب هاى لاغر شده از دورى راه از دره هاى عميق 


بيايند.) 


تشريع نمود ودر شريعت محمدى صلى الله عليه وآله وسلم نيز جريان يافت حج ناميده اند به همين جهت است كه هر كس 
بخواهد اين عمل را انجام دهد قصد خانه خدا مى كند. 


« واذن فى الناس بالحج...»» يعنى در ميان مردم ندا كن كه قصد خانه كنند و يا عمل حج را انجام دهند؛ كه اكر اعلام كنى 


مردم جه بياده و جه سوار بر اشتران لاغر از هر راه دورى خواهند آمد. 
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مشاهده كنند. در اين جمله منافع مطلق ذكر شده. و نفرموده منافع دنيايى و يا اخروى؛ جون منافع دو نوع است يكى منافع 
دنيوى كه در همين زندكَى اجتماعى دنيا سود بخشيده؛ و زندكى آدمى را صفا مى دهد و حوائج كوناكون او را بر آورده» و 
نواقص مختلف آن را بر طرف مى سازد. مانند تجارت» سياستء امارت» تدبير» و اقسام رسوم و آداب و سننء و عادات» و 


انواع تعاون و ياريهاى اجتماعىء و غير آن. 


و معلوم است كه وقتى اقوام و امتهاى مختلف از مناطق مختلف زمين با همه تفاوتها كه در انساب و رنكك و سنن و آداب آنها 
هست در يكجا جمع شده؛ و سيس يكديكر را شناختند» و معلوم شد كه كلمه همه واحده و آنء كلمه حق استء و معبود همه 
يكى است و او خداى عز و جل است,ء و وجهه همه يكى است و آن كعبه استء اين اتحاد روحى آنها به اتحاد جسمى و آن 
وحدت كلمه. ايشان را به تشابه در عمل مى كشاند. 


ابق ان آن ديكرئ اتجدامى ستددامى اموزة4 و آن ذيكرئ نز خوبيهاى ابن :زا من كيرد :اين به كمكك آنا شتائد ودر 
حل مشكلات آن قوم كمر مى بندد وبه اندازه مقدور خود ياريش مى دهد, در نتيجه جامعه هاى كوجكك به صورت يكك 
جامعه بزركك مبدل مى شود, آن وقت نيروهاى جزئى نيز به نيروى كلى مبدل مى شود كه كوههاى بلند هم در مقابل آن نمى 


تواند مقاومت كند, و هيج دشمن نيرومندى حريف آن نمى شود. 
و جان كلام اينكه: هيج راهى به سوى حل مشكلات به مانند تعاضد و تعاون نيستء و هيج راهى به سوى تعاون جون تفاهم 
5 ت و هيج راهى به سوى تفاهم مانند تفاهم دينى نيست. 


نوع دوم از منافع» منافع اخروى است كه همان وجود انواع تقرب ها به سوى خدا است. تقرب هايى كه عبوديت آدمى را 


مجسم سازد, و اثرش در عمل و كفتار آدمى هويدا كردد. 


و عمل حج با مناسكى كه دارد انواع عبادتها و توجه به خدا را شامل و متضمن استء جون مشتمل است بر تركك تعدادى از 
لذايذ زندكىء و كارهاى دنيايى و كوششها براى دنياء و تحمل مشقت هاء و طواف ييرامون خانه او» و نماز و قربانى» و انفاق و 


روزه» وغير ان. 


عمل حج با اركان و اجزايى كه دارد يكك دوره كامل مسير ابراهيم خليل عليه السلام را در مراحل توحيدء و نفى شركك و 
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به همين بيان روشن مى شود كه جرا فرمود: در ميان مردم حج را اعلا-م كن تا به سويت بيايند» جون معناى آ مدن مردم به 


سوى ابراهيم» اين است كه مردم به سوى خانه اى كه او بنا كرده بيايند و آن را زيارت كنند. 


و آمدنشان مستلزم اين است كه اين منافع اخروى و دنيوى را مشاهده كنندء و وقتى مشاهده كردند, علاقمند به آن خانه مى 


شوند» جون خلقت انسان به كونه اى است كه منفعت را دوست دارد. 

قربانى كنيد در راه خداء با نام خدا ! 

عا و يذ كوا اسم ال فى أيّام َْلُومتِ على ما رَزَقّهُم من بيع الأنعم؛ 

-... و نام خدا را در ايامى معين ياد كنند كه ما شما را از حيوانات روزى داديم!!) 


كلمه بهيمه به معناى حيوان بى زبان غير درنده است. مراد از بهيمه الانعام انواع سه كانه شتر و كاو و كوسفند استهء البته 


كوسفند هم اعم از بز و ميش است. 


جمله و يذكروا .... عطف بر جمله يشهدوا استء و معنايش اين مى شود: تا ببينند منافع خود راء و تا ياد آرند نام خدا رادر 
ايامى معين يعنى ايام تشريق - روز ده و يازده و دوازده و سيزده ذى الحجه ( ائمه اهل بيت عليهم السلام ايام معلومات را به 


همين ايام تفسير كرده اند.) 


كوسفتك و شتروا دوراه شهاق وه قربالى هن كرذلك. 
بخوريد كوشت قربانى را ! و هم به فقير بدهيد! 

-< فكلوا منها و اطعموا البائس الفقير» 

-از آن بخوريد و به درمانده فقير نيز بخورانيد!» 

كلمه بائس به معناى شدت فقر و احتياج است. 


اين آيه شريفه مشتمل بر دو نوع حكم است يكى ترخيصى كه همان امر به خوردن از قربانى است و يكى الزامى كه عبارت 


است از اطعام به فقير. 


آخرين طواف بيت عتيق 
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م ثم لَيقْضوا تَفَتَهُمْ نَهُمْ وَ ليُوفوا نَذُورَهُمْ وَ ليَطوّفوا بالبئِتِ العتيق! 
-آنككاه كثافاتى كه در حال احرام بر ايشان است بسترند و به نذرهايشان وفا كتند و بر اين خانه كهن طواف كنند!؛ 


قضاى تفث به معناى زايل كردن هر جيزى است كه به خاطر احرام در بدن ييدا شده» مانند ناخن» موء و امثال آن. قضاى تفث» 
كنايه است از بيرون شدن از احرام و مقصود از - جمله و ليوفوا نذورهم»» اتمام هر تكليفى است كه با نذر و امثال آن به 
كرذتقان اعده استه 


ومراداز ١‏ وليطوفوا بالبيت العتيق» بنا بر آنجه در تفسير ائمه اهل بيت عليهم السلام آمده. طواف نساء است» جون خروج از 
احرام به طورى كه همه محرمات احرام حلال شود جز با طواف نساء صورت نمى كيرد» و طواف نساء آخرين عمل حج است 


و منظور از بيت عتيق كعبه است كه به خاطر قديمى بودنش به اين نام ناميده شده» جون اولين خانه اى كه براى عبادت خدا در 
زمين ساخته شد همين كعبه بوده همجنانكه قرآن كريم هم فرموده:« ان اول بيت وضع للناس للذى ببكه مباركا و هدى 
للعالمين»» و امروز قريب جهار هزار سال از عمر اد ين خانه مى كذرد و هنوز آباد و معمور است. ودر آن روزهايى كه آيات 


مورد بحث نازل مى شود ب فش از ادوبهران:و بانصضل سال الغس آن كتشتة روف 
تعظيم حرمات خدا 


-< ذَلِكك وَ من يَُظع حَرْمَتٍ الله قَهوَ حير لك حدق لكمٌ الأنْعمُ إلا مَا يْلى عَآء عَلَتِكم فَاجتَئُْوا الرّجْس مِنَ الأؤنّن وَ اجْتَيْبُوا 
قَوْلَ الور 


-آرى اين جنين» و هر كس حرمت يافتكان خداى را بزركك بدارد همان براى او نزد يرورد كارشان عمل نيكى محسوب مى 
شودء و خدا جاريايان را بو شنها خلال كرذه مكر افحة كه براينان خواتده شوحة بس اذ بليندى يك ها كتازه كبرق كيدو اذ 


كفتار دروغ اجتناب ورزيد!) 
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مى فرمايد: آنجه ما براى ابراهيم و مردم بعد از وى تشريع كرديم و مناسكى كه براى حج مقرر داشتيم اين ها است كه ذكر 
كرده و بدان اشاره نموديم. و به عبارت ساده تر بعد از آنكه بيان كرد كه مناسكك حج عبارت است از احرام» طوافء نمازء 


قربانى» اخلاص و اجتناب از شرككء با كلمه ذلكك فرمود: اين بود آنجه در زمان ابراهيم و به زبان او براى مردم تشريع كرديم. 
و جمله؛ و من يعظم حرمات الله فهو خير له»» تحريكك و تشويق مردم است به تعظيم حرمات خدا. 


و حرمات خدا همان امورى است كه از آنها نهى فرموده» و براى آنها حدودى معين كرده كه مردم از آن حدود تجاوز نكنند 
و به ماوراء آنها قدم نككذارند» يس تعظيم آن حدود همين است كه از آنها تجاوز نكنند. 


آنجه از سياق بر مى آيد اين است كه اين جمله مقدمه و زمينه جينى باشد براى آيه بعد كه مى فرمايد:« و احلت لكم الانعام 
الا- ما يتلى عليكم»» جون اكر اين جمله را به جمله قبلى ضميمه كنيم اين معنا را مى فهماند كه انعام - در عين اينكه از جمله 
رزقهايى است كه خدا به مردم داده و بر ايشان حلال كرده - حدودى هم براى آن معين نموده كه نبايد از آن تجاوز شود؛ و 
جمله استثنائى ١‏ الا ما يتلى عليكم»» به آن حدود اشاره مى كند. 


و منظور از اينكه فرمود:« الا ما يتلى عليكم- مكر آنجه برايتان خوانده مى شود»» استمرار تلاوت استء يعنى همه را در همين 
سوره برايتان مى خوانيم» زيرا خوردنيهاى حرام همه در سوره انعام نازل شده و نزول آن در مكه بوده و نيز در سوره نحل كه 
در اواخر دوره قبل از هجرت و اوائل دوره بعد از هجرت,. در مكه و مدينه نازل شده و نيز در سوره بقره آمده كه آن نيز در 
اوايل هجرت » يعنى شش ماه بعد از هجرت( به طورى كه روايات مى كويند») نازل شده و با اين حال» ديكر معنا ندارد ما 


كلم ينان :را براي ابتعبال بكيريم و مانند بعضى از مفسرين آن را اشاره به آيه سوره مائده بدانيم كه بعدا نازل مى شود. 


و آياتى كه كفتيم خوردنيهاى حرام را بيان مى كند. هر جند كه يكى از محرمات راء ميته و خون و كوشت خوك و آنجه 
براى غير خدا ذبح شده. نام برده است و ليكن در آيه مورد بحث به دليل سياق ما قبل و ما بعد آنء عنايت به خصوص ذبح 
شده براى غير خدا است» جون مشركين در حج خود براى بتها قربانى مى كردندء با اينكه از سنن ابراهيم عليه السلام تنها سنت 
حج در ميان آنان باقى مانده بودء آن را هم به اين صورت در آورده بودند كه بتهايى بر بام كعبه» و عده اى را بالاى صفا و 


مروه وعده اى را در منى نتصب 
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تسر امهرد ما ابا تمي ونه 


يس اجتناب از اين عمل منظور نظر آيه است» هر جند كه خوردن ميته و خون و كوشت خنزير هم از جمله محرمات خدا 
باشند. مؤيد اين معنا علاوه بر آنجه كذشت اين است كه كلام را با جمله؛ فاجتنبوا الرجس من الاوثان و اجتنبوا قول الزور» 
تعقيب كرده؛ جون اجتناب از اوثان و اجتناب از سخن باطل هر جند كه از مصاديق تعظيم حرمات الله است و به همين جهت 
آن را بر جمله١‏ و من يعظم حرمات الله » تفريع كرده و فرموده: «فاجتنبوا ...!) ليكن نام بردن اين دو تا از ميان همه محرمات و 
حرمات خدا در سياق آيات حج جز براى اين نبوده كه در عمل حج اين دو تا مورد ابتلاى آن روز بوده» و مشركين در باره 


تقرب به بتها و قربانى كردن براى آنها و به نام آنها اصرار مى ورزيدند. 


كه در مورد خاص حج به كار رفته و به همين جهت بوده كه با فاى تفريع آمده است. 


واكر حكم اجتناب را نخست معلق بر رجس كردء و سيس آن رجس را با جمله: ١‏ من الاوثان»» بيان نمود» و از اول نفرمود: 
فاجتنبوا من الاوثان براى اين بود كه به علت حكم هم اشاره كرده باشد كه علت وجوب اجتناب اين است كه اوثان» رجس 


هستند. 


واتيز اكر اجنات وا معلق برخود اوثاق كرد» ثةبهغباذت و تقرت و توجه و بالمس آنهاو يااثال ابن غتاوية: با ايتكه همه 
مى دانيم كه اجتناب در حقيقت متعلق به اين كونه عناوين است نه به عين بتهاء براى اين بود كه در تعبير از اجتناب مبالغه 


فرموده باشد. 
شعائر الله 

-:... ذلك وَ من يُعَظم شكئر الله وها من تَقْوَى الْقَلُوبٍء 

-لكغ فيا منَِعٌ إلى أَجلٍ مُسمّى ثم مجلا إلى البيتِ اليه 

سجنين» و هر كس قربانى هاى خدا را بزركك دارد اين از برهي كارى دلها است» 

-شما را تا مدتى از آن منفعت ها است» سبس زمان رنج آن تا بركشتن به خانه كعبه ادامه دارد.» 


« ذلكك و من يعظم شعائر الله فانها من تقوى القلوب»» كلمه شعائر جمع شعيره استء و شعيره به معناى علامت استء و شعائر 
خدا علامتهايى است كه خداوند آنها را براى اطاعتش نصب فرموده؛ همجنانكه خودش فرمود:« ان الصفا و المروه من شعائر 


الله»») 


ص ://5 


ونيز فرموده:٠‏ و البدن جعلناها لكم من شعائر الله ...» و مراد از آن» شترى است كه براى قربانى سوق داده مى شود. و با 
شكافتن كوهانش از طرف راست آن را علامت كذارى مى كنند تا معلوم شود كه اين شتر قربانى است - ائمه اهل بيت عليهم 
السلام آيه را جنين تفسير كرده اند. ظاهر جمله١‏ لكم فيها منافع»» كه بعد از جمله مورد بحث است نيز آن را تاييد مى كند» و 
همجنين جمله بعد كه مى فرمايد: و البدن جعلناها لكم ....» ولى بعضى از مفسرين كفته اند كه مراد از شعائر همه علامتهاى 


منصوبه براى اطاعت خخذا است» ولى سياق با اين كفته مساعد نيسث. 
... فانها من تقوى القلوب!» 


يعنى تعظيم شعائر الهى از تقوى استء و اضافه تقوى به قلوب اشاره است به اينكه حقيقت تقوى و احتراز و اجتناب از غضب 


خداى تعالى و تورع از محارم او» امرى است معنوى كه قائم است به دلهاء و منظور از قلب» دل و نفوس است. 


يس تقوىء قائم به اعمال - كه عبارت است از حركات و سكنات بدنى- نيست» جون حركات و سكنات در اطاعت و معصيت 
مشتركك استء مثلا- دست زدن و لمس كردن بدن جنس مخالف در نكاح و زناء وهمجنين بى جان كردن در جنايت ودر 
قصاصء و نيز نماز براى خدا و براى رياء و امثال اينها از نظر اسكلت ظاهرى يكى استء يس اكر يكى حلال و ديكرى حرام 
يكن رشقو ديكرى معروف اسفو يه خاطر همان امر متموى فروتى وتقواى قلبى اسع نه خوه عمل وتدعتاويي كداز 
افعال انتزاع مى شود مانند احسان و اطاعت و امثال آن. 


١:دوش لكم فيها منافع الى اجل مسمى ثم محلها الى البيت العتيق»» بنا بر اينكه معناى شعائر شتر قربانى باشدء معنا جنين مى‎ ١ 
منتهى مى شود. واين جمله معناى جمله «هديا بالغ الكعبه»» را مى دهد.‎ 


البته اين معنا بنا به رواياتى است كه از ائمه اهل بيت عليهم السلام رسيده. و اما بنا بر قول بعضى ها كه كفته اند: مراد از شعائر 
مناسكك حج استء مقصود منافعى است كه در آن ايام از راه خريد و فروش عايد حاج مى شودء كه سرآمد مناسكك حج كنار 


خانه خدا استء جون آنجا آخرين عملء كه همان طواف است انجام مى شود. 


براى هر امتى مناسكى قرار داديم! 


ص:54 
٠‏ وَ لكل _أمّهِ جَعَلْنَا منسكا لِيَذّكرُوا اسم الله عَلى مَا رَرَقَهُم من بَهِيمَهِ الأنْعم فَإلَهُكم إِلَهَ وَاحِدٌ قلَهُ أُسلمُوا وَ بَشر الْمُحْبتِينَ 
-الّذِينَ إذَا ذكر اللهُ وَجِلت قَلوبهُمْ وَ الصابرِينَ عَلى مَا أصابِهُمْ وَ الْمَُقِيمى الصلّوهِ وَ مما رَرَْنَهُمْ يُنفِقَونَ 


-براى هر امتى عبادتى داديم تا نام خدا را بر حيوانات بسته زبان كه روزيشان كرده است ياد كنند» يس معبود شما خداى 


يكانه استء مطيع او شويد و فروتنان را بشارت ده 


-همان كسانى كه جون نام خدا برده شود دلهايشان بترسد كه بر حوادث صبورند و نماز بيا دارند واز آنجه روزيشان داديم 
انفاق كنند.») 


كلمه مناسكك در اينجا به معناى عبادت استء عبادتى كه مشتمل بر قربانى و ذبح هم هست. 


و معنايش اين است كه: ما در امتهاى كذشته آنهايى كه ايمان داشتند» عبادتى با ييشكش قربانى قرار داده بوديم تا آنان نيز نام 


خدا را بر بهيمه انعام كه خدايشان روزى كرده بود ببرند. 
و خلاصه شما بيروان ابراهيم اولين امتى نيستيد كه قربانى برايتان مقرر شده بلكه براى قبل از شما هم مقرر شده بود. 


« فالهكم اله واحد فله اسلموا !» يعنى وقتى خداى شما همان خدايى باشد كه براى امتهاى كذشته نيز احكام شما را تشريع 
كرده؛ يس بدانيد كه معبود شما و آن امتها يكى است يس اسلام بياوريد» تسليمش شويد به اينكه عمل خود را خالص و تنها 


براى او به جا بياوريد و در قربانيهاى خود به خدايى ديكر تقرب مجوييد! 


«و بشّر المخبتين !» در اين جمله اشاره اى است به اينكه هر كه براى خحدا در حج خود اسلام و اخلااص داشته باشد اواز 
مخبتين استء و آن وقت خود قرآن كريم مخبتين را جنين تفسير فرموده:« الذين اذا ذكر الله و جلت قلوبهم و الصابرين على ما 
اصابهم و المقيمى الصلوه و مما رزقناهم ينفقون»» و انطباق اين جند صفتى كه در آيه شريفه در تفسير اخبات آمده با كسى كه 
حج خانه خدا را با اسلام و تسليم به جا مى آورد» روشن است جون صفات مذكور عبارت است از: ترس از خداء صبرء به يا 


داشتن نماز» و انفاق كه همه اش در حج هست! 


كوشت قربانى و خون آن به خدا ذنمى رسد...! 


594١: ص‎ 


- 
ا م 


- وَ الْبَدْنَ جَعَلَهَا لَكم مّن شكتر الله لك فيهًا حَيرٌ فَاذْكرُوا اسم الله عَلَهَا صوّاف فَإِذَا وَجَبَت جُنُوبِهَا فكلوا مِنهًا وَ أطعِمُوا الْقَانِعَ و 


الْمُغْتوٌ كذَّلِك سِخَّوتَهَا لكم لَعَلَْكُمْ تشكرُونٌ 
أن يكال الله لحُومُهَا و لا ِمَاوهَا وَ لكن يَنَالَهُالَْوَى منكم كَذَّلِك سَكَرهَا كم ليُكبرُوا الل على ما هَدَاكم وَ شر الْمُحْسِنِينَ: 


-و قربانيها را براى شما از مراسم حج قرار داديم كه غذايتان نيز هست نام خدا را در آن حال كه به يا ايستاده اند بر آنها ياد 
كنيد و جون يهلو به زمين نهادند از كوشتشان بخوريد و به فقير و سائل هم بخورانيد اين جنين» حيوانات را به خدمت *: 


كرفتيم شايد سياس داريدء 


-كوشت قربانى و خون آن به خدا نمى رسدء جنين» حيوانات را به خدمت شما كرفتيم تا خدا را براى هدايتى كه شما را 
كرده زر كه امار يدو تنكو كاران وا شارت يدهأ 


«و البدن جعلناها لكم من شعائر الله لكم فيها خير ...» كلمه يدن عبارت است از شتر جاق و درشت. در سابق كفتيم كه اكر 


قوذ ناك جم اله بدرإفبان ان ناشت كه قراف تيد شد امك 


« فاذكروا اسم الله عليها صوافء» معناى صافه بودن آن اين است كه ايستاده باشد دستها و ياهايش برابر هم و دستهايش بسته 


22 


فاذا وجبت جنوبها فكلوا منها و اطعموا القانع و المعتر»» - كلمه وجوب به معناى سقوط است. مراد از وجوب جنوب قربانى 


اين است كه با يهلو به زمين بيفتدء كنايه از اينكه بميرد. 


وامر در جمله فكلوا منها براى اباحه و رفع ممنوعيت است. خلاصه معناى كلوا اين است كه مى توانيد بخوريد. 


كلمه قانع به معناى فقيرى است كه به هر جه به او بدهند قناعت مى كندء جه سؤال هم بكند يا نكند, و معتر فقيرى است كه 


براى سؤال نزد تو آمده باشد. 


-و قربانيها را براى شما از مراسم حج قرار داديم كه غذايتان نيز هست نام خدا را در آن حال كه به يا ايستاده اند بر آنها ياد 


كنيد و جون يهلو به زمين نهادند از كوشتشان بخوريد و به فقير و سائل هم بخورانيد» اين جنين» حيوانات را به 


ص :91 


خدمت شما كرفتيم شايد سياس داريد! 


«لن ينال الله لحومها و لا دمائها و لكن يناله التقوى منكم...!» جون ممكن است ساده لوحى توهم كند كه خدا از اين قربانى 
استفاده مى كند و بهره اى از كوشت و يا خون آن عايدش مى شود. لذا فرمودكه: نه» جيزى از اين قربانى ها و كوشت و خون 
آنها عايد خدا نمى شود» جون خدا منزه است از جسميت واز هر حاجتى! تنها تقواى شما به او مى رسدء آن هم به اين معنا 


كه دارند كان تقوى به او تقرب مى جويند! 


ويا ممكن است كسى كه آنطور ساده لوح نيست جنين توهم كند كه با اينكه خدا منزه از جسميت و از هر نقص و حاجتى 
است و از كوشت و خون قربانى ها بهره اى نمى برد ديكر جه معنا دارد كه ما حيوانات خود را به نام او قربانى كنيم؟ لذا 
جواب داده كه مطلب همينطور است,. و ليكن اين قربانى ها اثرى معنوى براى آورنده اش دارد و آن صفات و آثار معنوى 
است كه جا دارد كه به خدا برسدء به معناى اينكه جا دارد كه به سوى خداى تعالى صعود كند و صاحبش را به خدا نزديكك 
كند آنقدر نزديكك كند كه ديكر حجابى بين او و خدا نماند. 


« كذلكك سخرها لكم لتكبروا الله على ما هديكم»» ظاهرا مراد از تكبير خدا ذكر او به كبريايى و عظمت باشد كه ما را هدايت 


فرمودء يس مراد از هدايت هم هدايت به اطاعت و عبوديت خود او است. 


وامعتاق آبه'انن اسث كه: حداوتد ا نغيواة واابى حثية برا شدما عنكر كمواد نا شنا مشر وشيله غدايت ما نه سوى 
اطاعت و تقرب به سويش شود شما آن را قربانى كنيد و در هنكام قربانى كردن و ياد كبرياء و عظمت او در برابر اين هدايت 


سفتيدك. 


« و بشر المحسنين!» و بشارت ده نيك و كاران راء يعنى آنهايى را كه جنين اعمال نيكك به جا مى آورندء و يا اين جنين احسان و 


در راه خدا انفاق مى كنند. 


روايات رسيده در باره برخى احكام حج 


در كتاب عيون از جمله مسائلى كه حضرت رضا عليه السلام براى محمد بن سنان و ياسخش به سؤالات او از علل نوشت» 
يكى علت وجوب حج بوده كه امام نوشته است: علت آن رفتن به ميهمانى خداى عز و جل و طلب حوايج و بيرون شدن از 
همه كناهان است و براى اين است كه از كناهان كذشته تائب شود و نسبت به آينده اش تجديد عمل كند. و نيز در حجء 


ص: 58917 


مى افتد» و در مقابل اجر مى برد.آدمى را از شهوات و لذات باز مى دارد» و به وسيله عبادت به دركاه خداى عز و جل نزديكك 


مى شود و آدمى راابه خضوع و استكانت و اظهار ذلت در برابر آن دركاه وا مى دارد. 


حج دائما آدمى را دجار سرما و كرما وايمنى و خوف مى كند و آدمى بااين حوادث خو مى كيرد و نتيجه آثارش اين است 


كه اميد و ترس آدمى همه متوجه خدا مى شود. 


شعطة د يكرش أيتكه فساوت :زا ]ل قليةى خشونت وا أو تقسن: و“نشبان ز اناق ذل مق أزداند بو امدمو ترين اذ قير دا وام بردو 


حقوق خخدابى را تجديد مى كئد و نفس را از فساد جلو مى كيرد: 

منافع شرقيان را عايد غربيان و ساحليان را عايد خشكى نشينان كه به حج آمده اند و حتى آنها كه نيامده اند مى سازدء جون 
در حج حوائج محتاجانى كه از اطراف و اماكن مى ايند و مى توانند بيايند بر آورده مى شود. اينها همه منافعى است كه حج 
براى بشر دارد! 

تلك لزسيدية | مضنيو 8 شق عرق كز ذا اناد امات وراك كدو اسك 


در كافى به سند خود ازابى الصباح كنانى ازامام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير جمله١‏ ثم ليقضوا تفثهم») 


فرمود: منظور» سر تراشيدن و ازاله مواز بدن است. 


ودر فقيه» در روايات بزنطى از حضرت رضا عليه السلام آمده كه فرمود: تفث ناخن كرفتن و جركك كرفتن از بدن و افكندن 
جامه احرام است. 
ودر تهذيب به سند خود از حماد ناب» روايت آورده كه كفت: از امام صادق عليه السلام از معناى جمله ١‏ و ليطوفوا بالبيت 


العتيق»» يرسيدم: فرمود: منظور طواف سكاع اسفة: 
ملف ذنمعتائى اننءسه زوايت» روايات ديكرق ازائمه اهل بيت عليهم السلام آمده است. 


در درالمنثور آمده كه سفيان بن عبينه و طبرانى و حاكم - وى حديث را صحيح دانسته - و بيهقى - در كتاب سنن خود - از 
ابن عباس روايت كرده اند كه كفت: حجر اسماعيل جزء خانه است براى اينكه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم از يشت 


ديوار حجر طواف مى كرد. و حجر را داخل طواف مى ساخت» خداى تعالى هم فرموده: و ليطوفوا بالبيت العتيق.» 


انوع 
مؤلف: در اين معنا روايات ديكرى از ائمه اهل بيت عليهم السلام آمده. 


در مجمع البيان در ذيل جمله « فاجتنبوا الرجس من الاوثان»» كفته: اصحاب ما اماميه روايت كرده اند كه بازى شطرنج و نرد و 
ساير انواع قمار» از اين رجس است. و در ذيل” و اجتنبوا قول الزور»» كفته: اصحاب ما روايت كرده اند كه غنا و ساير سخنان 


ودر همان تفسير آمده كه ايمن بن خزيم از رسول خدا صلى الله عليه وآله و سلم روايت كرده كه روزى ما را مخاطب قرار 
داد و فرمود: اى مردم! خداوند شهادت بناحق را هم لنككه شرك به خود حساب كرده. و فرموده:٠‏ فاجتنبوا الرجس من الاوثان 


واجتنبوا قول الزور.) 


ودر كافى به سند خود از ابى الصباح كنانى از ابى عبد الله عليه السلام روايت كرده كه در ذيل جمله١‏ و لكم فيها منافع الى 
اجل مسمى»» فرمود: يعنى مادام كه قربانى نشده» اككر در راه خسته شد مى تواند سوارش شوده البته نه اينكه خسته اش كند و 


اكر قشيه شد.مى توائدااز تيرش بدوشةة البته يه شرطىئ كههمه ان «واندوشل: 


ودر تفسير قمى بعد از جمله لتكبروا الله على ما هديكم») كفته: تكبير در ايام تشريق در منى به دنبال يانزده نماز و در شهرها 
به دنبال ده نماز كفته مى شود. 


ا 


مقام ابراهيم و نماز آن 


-٠وَ‏ إِذْ جَعَلنا الت مَكَابَهُ لنّاسِ و أمنا وَ اتخذُوا من مَقَام إبْرَهِيم مُصلّىء وَ عَهِدْنَا إلى إِبْرَهِيمَ وَ إِسمَعِيلَ أن طهرا بئِتى للطائفينَ وَ 
الْعَكْفِينَ وَ الرُكع السمجود. 


حو جون خانه كعبه را مرجع امور دينى مردم و محل امن قرار داديم و كفتيم از مقام ابراهيم جائى براى دعا بككيريد و به ابراهيم 
و اسماعيل فرمان داديم كه خانه را براى طواف كنند كان و آنها كه معتكف مى شوند و نمازكزاران كه ركوع و سجود مى 
كنند ياكك كنيد.) 


اين آيه اشاره به تشريع حجء و نيز مامن بودن خانه خدا و مثابت» يعنى مرجع بودن آن دارد. مى فرمايد: از مقام ابراهيم مكانى 


براى دعاء بككيريد! 
ظاهرا جمله ”جعلنا البيت مثابه* بمنزله زمينه جينى استء كه به منظور اشاره به ملاكك تشريع نماز بدان اشاره شده استء و به 


همين جهت نفرمود: در مقام ابراهيم نماز بخوانيد, بلكه فرمود: از مقام ابراهيم محلى براى نماز بكيريد! يس در اين مقامء 


صريحا امر 
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ص :915 
روى صلات نرفته» بلكه روى كرفتن محلى براى صلات از مقام ابراهيم رفته است. 


” و عهدنا الى ابراهيم و اسمعيل أن طهرا بيتى.“ 

كلمة عهد ذر ايدخا بمعتاى امر اسحث» و كلمه تظهيرة بمعنائ ابن اث كه هانه نخدا وايراق عيافت طواق كننه كان»و 
نمازكزاران» و كسانيكه مى خواهند در آن اعتكاف كنند؛ خالص و بلا مانع سازندء و بنا براين عبارت مورد بحث استعاره 
بكنايه مى شود و اصل معنى جنين مى شود: ما به ابراهيم و اسماعيل عهد كرديم: كه خانه مرا خالص براى عبادت بند كانم 
كنيد. واين خود نوعى تطهير است. 


كلمه ركع و كلمه سجود هر دو جمع راكع و ساجد استء و كويا مراد از اين دو كلمه نمازكزاران باشد . 


در كافى از كتانى روايت كرده كه كفت: از امام صادق عليه السلام از مردى يرسيدم كه دو ركعت نماز در مقام ابراهيم را كه 
بعد از طواف حج و عمره واجب است فراموش كرده؟ فرمود: اككر در شهر مكه يادش آمدء دو ركعت در مقام ابراهيم بخواندء 
جون خداى عز و جل فرموده” و اتخذوا من مقام ابراهيم مصلىء“ و اما اكر از مكه رفته» و آنككاه يادش آمده. من دستور نمى 
دهم ب ركردد. 

مؤلف: قريب به اين معنا را شيخ در تهذيب» و عياشى در تفسيرشء به جند سند روايت كرده اند» و خصوصيات حكم., يعنى 
نماز در مقام ابراهيم» و اينكه بايد يشت مقام باشد» همجنانكه در بعضى روايات آمده. كه احدى نبايد دو ركعت نماز طواف 


را جز در يشت مقام بخواند» تا آخر حديث.... 


ودر تفسير قمى از امام صادق عليه السلام روايت آورده كه در ذيل جمله: ” أن طهرا بيتى للطائفين ا “ فرموده: يعنى مشركين 
رااز آن دور كن! 


و در كافى از امام صادق عليه السلام روايت آورده كه فرمود: خداى عز و جل در كتابش مى فرمايد: ” طهرا بيتى للطائفين و 
العاكفين و الركع السجود.ء“ و به همين جهت جا دارد بنده خحدا وقتى وارد مكه مى شود؛ طاهر باشدء و عرق و كثافات را از 


خود بشويد» و خود را ياكيزه كند. 


مؤلف: اين معنا در رواياتى ديكر نيز آمده. و اينكه ائمه عليهم السلام طهارت شخص وارد به مكه را از طهارت مورد بيت كه 
در ايه آمده استفاده كرده اند» بضميمه آيات ديكر مانئدك آيه: 04 الطيبات للطيبين و الطيبون للطيبات»“ و امثال آن بوده أسبةة. 


0ك 


صفا و مروه 
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-” إِنَّ الصفًا وَ الْمَووَة مِن شعائر اللَّهِ فَمَنْ حي الِْيِت أو اعْتَمَرَ قلا جُنَاح عَلَِهِ أن يَطوّف بهمًا وَ مَن تَطوّع حيرا فَِنَّ الله شاكرٌ عَلِيمٌ 


تر 


| 
-صفا و مروه دو نمونه از نشانه هاى خدا است يس هر كس حج خانه و يا عمره بجاى آورد مى تواند ميان آن دوء سعى كند و 
كسى كه عمل خيرى را به طوع و رغبت خود بياورد» خداوند شاكر و دانا است !“ 


صفا و مروه نام دو نقطه از شهر مكه است كه حاجيان بين آن دو نقطه سعى مى كنند و آن دو نقطه عبارت است از دو كوه كه 


فاصله ميان آن دو بطورى كه كفته اند هفتصد و شصت ذراع و نيم است( و هر ذرع ينجاه تا هفتاد سانتيمتر است.) 


اصل كلمه صفا در لغت به معناى سنكك سخت و صاف است. و كلمه مروه در اصل لغت نيز به معناى سنكك سخت استء و 


كلمه شعائر جمع شعيره است كه به معناى علامت است. و مشعر را هم به همين جهت مشعر كفته اند. 


عمره به معناى زيارت است كه اصلش از عمارت كرفته شده و در اصطلاح شرع به معناى زيارت خانه كعبه استء البته بنحوى 


كه در بين مسلمانان معهود و معروف است. 


طواف كردن يعنى دور جيزى كردش كردن استء كه از يكك نقطه آن جيز شروع شود و به همان نقطه بركرددء از اينجا معلوم 
مى شود كه لا-زمه معناى طواف اين نيست كه حتما دور زدن اطراف جيزى باشدء تا شامل سعى نشود بلكه يكى از مصاديق 
آن دور زدن ييرامون كعبه استء. و به همين جهت در آيه شريفه كلمه يطوف مطلق آمده.؛ جون مراد به آن ييمودن مسافت 


ميانه صفا و مروه هفت بار يشت سر هم بوده است. 


” ان الصفا و المروه من شعائر الله ...“اين آيه اشاره دارد به اينكه صفا و مروه دو محل است كه به علامت الهى نشاندار شده و 


آن علامت. بندكان خداى را بسوى خدا دلالت مى كند و خدا را بيادشان مى آورد. 


ازاينكه صفا و مروه را در مقابل همه موجودات اختصاص داده باينكه از شعائر ند با اينكه تمامى موجودات آدمى را بسوى 


آفريد كازثن دلالت مى كندء فهميده 
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مى شود كه مراد از شعائر» شعائر و آيت ها و نشانه هاى تكوينى نيست كه تمامى موجودات آن را دارند بلكه خداى تعالى آن 
دو را شعائر قرار داده و معبد خود كرده, تا بندكانش در آن موضع وى را عبادت كنندء در نتيجه دو موضع نامبرده علاوه بر 
آن دلالتى كه همه كائنات دارندء به دلالت خاصى بند كان را بياد خدا مى اندازد» يس شعيره بودن صفا و مروه خود دلالت 
دارد بر اينكه خدا براى اين دو موضع عبادت خاصى مقرر كرده است. 


جمله: ” فمن حج البيت او اعتمر فلا جناح عليه ان يطوف بهماء“ اصل تشريع سعى ميانه آن دو را مى رساندء نه اينكه بخواهد 


بفرمايد: سعى بين صفا و مروه مستحب است. 


مى فرمايد: از آنجا كه صفا و مروه دو معبد از معابد خداست و ضررى ندارد كه شما خدا را در اين دو معبد عبادت كنيد. 


اينكونه حرف زدن لسان اصل تشريع است نه افاده اينكه اين كار مستحب است. 


”و من تطوع خيرا فان الله شاكر عليم»“ اين جمله تعليل ديكرى است براى اينكه جرا سعى بين صفا و مروه را تشريع كرد 
جيزى كه هست تعليل اولى يعنى ( صفا و مروه از شعيره ها و معابد خدا هستند») تعليلى بود خاص عبادت در صفا و مروه؛ و 
اين تعليل» تعليلى است عام هم براى سعى و هم براى هر عبادت ديكرء و نيز دراين صورت مراد به تطوع مطلق اطاعت خواهد 


بود نه اطاعت مستحبى. 
اللآنا 
تشريع حج تمتع و عمره و احكام آن 


اشاره 
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ص :/591 
احكام حج تمتع و عمره 


ن أخصة تم فُمَا استَيِسر ر مِنّ الْهَدي وَ لا تخلقوا رُءُوسكم عتى يَبْلغٌ الْهَدى مجلهٌ فَمَن كان منكم 
00 املا أر ئسي ود امن ين فك قار ِالْعَمْرَه ل القت اا مويو الهذى قن 
لم يجدُ فَصَيَامُ تله يّام فى احج وَ سه ذا رَجَعْتُمْ تلك عَسْرَهٌ كاملة ذلك لِمَن لم يكن أَهْلهُ حَاضرى الْمسجدٍ الححرام و القُوا 


كلك افير عرف مت فَمن فَرَض فِبهِنَّ الوح قلا رَفْث ولا فسوقّ وَّلا حِدَالَ فى الح وَ ما َفْعَلُوامِنْ حير يعْلَمهُ اله وَ تَرَوَدُوا 
َإِنَّ خَيرَ الَّاد التَّقْوَى وَاحون يَاأُولى الألتببء 


-ليس عَلْيِكمْ جُنَاحُ أن تبََُوا مضلا من ربكم كَإِدَا أَقضكّم مّنْ عَرَفَتٍ قَاذْكرُوا الله عِندَ الْمَشعر الْحَرَام وَ اذْكرُوهٌ كما هَدَاكُمْ وَ إن 
كم من قله لَمِنَّ الضالَّينَ 


هر داعم 
نا 2 ٠١‏ 


-تَ فيضوا مِنْ حددِث أَقَاض النّاس وَ استَغْفرُو الله إن غفورٌ رَّحِيمٌ) 


ا 
5 2 2 ىام 9 


كَِذًا قَصيكُمْ مَتَسِككغ فَاذْكرُوااللّةَ كذِك ركم عَابَاءكم أَوْ أشدَّ ذكراً قَمنَ النّاس مَن يَقُولٌ رَبَنَا ءَايَنَا فى الدّْا وَ مَا لَه فى الآخِرَهِ مِنْ 
ل 


2 


و مِنّهُم مّن يَقُولَ رَينَا َاتنَا فى الدَّنْها حسئه وَ فى الآخِرَهِ حَسئَة وَ قِنَا عَذَّاب النَار 


-أرليكك له نيف 2 نُصِيبٌ مما كسبوا و اللّهُ سرِيٌ الجساب» 


9 
اع 


و اذْكرُوا الل فى أَيَام مَعْْدُودَتٍ قَمَن تَعبَلَ فى يَؤْمين قلا إِنْم عَلَيهِ وَ من تَأَخَرَ قلا إن عَلَيهِلِمَن الَقَّى وَ انوا الله وَ اموا أنَكمْ 
ليه : تخشرونَ! 1 


ص :/59 


-حج و عمره اى را كه آغاز كرده ايد تمام كنيد حال اكر مانعى شما را از اتمام آن جل وكير شد هر مقدار از قربانى كه برايتان 
ميسور باشد قربان كنيد و سرهايتان را نتراشيد تا آنكه قربانى به محل خود برسد يس اكر كسى مريض بود و يا از نتراشيدن سر 
دجار آزارى مى شود سر بتراشد و كفاره آن را روزه بككيرد يا صدقه اى دهد يا كوسفندى ذبح كند واكر مانعى از اتمام حج 
و عمره بيش نيامد بس هر كس كه حج و عمره اش تمتع باشد هر قدر از قربانى كه مى تواند بدهد واكر بيدا نمى كند و يا 
تمكن ندارد به جاى آن سه روز در حج و هفت روز در مراجعت كه جمعا ده روز كامل مى شود روزه بداردء البته اين حج 
تمتع مخصوص كسانى است كه اهل مكه نباشند و بايد از خدا بترسيد و حكم حج تمتع را انكار مكنيد و بدانيد كه خدا شديد 
العقاب است» 


-حج در جند ماه معين انجام مى شود يس اكر كسى در اين ماهها به احرام حج درآمد ديكر با زنان نياميزد و مرتكب دروغ و 
جدال نشود كه اينكونه كارها در حج نيست و آنجه از خير انجام دهيد خدا اطلاع دارد و توشه برداريد كه بهترين توشه تقوا 


است واز من يروا كنيد اى صاحبان خرد! 


-در اثناى حج اكر بخواهيد خريد و فروشى كنيد حرجى بر شما نيست و جون از عرفات كوج مى كنيد در مشعرالحرام به ذكر 
خدا بيردازيد و به شكرانه اينكه هدايتتان كرده يادش آريد جه قبل از آنكه او هدايتتان كند از كمراهان بوديد» 


-آنكاه از مشعر كه مش ركين كوج مى كنند شما هم كوج كنيد و خدا را استغفار كنيد كه او غفور و رحيم است» 


و كاه مناسكك خود را تمام كرديد خدا را باد آريد آنطور كه در جاهليت بعد از تمام شدن مناسكك يدران خود را باد 
يبس هر حود: زا حمام. ترد زاءناد اد 5 زجاهلف بعد رمام بدزال. حود ازا د 


مى كرديد بلكه بيشتر از آنء اينجاست كه بعضى مى كويند: يروردكارا در همين دنيا به ما حسنه بده ولى در آخرت هيج بهره 


اى ندارند» 
-و بعضى از آنان مى كويند: يروردكارا به ما هم حسنه در دنيا بده و هم حسنه در آخرت وما را از عذاب آتش حفظ كن! 
-ايشان از آنجه كرده اند نصيبى خواهند داشت و خدا سريع الحساب است» 


-و خدا را در ايام معدود (يازدهم و دوازدهم و سيزدهم) ياد آريد حال اكر كسى خواست عجله كند و بعد از دو روز بركردد 
كناهى نكرده و اكر هم كسى خواست تاخير اندازد كناه نكرده و همه اينها در خصوص مردم با تقوا است و لذا از خدا بترسيد 


و بدانيد كه شما همككى به سوى او محشور خواهيد شد!“ 


حجه الوداع - و تشريع حج تمتع 


ص :994 


اين آيات درحجه الوداع يعنى آخرين حجى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله و سلم انجام داد نازل شدهء و در آن حج تمتع 


تشر بع نشندة :اسبتةه. 


” واتموا الحج و العمره لله....“ تمام هر جيز عبارت است از آن جزئى كه وقتى با ساير اجزا ضميمه مى شود آن جيز همان جيز 
مى شودء و آثارى كه دارد و يا آن آثار رااز آن جيز انتظار داريم نيز مترتب مى كردده و تمام كردن آن جيز اين است كه. 


و اتمام است. 


ونا كمال هر حتروقي ام دالو را مضق روجا ار ع انك وقد بمسودى 1ن ]بد اقلم أشه :رفن الرى علا سى قود غير 
آ3 اثرق كه بعك ال تماميث ذارا باشدة مكلا منضم شدق اجواي ,بدن انساق به يكديكر عبارت انث ال شاميت اتننان» و اما عالم 
ويا شجاع و ياعفيف بودنش عبارت است از كمال انسانء از انسان تمام عيار و بى كمال آثارى بروز مى كندء و از انسانى 
تمام و كامل آثارى ديكر ظهور مى نمايد . 


مراد از اتمام حج و عمره همان معناى اول يعنى معناى حقيقى كلمه استء نه استعاره آن, به دليل اينكه دنبال جمله مى 
بياوريد هر قدر مى توانيد بياوريد واين كلام با تماميت به معناى حقيقى سازش دارد» نه تماميت به معناى كمالء و معناى 


صحيحى به نظر نمى رسد كه اكتفا به بعضى از اجزا را متفرع كنند بر تماميت به معناى كمال يا اتمام به معناى اكمال . 


واما اينكه حج به جه معنا است؟ معناى آن عبارت است از اعمالى كه در بين مسلمين معروف استء و ابراهيم خليل عليه 
السلام آن را تشريع كرده. و بعد از آن جناب همجنان در ميان اعراب معمول بوده و خداى سبحان آن را براى امت اسلام نيز 


امضا كرده؛ در نتيجه شريعتى شده كه تا روز قيامت باقى خواهد بود. 


ابتداى اين عمل» احرام؛ و سيبس وقوف در عرفاتء و بعد از آن وقوف در مشعر الحرام است. و يكى ديكر از احكام آن قربانى 
كردن در مناء و سنكك انداختن به ستون هاى سنكى سه كانه استء و آنككاه طواف در خانه خداء و نماز طواف؛ و سعى بين 
صفا و مروه است. البته واجبات ديكرى نيز دارد» و اين عمل سه قسم است: -١‏ حج افراد -١‏ حج قران ”- حج تمتع» كه در 
سال آخر عمر رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم تشريع شد. 


عمره 


6٠٠١ ص:‎ 


عمل عمره عملى ديكر استء. و آن عبارت است از رفتن به زيارت خانه كعبه» از مسير يكى از ميقاتهاء و طواف و نماز آن» و 
سعى بين صفا و مروه» و تقصيرء واين حج و عمره دو عبادتند كه جز با قصد قربت تمام نمى شوندء به دليل اينكه فرموده:” و 
اتموا الحج و العمره لله - حج و عمره را براى خدا تمام كنيد .... 
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استء و معناى استيسار در هر عملى آسان كردن آن افيس 


بطورى كه آسانى ها را در آن جلب نموده مشكلات رااز آن بيرون كند. 


كلمه ” هدى “ ييش كش كردن جيزى از نعمتها به كسى و يا به محلى» به منظور تقرب جستن به آن كس ويا آن محل است 
واصل كلمه از هديه كرفته شده. كه به معناى تحفه استء و يا از هدى است كه به معناى هدايتى است كه انسان را به سوى 
مقصود سوق مى دهدء و كلمه هدى و هديه همان فرقى را با هم دارند كه كلمه تمر و تمره با هم دارد» كه اولى جنس خرما 
استء و دومى يكك خرماء و مراد از هدى در مساله حج آن حيوانى است كه انسان با خود به طرف مكه مى برد تا در حج خود 
آن را قربانى كند . 


” فمن كان منكم مريضا او به اذى من راسه ....“ تفريع اين حكم بر سخن قبلى كه از تراشيدن سر نهى مى كرد, دلالت دارد بر 
اينكه مراد از مرض خصوص آن مرضى است كه با نتراشيدن سر برايش مضر استء و اكر سر را بتراشد آن مرض به بهبودى 


مبدل مى كردد. 


جمله ”از شما كسى كه مرضى دارد وو يا سرش ناراحت مى شودء“ مى فهماند مراد از ناراحتى سرء ناراحتى غير از سر درد و 
شازف :ادو ذلك تاراسي از اسن شفراك ادكه مو ضارك "اذى ران “كا امت اسادى هون ا سات كي 


يس اين دو امر يعنى ناراحتى از شيش و يا سر درد» تراشيدن سر را جايز مى كندء اما با فديه به يكى از سه خصلت,ء اول روزه؛ 


دوم صدقه؛ و سوم نسكك. 


ودر روايات وارد شده كه روزه نامبرده سه روز استء و مراد از صدقه سير 


ص:١٠١6‏ 
كردق شكن لثر مسكيقة و هراد از سكف قرباني كردن يكف كوسققد اسيك: 
خروج از احرام در فاصله بين عمره و تمتع 


”فاذا امنتم فمن تمتع بالعمره الى الحجء“ معنايش اين است كه جون از مرض و دشمن ويا موانع ديكر ايمن شديد» يس هر 
كس تمتع ببرد به وسيله عمره تا حج يعنى با عمره عمل عبادت خود را ختم كند, و تا مدتى محل شود تا دوباره براى حج 
احرام بيوشد مى تواند اين كار را بكند» و در آن هديى آسان با خود ببرد. 


سببيت عمره براى تمتع و بهره كيرى» دين جهت است كه در حال احرام نمى توانست از زنان و شكار و امثال آن بهره مند 


شود مكر آنكه از احرام درآ يد و تمتع آدمى را از احرام بيرون مى آورد . 


” فما استيسر من الهدى ....“ از ظاهر آيه بر مى آيد كه هدى نسكى است جداكانه, نه اينكه جبران اين باشد كه شخص متمتع 
نتوانسته و يا نخواسته احرام براى حج را از ميقات ببندد» و لا جرم از شهر مكه براى حج احرام بسته استء براى اينكه جبران 
بودن هدى احتياج به مؤنه اى زايد دارد» تا انسان آن را از آيه شريفه بفهمد, و خلاصه عبارت مورد بحث را هر كس ببيند» 
مى فهمد كه هدى عبادتى است مستقلء نه جبران جيزى كه فوت شده استء جون كلمه ” بالعمره ...»* عمره رااز حج جدا و 
آن دو را دو عمل مستقل مى سازدء و جبران بودن هدى وقتى صحيح است كه تسهيل و تخفيف در يكك عمل تشريع شده 
باشد» نه در بين دو عملء كه احرام اولى يعنى عمره تمام شده؛ و احرام دومى يعنى حج هنوز شروع نككشته است. 


علاوه بر اينكه درك اشعار نامبرده به فرضى كه صحيح باشدء وقتى است كه تشريع هدى به خاطر تشريع تمتع به عمره تا حج 
باشدء نه اينكه به خاطر فوت احرام حج از ميقات باشد. 


دمع 


ظاهر آيه شريفه:” فمن تمتع بالعمره الى الحج فما استيسر من الهدىء” اين است كه مى خواهد خبر دهد از تشريع تمتع» و اينكه 
قبلا جنين عمره اى تشريع شده. نه اينكه بخواهد با همين جمله آن را تشريع كند» جون مى فرمايد:” يس هر كس به عمره تا 


حج تمتع كند» يس بايد تا جائى كه مى تواند قربانى با خود ببرد“ معلوم مى شود قبلا جنين 


ص:7٠6‏ 
عمره اى تشريع شده بوده» كه آن را مفروغ عنه و مسلم كرفته از تشريع قربانى در آن خبر مى دهد. 


اين خيلى روشن است كه عبارت:” هر كس تمتع كرد بايد با خود هدى ببرد»“ و عبارت: ” تمتع كنيد و در تمتع با خود قربانى 
ببريدء” فرق داردء اولى را در جائى مى كويند كه شنونده قبلا از تشريع تمتع اطلاع داشته باشد» و دومى را در جائى مى كويند 
كه كوينده مى خواهد با همين كلام خود آنرا تشريع كند. خواهى كفت تمتع در كجا تشريع شده؟ مى كوئيم: در آيه 
شريفه:” ذلكك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرام !“ 


وقت روزه براى حاجى 


اينكه حج را ظرف براى صيام قرار داد» و فرمود:” سه روز در حج.ء“ به اين اعتبار است كه عمل حج و عمل روزه در يكك 
مكان و يكك زمان انجام مى شودء زمانى كه عمل حج در آن انجام مى شود و زمان حج شمرده مى شود»ء يعنى فاصله ميان 
احرام حج و مراجعت به مكه همان زمان سه روز روزه استء و به همين اعتبار است كه در روايات وارده از ائمه اهل بيت 
عليهم السلام آمده: كه وقت روزه براى كسى كه قادر باشد قبل از روز قربانى استء و براى كسى كه قادر نيست بعد از ايام 
تشريق يعنى يازده و دوازده و سيزدهم ماه استء و اككر كسى در اين ايام هم قدرت بر روزه كرفتن نيافت بايد يس از مراجعت 
به وطن آن را بككيرد» و ظرف هفت روز ديككر بعد از مراجعت از مكه استء جون ظاهر جمله:” اذا رجعتم - وقتى ب ركشتيد “ 
همان بركشتن به وطن استء و كرنه مى فرمود: در حال بركشتن, علاوه بر اينكه التفات از غيبت (كسى كه تمتع كند به عمره 
تا حج) به حضور (وقتى بر كشتيد») خالى از اشعار و دلالت بر اين معنا نيست . 


” تلكك عشره كامله ...»“ يعنى سه روز در حج و هفت روز در مراجعت,. ده روز كامل استء و اكر عدد هفت را مكمل عدد 
ده خوانده نه متمم آنء براى اين بود كه بفهماند هر يكك از سه روز و هفت روز حكمى مستقل و جداكانه دارد» كه بيانش در 
فرق ميان دو كلمه تمام و كمال در اول آيه كذشت. 


يس معلوم شد كه روزه سه روز عملى است تام فى نفسه؛ و اكر محتاج به هفت روز است محتاج در كامل بودنش هستء نه 


در تماميتش. 


6١7: ص‎ 


” ذلك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرامء“ يعنى حكم نامبرده در باره تمتع به عمره تا حجء براى غير اهل مكه است»ء 
يعنى براى كسى است كه بين خانه و زندكى او و بين مسجد الحرام (البته بنابر تحديدى كه روايات كرده.) بيش از دوازده 
ميل فاصله باشدء و كلمه اهل به معناى خواص آدمى از زن و فرزند وعيال است: و اككر از مردم دور از مكه تعبير فرموده به 
كسى كه اهلش حاضر در مسجد الحرام نباشد» در حقيقت لطيف ترين تعبيرات را كرده» جون در اين تعبير به حكمت تشريع 
تمتع كه همان تخفيف و تسهيل است اشاره فرموده است . 


توضيح اينكه: 


مسافرى كه از بلاد دور به حج - كه عملى است شاق و توأم با خستكى و كوفتكى در راه - مى آيد احتياج شديد به استراحت 
و سكون دارد» و سكون و استراحت آدمى تنها نزد همسرش فراهم استء و جنين مسافرى در شهر مكه خانه و خانواده ندارد» 
لذا خداى تعالى دو رعايت در باره او كرده؛ يكى اينكه اجازه داده بعد از مناسكك عمره از احرام در آيدء و دوم اينكه براى 


حج از همان مكه محرم شود؛ و ديكر مجبور به بركشتن به ميقات نشود . 


خواننده محترم توجه فرمود كه جمله دال بر تشريع متعه همين جمله استء يعنى جمله:” ذلك لمن لم يكن ....“ نه جمله ” فمن 
تمتع بالعمره الى الحج ....* و جمله نامبرده كلامى است مطلقء نه به وقتى از اوقات مقيد استء. و نه به شخصى از اشخاصء و 
نه به حالى از احوال. 


"واثقوا أشدو|اعلموا ان الله شد يد العفاكت:1 * 


اينكه در ذيل آيه جنين تشديد بالغى كرده؛ با اينكه صدر آيه جيزى به جز تشريع حكمى از احكام حج را نداشتء به ما مى 
فهماند كه مخاطبين اشخاصى بوده اند كه از حال ايشان انتظار مى رفته حكم نامبرده را انكار كنندء و يا در قبول آن توقف 
كنندء و اتفاقا مطلب از همين قرار بودء براى اينكه از ميان همه احكام كه در دين تشريع شده. خصوص حج. از سابق يعنى از 
عصر ابراهيم خليل الله عليه السلام در بين مردم وجود داشته» و معروف بوده؛ و دلهاشان با آن انس و الفت داشت,. و اسلام اين 
عبادت را تقريبا به همان صورتى كه از سابق داشته امضاء كرد و تا اواخر عمر رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم به همان 


صورت بود و تغيير دادن احكام آن بخاطر همان انس و 


6٠١5: ص‎ 


الفت مردم كار بسيار مشكلى بودء و حتما با انكار و مخالفت مواجه مى كرديدء و بطوريكه از روايات هم بر مى آيد در دل 
بسيارى از آنان مقبول واقع نمى شد بدين جهت رسول دا صلى الله عليه وآله وسلم ناكزير بود خود آنان را مخاطب قرار 
دهدء و بر ايشان بيان كندء كه حكم تازه اى كه رسيده از ناحيه خداستء و حكم رانى فقط كار خداوند است و او هر جه 


بخواهد حكم مى كند» و حكمى كه كرده عمومى استء و احدى از آن مستثنا نيستء نه هيج بيغمبرىء و نه امتى ! 
واين نكته باعث شد كه در آخر آيه با تشديد بليغ امر به تقوا نموده؛ از عقاب خداى سبحان زنهار دهد. 

زمان حج» و محرمات آن 

-” الح أَشْهُرٌ مَعلُومَاتٌ من كَرَض فِيِهنٌ الح قلا رَقْتْ وَ لا قُسوقٌ و لا جِدَالَ فى الْحح...! 


-حج در جند ماه معين انجام مى شود يس اكر كسى در اين ماهها به احرام حج درآمد ديكر با زنان نياميزد و مرتكب دروغ و 


“ 


جدال نشود كه اينككونه كارها در حج نيست...! 


يعنى زمان حج نزد اين قوم (يعنى عرب) ماههاى معلومى است,ء و سنت (يعنى روايات) آن را معين كرده؛ كه عبارت است از 
شوال» و ذى القعده؛ و ذى الحجه. و اككر ذى الحجه را زمان حج شمرده. با اينكه زمان حج اوائل آن ماه استء نه همه آنء 
منافاتى نداردء براى اينكه اين تعبير از قبيل تعبيرى است كه مى كوئيم من روز جمعه خدمت شما مى رسم. با اينكه آمدن در 


يكك ساعت از روز جمعه صورث مى كيردء نه در تمامى آن روز. 


ودراينكه در آيه شريفه سه مرتبه كلمه حج تكرار شده با اينكه مى توانست بار دوم و سوم به آوردن ضمير اكتفا كند» لطفى 
در اختصار كوئى به كار رفته» جون مراد از حج اول زمان حجء وازحج دوم خود عمل حج, واز سوم زمان و مكان آن 


استء واكر ضمير مى آورد ناكزير بود بدون جهت كلام را طول بدهد. 


الحج و العمره لله ....“ شروع در اين عمل باعث مى شود كه اتمامش بر آدمى واجب كردد . 


6١0: ص‎ 


جدال به معناى ستيزكى كردن و لجبازى در كفتار و بحث ستء ليكن سنت رفث را تفسير كرده به جماع و فسوق را به دروغ؛ 


وجدال را به كفتن: نه به خدا و بله به خدا. 


” و ما تفعلوا من خير يعلمه الله ...؛“ اين جمله خاطرنشان مى سازد كه اعمال از خداى تعالى غايب و ينهان نيستء و كسانى را 
كه مشغول به اطاعت خدايند دعوت مى كند به اينكه در حين عمل از حضور قلب و از روح و معناى عمل غافل نمانند» و اين 
دأب قرآن كريم است كه اصول معارف را بيان مى كندء و قصه ها را شرح داده شرايع و احكام را ذكر مى كندء و در آخر 
همه آنها موعظه و سفارش مى كندء تا علم از عمل جدا نباشد» جون علم بدون عمل در اسلام هيج ارزشى ندارد» و بهمين 
جهت دعوت نامبرده را با جمله:” و اتقون يا اولى الالباب»“ ختم كردء و در اين جمله بر خلاف اول آيه كه مردم غايب فرض 
شده بودند» مخاطب قرار كرفتند» و اين تغيير سياق دلالت مى كند بر كمال اهتمام خداى تعالى به اين سفارش.ء و اينكه تقوا 


وسيله تقرب و وظيفه اى است حتمى و متعين. 
دان و ستد در ايام حج 
”ليس عليكم جناح ان تبتغوا فضاا من ربكم. “ 


اين آيه شريفه مى خواهد بفرمايد: در خلال انجام عمل حج دادوستد حلال استء جيزى كه هست از بيع و دادوستد تعبير 
فرموده به طلب فضل يرورد كار و اين تعبير در سوره جمعه نيز آمده. آنجا كه مى فرمايد:” يا ايها الذين آمنوا اذا نودى للصلوه 
من يوم الجمعه فاسعوا الى ذكر الله و ذروا البيع - تا آنجا كه مى فرمايد - فاذا قضيت الصلوه فانتشروا فى الارضء وابتغوا من 
فضل اللّه! “ جون دراين دو آيه نخست از دادوستد تعبير به بيع كرده» و سيس از همان تعبير به طلب رزق خدا نموده؛ و بهمين 
جهت است كه در سنت نيز ابتغاى از فضل خدا در آيه مورد بحث به بيع تفسير شده» يس آيه دليل براين است كه دادوستد 
در خلال عمل حج مباح و جايز است . 


وقوف در عرفات و مشعر الحرام 


” فاذا افضتم من عرفات فاذكروا الله عند المشعر الحرام! “ 


6١2: ص‎ 


افضتم به معناى بيرون شدن دسته جمعى عده اى است از محلى كه بودند» يس آيه دلالت دارد بر اينكه وقوف به عرفات هم 
واجب استء همجنانكه وقوف به مشعر الحرام كه همان مزدلفه باشد واجب است . 


” و اذكروه كما هديكم ...“ يعنى بياد خدا بيفتيد البته يادى كه با نعمت (هدايت او شما را») برابر و مانند باشد» جون شما قبل 
از اينتكه او هدايتتان كند از كمراهان بوديد. 


كوج جمعى از عرفات 


ف 05 


ظاهر اين آيه مى رساند كه افاضه بر طبق سنت ديرينه اى كه قريش داشتند واجب استء و مى خواهد مخاطبين را در اين سنت 
ملحق به نياكانشان كند. 


بنا بر اين آيه شريفه با روايتى كه مى كويد: قريش و هم سوكندانشان كه به عرف محلى حمس ناميده مى شدند» وقوف به 
عرفات نمى كردندء بلكه تنها به مزدلفه وقوف مى كردندء و منطقشان اين بود كه ما اهل حرم نبايد از حرم خدا دور شويم؛ 
خداى تعالى در آيه بالا دستورشان داد كه شما هم مانند ساير مردم كوج كنيدء از همانجائى كه آنان كوج مى كنند» يعنى از 
عرفات, منطبق مى شود. و بنا بر اين ذكر اين حكم بعد از جمله” فاذا افضتم من عرفات ...»“ و بكار بردن كلمه (ثم) كه بعديت 
راعى وسائثله دن ان عسلة براي اين الت كه ترقيب ذكرق :زا وفايك كرده ياشذهى ذو سحقيقت كفتان يه وله امعد را كف اسك 
و معنايش اين است كه احكام حج اينهائى بود كه ذكر شد» جيزى كه هست بر شما واجب است كه در كوج كردن مانند ساير 


مردم از عرفات كوج كنيد, نه از مزدلفه ! 

بايان مناسك حج با ذكر شايسته خدا 

-” فَإِذًا قَضِيُمْ مُتسِككع قاذ كرُوا اللَّهَ كذ كرك دَابَاءكم أَوْ أشدّ ذكراً! 

-يس هر كاه مناسكك خود را تمام كرديد خدا را ياد آريد آنطور كه در جاهليت بعد از تمام شدن مناسكك يدران خود را ياد 
مى كرديد بلكه بيشتر از آن!“ 


اين آيه شريفه دعوت به ذكر خدا مى كندء و در اين دعوت مبالغه نموده و مى فرمايد: جا دارد كه حاجى حداقل خدا را به 


قدر يدران خود به خاطر بياورد» و بلكه 


6٠17: ص‎ 


بيشتر» براى اينكه نعمت خدا نسبت به او كه به حكم آيه:” و اذكروه كما هديكمء“ همان نعمت هدايت استء بزركتر از نعمتى 


است كه يدران به آدمى داده اندك. 


"أو اشذ ذكراء *در'ابن جمله ذ كر وا متضق به شدث كردف جون ذكر هماتطور كه از نظر كميت و مقذار متضصف به كثرت 
فى شوفى هميتاتكه ور جاق ديكر فرهوده:" و اذكروا الله ذكرا كتيراء “ونيز فرمودهة" و الذاكرين الله كشراء* ممحنية اق نظر 
كيفيت متصف به شدت مى شود جون ذكرء به معناى واقعيش منحصر در ذكر لفظى نيست بلكه امرى است مربوط به حضور 
قلبء و لفظ را هم اكر ذكر مى كويند» از اين جهت است كه لفظ از معناى قلبى و ياد درونى حكايت مى كند. 


فرمود:” الذين يذكرون الله قياما و قعودا و على جنوبهمء“ وهم اتصافش به شدت در ياره اى از موارد صحيح است,ء و جون 
مورد آيه بطوريكه از آن استفاده مى شود موردى است كه آدمى رااز خدا بى خبر مى كندء و ياد خدا را از دل مى بردء لذا 


مناسب تر آن بود ذكر را كه بدان امر مى فرمايد به شدت توصيف كندء نه به كثرت و مطلب روشن است. 
دعائى براى يايان مناسك حج 


« رَينَا ءَاتِنَا فى الدَنْيَا سه وَ فى الاخرّهِ سه وَ قنَا عَذَابٍ النّارِ!) 


بعضى از مردم مى كويند: يروردكارا در همين دنيا به ما حسنه بده ولى در آخرت هيج بهره اى ندارند» و بعضى از آنان مى 
كويند: يروردكارا به ما هم حسنه در دنيا بده و هم حسنه در آخرت وما را از عذاب آتش حفظ كن! ايشان از آنجه كرده اند 


نصيبى خواهند داشت و خدا سريع الحساب است! 


اين جمله تفريع است بر جمله” فاذكروا الله كذكركم آباءكمء“ و مراد از ناس مطلق افراد انسان اعم از مؤمن و كافر است جه 
كافر كه به غير از يدران خود بياد كس ديككر نيست,ء و جز افتخارات دنيوى را نمى خواهد و جز دنيا نمى طلبدء و كارى به 
آخرت ندارد» وجه مؤمن كه جز آنجه نزد خداست نمى جويدء واككر هم جيزى از امور دنيا را بخواهد جيزى است كه باز 
مورد رضاى يرورد كارش( و وسيله كسب رضاى او است») و بنا براين يس اينكه فرمود: بعضى از مردم مى كويند منظور 
كفتن به زبان قال نيستء بلكه كفتن به زبان حال استء و معناى آيه اين است كه: بعضى از مردم نمى خواهند مككر دنيا 


6٠0/: ص‎ 


يرورد كارشان باشدء جه در دنيا وجه در آخرت: اينان از آخرت هم نصيب دارند. 


ازاينجا روشن مى شود كه جرا حسنه را در نقل كلام اهل آخرت ذكر كرد و در نقل كلام اهل دنيا نقل نكرد» جون كسى كه 
جيزى از امور دنيا مى خواهد مقيد نيست به اينكه آن جيز نزد خدا هم حسنه باشد يا نباشدء او دنيا را مى خواهد كه همه اش 
تزه او اسيينته واصوت انةي حون مايه زد كن دتباق او اسسحه وباهواي تفسقن موافق و سا كان اسه به خلاق كسى كه 
رضاى خدا را مى خواهد كه در نظر او آنجه در دنيا و آنجه در آخرت است دو جور استء يكى حسنه و ديكرى سيئه» واو 
تمن حفوول و ووخواسة تب كلل مكر يليه وا 

واينكه ميان جمله:” و ماله فى الاخره من خلاق»“ و جمله:” اولئك لهم نصيب مما كسبواء“ مقابله انداخته؛ اين معنا را مى 
فهماند كه اعمال طايفه اول كه فقط دنيا را مى خواهند باطل و بى نتيجه استء به خلاف دسته دوم كه از آنجه مى كنند بهره 


مى برنك. 


” و الله سرع الحساب! 0 


سريع الحساب يكى از اسماى حسناى خداى تعالى استء و از آنجائى كه هيج قيدى ندارد؛ به اطلاقش هم شامل دنيا مى شود 
وهم شامل آخرت» يس حساب خدائى هميشه حاصل استء و جريان دارد هر عملى كه بنده اش انجام دهد جه از حسنات 


باشد و جه غير آن» خداى عزوجل جزايش را مو به مو و درست بر طبق عملش مى دهد. 


يس آنجه از معناى جمله ” فمن الناس من يقول»“ تا آخر سه آيه به دست آمد اين شد كه خداى را ياد كنيد» جونكه مردم در 
طرز تفكرشان نسبت به دنيا دو دسته اند» بعضى از ايشان تنها دنيا را مى خواهند و جز دنيا به ياد هيج جيز ديكر نيستند كه 
اينكونه مردم هيج نصيبى در آخرت ندارند» بعضى ديكر كسانى هستند كه آنجه مايه رضاى خدا است مى خواهند, كه 
اينكونه افراد از آخرت هم نصيب دارند و خدا سريع الحساب است»ء در حساب آنجه بنده اش مى خواهد به زودى مى رسدء و 
آن را بر طبق خواسته اش به او مى دهدء و بنا براين يس اى مسلمانان شما با ياد خدا جزو نصيب داران در آخرت باشيد؛ و از 


آنها مباشيد كه به خاطر تركك ياد خدا در آخرت بى نصيب شدندء و در نتيجه شما هم نااميد و تهى دست شويد . 


ايام تشريق 


ص:04١6‏ 
” واذكروا الله فى ايام معدودات! ع 


ايام معدودات همان ايام تشريق يعنى يازدهم و دوازدهم و سيزدهم ذى الحجه است. دليل بر اينكه مراد ايام بعد از دهه ذى 
الحجه است اين است كه حكم ياد آورى خدا درايام معدودات را بعد از فراغ از بيان اعمال حج ذكر فرمود, و دليل بر اينكه 
مراد سه روز بعد از دهه ذى الحجه است,ء اين است كه دنبالش مى فرمايد:” فمن تعجل فى يومين ...»“ جون تعجيل در دو روز 
وقتى فرض دارد كه ايام سه روز باشد» يكك روز روز كوج باشدء و در دو روز هم عجله كند, اين مى شود سه روزء و اتفاقا در 


روايات هم ايام معدودات به همين سه روز كه كفتيم تفسير شده است . 
بخشيده شدن كناهان حاجى 
-” فمن تعجل فى يومين فلا اثم عليه» و من تاخر فلا اثم عليه لمن اتقى! 


-كسى كه عمل حج را تمام كرده» كناهانش بخشوده شده استء جه اينكه در آن دو روز تعجيل كندء و جه اينكه تاخير 
كنك “ 


اينكه در هر دو جا فرمود:” لا اثم عليه! “ جنس اثم و كناه را از حاجى نفى مى كندء و هيجكونه قيدى هم در كلام نياورده» و 
اكر مراد اين بود كه بفهماند در تعجيل به تنهائى اثم نيست و يا در تاخير به تنهائى اثم نيست لازم بود جمله را به آن مقيد 
كندء در نتيجه معناى آيه اين مى شود: كسى كه عمل حج را تمام كرده» كناهانش بخشوده شده استء جه اينكه در آن دو 
روز تعجيل كندء و جه اينكه تاخير كند. 


وازاينجا روشن مى شود كه آيه شريفه در مقام بيان تخبير ميان تاخير و تعجيل نيست نمى خواهد بفرمايد حاجى مخير است 
بين اينكه تاخير كند و يا تعجيلء بلكه منظور بيان اين جهت است كه كناهان او آمرزيده شده. جه تاخير كند و جه تعجيل. 


و اما اينكه فرمود:” لمن اتقى ! “ منظور اين نيست كه تعجيل و تاخير را بيان كند, مراد اين است كه حكم نامبرده مخصوص 


مردم با تقوا استء اما كسانى كه تقوا ندارند اين مرزش را ندارند . 


و معلوم است كه بايد اين تقوا يرهيز از جيزى باشد كه خداى سبحان در حج از آن نهى كرده؛ و نهى از آن رااز مختصات 


حج قرار داده» يس بر كشت معنا به اين 


6٠١ ص:‎ 


مى شود كه حك كامبرده ثنها براق كسى ات كه ال محرهات ارام ويا ال بعضى ال آنها برهير كرده باشدة و اما كسى كه 
يرهيز نكرده» واجب است در منا بماند و مشغول ذكر خدا در ايام معدودات باشدء و اتفاقا اين معنا در بعضى از روايات وارده 


از ائمه اهل بيت عليهم السلام هم آمده است. 
” واتقوا الله و اعلموا انكم اليه تحشرون!“ 


دراين جمله كه خاتمه كلام است امر به تقوا مى كندء و مساله حشر و مبعوث شدن درقيامت را تذكر مى دهد, جون تقوا 
هركر دسث ثمى دهد» و معصيت هركرز اجتتاب ثمى شودة مكر با ياداورق روز جزاء همجتاتكه خود خداى تعالى فرهمود:” ان 
الذين يضلون عن سبيل الله لهم عذاب شديد بما نسوا يوم الحساب . “ 


و دراينكه از ميان همه اسماء قيامت كلمه حشر را انتخاب نموده و فرمود:” انكم اليه تحشرونء“ اشاره لطيفى است به حشرى 
كه حاجيان دارند» و همه در منا و عرفات يكجا جمع مى شوند و نيز اشعار دارد به اينكه حاجى بايد از اين حشر و از اين افاضه 
و كوج كردن به ياد روزى افتد كه همه مردم به سوى خدا محشور مى شوند:” ولا يغادر منهم احدا - و خداوند احدى رااز 


قلم نمى اندازد ! “* 
حفظ حرمت تحريم ها و شعائر الهى 


-« يَأيهَا الَذِينَ ءَامَنُوا لا تجلوا شعآئرٌ الله وَ لا الشهْرَ الكَرَامَ وَ لا الهَدى وَ لا الَْلََدَ وَ لا ءَامينَ الْبِيت الحَرَامَ بَتتَغُونَ قضلا مّن رَبِهِمْ وَ 
رضونا وَإِذَا حَلَلتُمْ قاصطادُوا وَلا ير مئكم شككانُ قَوْمِ أن صدَّوكم عن الْمسجد الكَرام أن تَعْتَدُوا وَ تَعَاوَنُوا عَلى الب وَ الَفُوَى وَ 
لا تعَاوَنُوا عَلى الاثم وَ الْعَدْوَنِ وَ انّقَوا الله إنَّ الله شدِيدٌ الْعِقَاب! 


-هان اى كسانى كه ايمان آورديد مقتضاى ايمان اين است كه - شعائر خداى و (جهار) ماه حرام را حلال مشماريد و نيز 
كشتن و خوردن قربانيهاى بى نشان مردم و قربانيهاى نشان دار آنان را حلال ندانيد» و متعرض كسانى كه به اميد فضل و 
خوشنودى خداء راه بيت الحرام را بيش كرفته اند نشويد» و هر كاه از احرام در آمديد مى توانيد شكار كنيد» و دشمنى و كينه 
كسانى كه نككذاشتند به مسجد الحرام درآئيد شما را وادار به تعدى نكندء يكديكر را در كار نيكك و در تقوا يارى كنيد» ودر 
كناء و دشمتى به يكديكر كبك مكنيد و از دا يبروا كنيد كه دا شديد العقاب است!) 


دراين آيه مجددا مؤمنين مورد خطاب واقع شده اند» و اين تكرار خطاب شدت 


ص:١١6‏ 
اهتمام به حرمات خداى تعالى را مى رساند. 


در جمله: لا تحلوا شعائرالله - حلالل مكنيد شعائر خدا را»» كلمه احلال به معناى حلال كردن استء و حلال كردن و مباح 


است. 


اين كلمه در هر جا به يكى از اين معانى استء يا به معناى بى مبالاتى استء و يا به معناى بى احترامى نسبت به مقام و منزلت 


است. 


احلال شعائر الله به معناى بى احترامى به آن شعائر و يا تركك آنها استء و احلال شهر الحرام به معناى اين است كه حرمت اين 
جهار ماه را كه جنكك در آنها حرام است نككه ندارند» و در آنها جنكك كنندء و همجنين در هر جا معناى مناسب به آنجا را 
افاده مى كند. 


كلمه شعائر جمع شعيره به معناى علامت استء و كوئى مراد از شعائر اعلام حج و مناسكك آن باشدء و كلمه شهر الحرام به 
معناى ماههائى است كه خداى تعالى آنها را مورد احترام قرار داده» و آن عبارت است از جهار ماه قمرى» محرم و رجب و ذى 
القعده و ذى الحجه؛ و كلمه هدى به معناى آن حيوانى است كه آدمى از شهر خود با خود به طرف مكه مى برد نا قربانى 
كندء از قبيل كوسفند و كاو و شتر و كلمه قلائد جمع قلاده به معناى كردن بند استء و در اينجا به معناى هر جيزى است 
مانند نعل و مثل آنء كه به عنوان اعلام به قربانى» به كردن حيوان مى اندازند و به اين وسيله اعلام مى كنند - كه اين شتر يا 
كاو يا كوسفند قربانى راه خدا استء اكر احيانا كم شدء و كسى او را يبدا كرد بايد به منا بفرستد تا از طرف صاحبش قربانى 


شود. 


معناى جمله آمين البيت الحرام كسانى هستند كه قصد زيارت خانه خدا را دارند» فضل به معناى مال و يا سود مالى يا به معناى 


اجر آخرتى, و يا مطلق ياداش مالى استء و يا ياداش اعم از مالى و غير مالى است. 


٠و‏ اذا حللتم فاصطادواء» و جون از احرام در آمديد شكار بكنيد» جمله: شكار بكنيد از آنجا كه در مقامى آمده كه شنونده 


احتمال مى داده شايد شكار كردن بعد از احرام نيز حرام باشد دلالت بر وجوب ندارد, تنها دلالت مى كند براينكه بعد از 
احرام» حرام و ممنوع نيسث. 
«ولا يجرمنكم شنان قوم ان صدوكم عن المسجد الحرام ان تعتدوا»» اين كينه و دشمنى كه آنها نككذاشتند شما داخل مسجد 


الحرام بشويدء شما را وادار نكند بر اينكه بر آنان تعدى كنيد و حال آنكه خدا شما را بر آنان مسلط كرده. وبال اين جرم بر 
شما 


ص: 6١١‏ 
52 تحميأ نشود. 


٠و‏ تعاونوا على البر و التقوى و لا تعاونوا على الاثم و العدوان...» اين جمله بيانكر اساس سنت اسلامى استء و خداى سبحان 
در كلام مجيدش كلمه بِرّ را تفسير كرده؛ و فرموده:« و لكن البر من آمن بالله و اليوم الاخر»» و كلمه تقوا به معناى مراقب امر و 
نهى خدا بودن است»ء در نتيجه بركشت معناى تعاون بر بر و تقوا به اين است كه جامعه مسلمين بر بر و تقوا و يا به عبارتى بر 
ايمان و عمل صالح ناشى از ترس خدا اجتماع كنند» و اين همان صلاح و تقواى اجتماعى است. و در مقابل آن تعاون بر كناه 
- يعنى عمل زشت كه موجب عقب افتاد كى از زند كى سعيده است - و بر عدوان كه تعدى بر حقوق حقه مردم و سلب امنيت 


از جان و مال و ناموس آنان استء قرار مى كيرد. 


خداى سبحان بعد از آنكه از اجتماع بر اثم و عدوان نهى فرمود نهى خود را با جمله:٠‏ و اتقوا الله ان الله شديد العقابء» تاكيد 
كرد واين در حقيقت تاكيدى است روى تاكيد ديكرء تاكيد اول جمله:« واتقوا الله!» استء و تاكيد دوم تهديده ان الله شديد 


420 
حكم شكار در حال احرام 


٠-‏ بَأيها اين انوا يونم الله بشئ ءِ مّنَّ الصبدٍ تَنَاله أ:. ديكم وَ رماحكع لِيغلّم الله من بِحَاقَه بالْعيبٍ فَمَنِ اعْتَدَى بَعْدَ ذَلِكك 


قَلهُ عَذَّابٌ أَلِيمٌء 
حَأيهَا الْذيق ءَامَوأ لا تقتلوا الصعد 200 مُتَعَمّداً فَجَرَّاءٌ مُدْلُ مَا قََلَ م ِنَ نّم يشكمْ به وا عَذلٍ مكمْ عَذيَا 
اا هٌ طعَامُ م سكين أَؤ عَِدُلُ ذلك لِك ماما لَيذُوقَ وَبَالَ أمرِهِ عَم اللَهُ عَمَا سلّف وَ م مَنْ عَادَ فَتِنَقمُ الله مِنّه وَ الله عَرِيرٌ 


-اى كسانى كه ايمان آورديد خداوند هر آينه و مسلما شما را با جيزى از شكار مى آزمايد بطورى كه شكار نا دست رس و 
تيررس شما به شما نزديكك مى شود تا بداند كه كيست كه از او به غيب مى ترسد يس كسى كه از اين به بعد از حدود 


خداوند تجاوز كند(و در حال احرام شكار كند») براى اوست عذابى دردناكك» 


-اى كسانى كه ايمان آورديد شكار را نكشيد در حالى كه شما در احراميد و كسى كه از شما عمدا شكارى بكشد كفاره آن 
نظير همان شكار است از جهاريايان اهلى» دو نفر از شما كه صاحب عدالتند حكم به آن مى كنند» در حالى كه آن كفاره را 
هدى قرار داده و آنرا به كعبه مى رساندء يا اينكه كفاره اش طعام دادن 
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01١1١: ص‎ 


به مسكينان و يا به جاى اطعام هر مسكين يكك روز روزه است تا بجشد كيفر نافرمانى خود راء خداوند كناهان كذشته را عفو 


كرده استء و اككر كسى دوباره جنين معصيتى كند خدا از او انتقام مى كيرد و خداوند عزيز و انتقام كير است !) 


اين آيات در باره حكم شكارهاى دريايى و صحرايى در حال احرام نازل شده است. اينكه فرمود:٠‏ بشىء من الصيد»» مى 
خواهد ناجيزى و بى مقدارى شكار را تلقين كند» تا مخاطب را در انتهاى از نهيى كه در آيه بعدى است و دست برداريش از 
سود ناجيز آن» كمكك كندء و اينكه فرمود: تناله ايديكم و رماحكم»» مى خواهد به شكار از جهت آسانى و دشوارى تعميم 
دهد» يعنى جه آن شكار آسان بدست آيد مانند جوجه هاى مرغ و بره هاى وحشى و تخم مرغ هاى وحشى كه با دست و به 


و ظاهر آيه و سياقش اين است كه مقدمه است براى حكم مشددى كه در آيه دومى استء و لذا دنبالش فرمود:« ليعلم الله من 
يخافه بالغيب»» جون در اين جمله اشعار هست به اينكه در اينجا حكمى از قبيل منع و تحريم در بين هستء سيس فرمود:٠‏ فمن 
اعتدى بعد ذلكك فله عذاب اليم! ) 


١‏ ليعلم الله من يخافه بالغيب»» بعيد نيست اينكه فرمود خداوند شما را مى آزمايد تا بداند جه و جه كنايه باشد از اينكه بزودى 
ييشامدى را مقدر مى كند تا مردم تشخيص داده شوند كدام يكك از آنان از عذاب ناديده خداوند مى ترسند و كدام يكك نمى 
ترسدء زيرا جهل در ساحت مقدس يرورد كار راه ندارد» تا بخواهد با ييش آوردن اين صحنه ها مطيع و عاصى را تشخيص 
دهد, و به اين وسيله جهل خود را بر طرف سازد. اما اينكه فرمود:« من يخافه بالغيب»» معناى خوف بالغيب اين است كه انسان 
از عذابهاى دردناكك اخروى كه خداى تعالى انسان را از آنها تحذير كرده - با اينكه محسوس به هيجيكك از حواس ظاهره اش 
نيست - بترسد. و اينكه فرمود:« فمن اعتدى بعد ذلكك»» به اين معنا است كه اكر كسى بعد از اين امتحان از حدى كه خداوند 
برايش معين نموده تجاوز كند براى اوست عذابى دردناكك. 

١‏ ياايها الذين آمنوا لا تقتلوا الصيد و انتم حرم نهى است از كشتن شكارء ليكن جمله بعدى يعنى١‏ احل لكم صيد البحر»» 


تا اندازه اى آنرا از جهت صيد بودن تفسير مى كندء و مى فهماند مراد از آن صيد. صيد خشكى و صحرايى استء جنانكه از 
جهت معناى قتل جمله ١‏ و من قتله منكم متعمدا فجزاء....» با كلمه متعمدا آنرا تفسير 


6١5: ص‎ 


تير اندازى تير به هدفى مى اندازد»ء اتفاقا تير به شكارى اصابت مى كند و آنرا از ياى در مى آورد. بنا بر اين از آيه استفاده مى 
شود كه اكر تير ويا سلاح ديككر خود را به قصد شكار بكار برد و شكار را ازياى در آورد كفاره واجب مى شود جه اينكه 


كاذ انعزا مقن نتاسف انرا قرزا موقن كرا 


«فجزاء مثل ما قتل من النعم يحكم به ذوا عدل منكم هديا بالغ الكعبه»» ظاهرا معنايش اين است كه اكر جنين كند بعهده 
اوست اينكه جزا و كفاره آنرا حيوانى اهلى نظير حيوانى كه كشته است بدهدء و تشخيص اينكه اين حيوان نظير آن شكار 
هست يا نيست بعهده دو نفر از مردان عادل و ديندار شما است,. و در حالى اين جزا جزاى در راه خدا مى شود كه به صورت 


هدى درآيدء» يعنى به مكه فرستاده شود تا طبق دستور سنت در خود مكه يا در منا نحر ويا ذبح شود. 


«او كفاره طعام مساكين او عدل ذلكك صياماء» اين جمله دو خصلت ديكرى است براى كفاره صيد در حرم, و اما اينكه آيا 
بين اين سه خصلت ترتيب هست. يعنى اككر ممكن است اول هدى كردن حيوانى نظير آن شكارء اكر ممكن نشد اطعام 
مساكينء و اكر اين نيز ميسور نشد به همان مقدار روزه واجب استء يا اينكه ترتيب در بين نيست حتى اككر دو كفاره اولى هم 
ممكن باشد فى تواتك سومئ وا اعتيان كبد؟ ابن سؤالى است كه جوابشن را يايد ان اخبار استفاده كرد و كرئة صرف ابتكه 
كلمه أو در آيه بكار رفته دلالت بر عدم ترتيب ندارده و بيش از ترديد را نمى رساند» جيزى كه هست اينكه فرمود: او كفاره 


از آنجا كه طعام مساكين را كفاره ناميد سيس معادل آنرا از روزه معتبر دانست خالى از اشعار به ترتيب بين سه خصلت نيست. 
«ليذوق وبال امره»» از آيه شريفه اين معنا كه كفاره خود نوعى از مجازات است بخوبى استفاده مى شود. 


« عفا الله عما سلف و من عاد فينتقم الله منه»» اينكه عفو را متعلق به ما سلف - كارهاى كذشته- فرموده قرينه است بر اينكه مراد 
ازما سلف شكارهايى است كه قبل از نزول اين آيه در حال احرام كرده اند» نه شكارهايى كه در حين نزول اين آيه و يا بعد 
از آن صيد شده اندء بنا بر اين جمله عفا الله براى اين است كه كسى خيال نكند آيه كفاره شامل شكارهاى سابق بر نزول حكم 
هم هستهء بنا بر اين خود يكى از ادله اى است كه مى توان به آن استدلال كرد بر اينكه صحيح است عفو خداوند شامل عملى 
شود كه كر جه كناه نيست ليكن در طبعش مفسده اى است كه اقتضاى نهى مولوى را دارد. 


اما اينكه فرمود:« و من عاد فينتقم الله منه و الله عزيز ذو انتقام»» ظاهر عود تكرار 


6١6:ص‎ 


كرون عسل انث ليكن دن اينضا هراد تكران افعال كدشته ست تامعناى آيهاين شود كيين كه تكرار كتد فل اعمال 
كذشته را خداوند از او انتقام مى ستاند زيرا اكر به اين معنا باشد آيه منطبق مى شود با عملى كه حكم؛ و من قتله منكم متعمدا 
فجزاء ...» متعلق است به آنء و در نتيجه مراد از انتقام همان حكم به كفاره كه حكمى است فعلى خواهد بود. ليكن ظاهر 
جمله؛ فينتقم الله منه»» اين است كه مى خواهد از يك امرى آينده خبر دهد, نه از حكمى فعلى» و اين خود شاهد است بر 
اينكه مراد از عود تكرار عملى است كه كفاره به آن متعلق شده استء و در نتيجه مراد از انتقام» عذاب الهى خواهد بود, نه 
همان كفاره. 


بنا بر اين» آيه شريفه با صدر و ذيلش در صدد بيان جهات مساله قتل صيد است كه خدا از آنجه قبل از نزول آيه ارتكاب شده 
عفو فرموده» وهم اينكه از اين به بعد هر كس مرتكب شود كفاره اى شبيه به آنجه صيد كرده به كردنش مى آيد و هم اينكه 
اكر بار دوم آنرا مرتكب شود كفاره نداشته و خداوند عذابيش مى كند. 


بيشتر اخبارى كه از ائمه اهل بيت عليهم السلام در تفسير اين آيه وارد شده به همين معنا دلالت دارد» واكر اين معنى» مقصود 
نباشد متعينا بايد انتقام را حمل كرد بر جيزى كه شامل وجوب كفاره هم بشودء مانند مؤاخذه و امثال آن» و عود را هم بايد 
حبل كره نر عمل كدشية باشددية اعمال كدشعه يعن شكار كقتي» ا كان معتاف أ ابن من شود هر كس بان ديكر 
شكا ركشى سابق خود رااز سر كيرد خداوند از او انتقام مى ستاند. يعنى او را با ايجاب كفاره مؤاخذه مى فرمايد, و اين معنا 


شكارهاى حلال و حرام دريائى و صحرائى در حال احرام 
-« جل لَكمْ صِيِدُ البخر وَ طَعَامُ مَتَعاً لك وَ لِلسيَارَه وَ حُرّمَ عَلَتِكم صِيْدُ الْبرَ مَا دمت حزما وَ انّقُوا الله الَذِى إِلَيِه تخشرُونً! 


-حلال شده است براى شما شكار دريايى و خوردن آن براى اينكه براى شما و رهككذرها متاعى باشد؛ و حرام شده است بر 


شما شكار خشكى مادامى كه در احراميد» و بترسيد از خدايى كه بسوى او محشور مى شويد!» 


اين آيات در مقام بيان حكم شكار كردن حيوانات دريايى و صحرايى استء نه حكم خوردن آنهاء واين خود شاهد است بر 
اينكه بايد متعينا بككُوييم مراد ازه طعامه - خوردن» كه معناى مصدرى استء نيستء بلكه مراد شكار كردن است. 


6١2: ص‎ 


و مقصود از حليت طعام دريا حليت خوردن آن است,ء در نتيجه از حليت صيد جواز شكار كردن حيوانات دريايى استفاده مى 
شودء و از طعام دريا حليت خوردن هر جيزى كه از دريا كرفته شود بدست مى آيدء و لو اينكه اين عنوان(آنجه از دريا كرفته 
شود») اعم است» هم شامل شكار مى شود و هم مردارهايى كه آب بيرون مى اندازد و هم غير حيوان. الا اينكه آنجه از اخبار 
اهل بيت عليهم السلام وارد شده است اين عنوان( آنجه از دريا كرفته مى شود.) را تفسير مى كند به ماهى هاى شور و امثال 
آن از شكارهاى مانده و كهنه؛ و اينكه فرمود:« متاعا لكم و للسياره»» كويا حال است براى صيد البحر و طعامه و در آن اشاره 
اى هم به اين جهت هست كه خداوند از در منت آنرا حلالل فرموده؛ و جون خطاب به مؤمنين از جهت مُحرم بودنشان است. 
عبارت لكم و للسياره بمنزله اين است كه كفته شود براى شما مُحرمها و غير شما يعنى آنهايى كه احرام ندارند. 


اين را هم بايد دانست كه در آيات مورد بحث كفتكوهاى فقهى زيادى هست كه. اكر كسى بخواهد از آن اطلاع حاصل كند 
بايد به كتب فقهى مراجعه نمايد. 


حرمت كعبه بيت الحرام و تشريع مناسك آن 


-< جَعَلَ اللهُ الكغبة الَْئّت الْحَرَامَ قيماً للنّاس وَ الشهْرَ الْحَرَامَ وَ الهَّدَى وَ الْقَلئدَ ذلك لتَعْلَمُوا أنَّ الله يَعْلُمُ مَا فى السمَوَتٍ وَ مَا فى 
الأرض و أنَّ الله بكلّ_ شئ ء عَلِيمٌ! 
-خداوند مكه را بيت الحرام و مايه قوام مردم قرار داده و نيز بهمين منظورء شهر حرام و بردن هدى به مكه و قلائد را تشريع 


فرموده استء تشريع فرموده تا بدانيد كه خداوند مى داند آنجه را كه در آسمانها و در زمين است و بدرستى خداوند بهر جيز 


دانا است!» 


اعتبار بيت الحرام و شهر الحرام و احكامى كه بر آن دو تشريع شده مبنى بر حقيقتى علمى و اساسى و جدى است. و آن اين 
است كه اين بيت الله و احكام و مناسكش مايه قوام و حيات مردم است. 


تعليق كلام به كعبه و سيس توصيف أن به بيت الحرام كعبه بيت الحرام استء و همجنين توصيف ماه را به حرام و سيس ذكر 
هدى و قلائد كه از شؤونات حرمت >عبه هستند همه دلالت دارند براينكه ملاكك در اين امرى كه در آيه است همانا احترام 


است. 


قوام و قيام جيزى است كه انسان يا هر جيز ديكرى بوسيله آن بريا مى شود و 


ص 6١١7١:‏ 
قيام و قوام هر دو اسم اند براى جند جيزء مانند ستون و تكيه كاه. 
خداوند ععبه را بيت الحرام و مايه قوام شما قرار داده جون دنيا و آخرت شما قوامش به كعبه است. 


خداى تعالى ععبه را احترام كرده و آنرا بيت الحرام قرار داده» و به همين منظور بعضى از ماهها را هم حرام كرده و بوسيله 
حكم به وجوب حج در آن ماههاء بين ماههاى حرام و بيت الحرام ارتباط برقرار كرده است. 


البته در اين بين امورى را هم كه مناسب با حرمت است مانند هدى(قربانى) و قلائد(قربانى قلاده دار) جعل فرمود» و غرض از 
همه اينها اين بود كه كعبه را يايه حيات اجتماعى سعيدى براى مردم قرار دهده و آنرا قبله كاه مردم كندء تادر نمازء دل و 
روى خود را متوجه آن كنندء و اموات خود و ذبيحه هاى خود را بسوى آن توجه دهند, و در هر حال احترامش نمايند و در 
نتيجه جمعيت واحده اى را تشكيل داده و جمعشان جمع و دينشان زنده و يايدار كرددء واز اقطار مختلف كيتى و نقاط دور 
در آنجا كرد هم آيند و همه قسم طريق عبادت را ييموده و منافعى را كه خصوص اين قسم عبادت براى آنان دارد به جشم 
خود ديده واستيفا كنندء و نيز اهل عالم بشنيدن اسم آن و به كفتكوى از آن و رفته رفته نزديكك شدن و ديدن آن و توجه 


بسوى آن, هدايت شوند . 


خداى تعالى قريب به اين وجه را در آيهه ان اول بيت وضع للناس للذى ببكه مباركا و هدى للعالمين»» ذكر فرموده و نظير آن 
كلام در معناى قيام در شهر الحرام مى آيدء جه شهر(ماه)حرام نيز مايه قوام مردم استء و خداوند در آن ايام جنكك را تحريم 
نموده و جان و مال و عرض آنان رااز دستبرد دشمن ايمن كرده؛ و در نتيجه به آنها فرصتى داده تا امور خود را اصلاح كنند» 


شهر حرام در حقيقت منزلكاه مسافر را مى ماند كه در آن به استراحت و رفع تعب و رنج و سفر مى يردازند. 


و كوتاه سخنء بيت الحرام و شهر الحرام و هر جه كه متعلق است به آن مانند هدى و قلائد از جهت باعث بودن بر قوام معاد و 
معاش مردم منافعى است كه شمردن اشخاصى را كه از جزئيات ثابت و غير ثابت آن منتفع شده و مى شوند هر متفكرى را به 
شكفت درمى آورد؛ واين حقيقت را بعد از جند آيه در بيان نهى از صيد براى اين منظور تذكر داد كه جوابى باشد از توهمى 
كه ممكن است كسى بكند و بككويد: نهى از شكار كردن با اينكه يا اصلا اتفاق نمى افتد و يا بندرت وقوع مى يابد حكمى 
است بسيار كم فائده و يا بى فايده» جه تحريم شكار در يكك مكانى از امكنه و در زمانى از زمانها و همجنين سوق دادن هدى 
جز تقليد از خرافات امم جاهليت جه سودى در بر دارد؟ از اين سؤال جواب داده شده كه اعتبار بيت الحرام و شهر الحرام و 
احكامى كه بر آن دو 


ص:018 


تشريع شده مبتنى بر حقيقتى علمى و اساسى و جدى استء و آن اينست كه اين بيت الله و احكام و مناسكش مايه قوام و حيات 


مردم افد 


ازاين جا روشن مى شود جطور جمله« ذلكك لتعلموا ...» به ما قبل خود متصل مى شود. و اما اشاره ذلكك يا بخود حكمى 
است كه در آيات قبل بيان شده.؛ و جملهه جعل الله الكعبه البيت الحرام قياما للناس ...» حكمت آن را بيان مى كندء يا بيان 


حكمى است كه جمله ١‏ جعل الله الكعبه ....» آنرا توضيح مى دهدء اكر مشار اليه» اولى باشد معناى آيه اين مى شود: 


١ -‏ خداوند بيت الحرام و شهر الحرام را باعث قوام مردم قرار داده» و احكامى را مناسب آن دو جعل فرموده تا با عمل كردن و 
حفظ احترام آنها به اين حقيقت يى ببرند كه خداوند به آنجه در آسمان ها و زمين است دانا است جنين خدائى مى داند كه 
هر موجودى جه جيز برايش نافع استء از همين جهت اين احكامى را كه مى بينى (حرمت صيد و ساير احكام احرام») تشريع 


كرده. نه از جهت تقليد از خرافات مردم نادان.») 


واكر معناى دوم باشد مفاد آيه اين مى شود: ١‏ ما براى شما اين حقيقت ( قرار دادن بيت الحرام و غيره را قوام مردم») بيان 
كرديم تا بدانيد كه خداوند مى داند آنجه را كه در آسمانها و زمين استء و همجنين امور و احكامى كه در آن دو (بيت 
الحرام و شهر الحرام») جعل فرموده از روى مصلحت بوده؛ يس كسى توهم نكند كه اين احكام لغو و يا ناشى از خرافات عهد 
جاهليت است. ») 


« اعلموا ان الله شديد العقاب وان الله غفور رحيم ...0 اين دو آيه تاكيدند براى بيان احكام مذكور و تثبيت انذار براى موفقيت 
آنها و وعده اند براى فرمانبران و وعيدند براى نافرمانان» و جون شائبه تهديد هم در آن هست از اين رو وصف شدت عقاب را 
مقدم داشت بر وصف مغفرت و رحمت,ء و نيزاز همين جهت در دنبالش فرمود:« ما على الرسول الا البلاغ و الله يعلم ما تبدون 


وما تكتمون!!) 


روايات رسيده درباره صيد در حال احرام 


در تفسير عياشى به اسناد خود از حريز از امام ابى عبد الله عليه السلام نقل كرده كه فرمود: اكر مرد محرم كبوترى را بكشد 
كفاره اش كوس فندى استء و اكر جوجه آنرا بكشد كفاره اش شترى استء و اككر تخم مرغى را با يا لككد كرده و بشكند بر 
اوست يكدرهم, كه آن را و آن كوسفند وشتر را در مكه ويا منا تصدق دهدء واين همان قول خداست كه فرمود: ١‏ ليبلونكم 
الله بشى ء من الصيد تناله ايديكم (جوجه و تخم) و رماحكم (مادران آنها.)) 


ص:4١0‏ 
مؤلف: همين روايت را شيخ در تهذيب از حريز از آن جناب با اكتفاى به قسمت اخير آن نقل كرده است. 


ودر تهذيب به سند خود ازابن ابى عمير از حماد از حلبى از امام ابى عبد الله عليه السلام نقل كرده كه فرمود: مُحرم وقتى 
صيدى را بكشد جزايى به كردنش مى آيد كه بايد آنرا به مسكينان تصدق دهدء و اما اكر بار دوم جنين كند كفاره اى بر او 


نيستء و خداوند از او انتقام مى ستاند» و مقصود از انتقام همان نقمت و عذاب آخرت است. 


فرمود: كسى كه در احرامش هدى بر او واجب شده مى تواند هدى خود را در هر جا كه بخواهد نحر كتدء مككر فدا و كفاره 


صيدء كه بايد آنرا به مكه برساند» جون خداى تعالى در خصوص آن فرمود: ١‏ هديا بالغ الكعبه»» هديى كه به كعبه برسد. 


ودر تفسير عياشى از حريز از ابى عبد الله عليه السلام روايت شده است كه فرمود: مراد از صيد دريا در آيهه احل لكم صيد 
البحر و طعامه متاعا لكم»» ماهى هاى شورى است كه مى خورندء و فرق بين حيوان دريايى و صحرايى اين است كه هر مرغى 
كه در باتلاقها و نيزارها بسر مى بردء اكر تخم كذارى و يرورش جوجه اش در خشكى انجام مى كيرد آن مرغ از مرغهاى 
صحرايى بشمار مى رود و اككر تخم كذارى و يرورش جوجه اش را در آب انجام مى دهدء آن مرغ از مرغهاى آبى محسوب 
مى شود و شكار آن حلال است . 


الأ 
ماه هاى قمرى و اوقات عبادات و حج 


-از تو از هلالها مى يرسند كه غرض از اينكه قرص قمر در هر ماه يكك بار به صورت هلال در مى آيد جيست؟ بككو اينها وقتها 


را براى مردم وبراى حج معين مى كنند...!“ 


مواقيت جمع ميقات استء به معناى وقت معين شده براى عملء يا محل تعيين شده؛ كه در آيه مورد بحث معناى اول يعنى 


در جمله:” يسئلونك عن الا-هله»“ تعبير به اهله - يعنى جمع هلال - كرده و فرموده: از تو از اهله مى يرسند. غرض از سؤال» 


موقعيت ماههاى قمرى بوده كه سبب 


7١7 : مستند: آيه 98 تا 9 سوره مائده الميزان ج : 8 ص‎ - ١ 


6٠١ ص:‎ 


آنها جيست؟ و جه فوايدى دارد؟ در ياسخ هم به بيان فوايد آن يرداخته» و فرموده ماهها عبار تند از زمان و اوقاتى كه مردم 


براى امور معاش و معاد خود تعيين مى كنند. 


جون انسان از حيث خلقت طورى است كه جاره اى جز اين ندارد كه افعال و كارهايش را كه همه از سنخ حركت به زمان 
است اندازه كيرى كندء و لازمه احتياج به اندازه كيرى اين است كه زمان ممتد و بى سر و ته را بر طبق امور خود به صورت 
قطعه هاى سر و ته دار و كوجكك و كوجكترى از قبيل سالها و فصلها و ماهها و هفته ها و روزها در آوردء وعنايت الهيه هم 


اين احتياج بند كان را تامين كرد. جون او مدبر امور مخلوقات و راهنماى آنها به سوى صلاح و اصلاح حياتشان مى باشد. 


واين تقطيع و تكه تكه كردن زمان به دو صورت ممكن بود يكى بر حسب حركت ساليانه زمين به دور خورشيدء كه از آن 
جهار فصل درست مى شود و يكى هم بر حسب حركت ماه به دور زمين» و جون اين تقطيع بايد طورى باشد كه همه مردم 
حتى عوام آنان نيز بتوانند به آسانى از حساب آن سردرا ورندء لذا ماههاى قمرى را نام برد» كه هر انسان داراى ادراكك صحيح 
و حواس مستقيم آن را مى فهمد. جون ماه و طلوع و غروب آن را هر سال دوازده بار مشاهده مى كند به خلاف خورشيد كه 
برجهايش ديدنى نيست بلكه بشر بعد از آنكه قرنها در روى زمين زندكى كرد به تدريج به حساب آن كه حسابى است بس 


يس ماههاى قمرى اوقاتى هستند كه مردم امور دين و دنياى خود را با آن تعيين مى كنند» و مخصوصا در امور دينى مساله 
حج را معين مى كنند كه در ماههاى معلومى انجام مى شود. و اينكه از ميان همه عبادات حج را دوباره نام برد» كويا ازاين 


جهت بوده كه خواسته است زمينه را براى آيات بعدى كه حج را به بعضى از ماهها اختصاص مى دهد فراهم سازد. 

م0 

لغو رسوم جاهليت در حج 

-” ولس الب بأن توا البِيُوت من ظهُورهَا وَلَكنَّ ال من الّقَى و أَنوا لوت من أَبْوَبهَا وَانقُوا لله علّكم مُفْحُونَا 

حو اين كار خوبى نيست كه شما در حال احرام از يشت بام داخل خانه ها شويدء بلكه عمل صحبح اين است كه از خدا بترسيد 


و كانه هارا الاذو درا مدو اوتختذا بروا كنيل باشيلد كه وشكار شويد!* 


-١‏ مستند: أيه 1/4 سوره بقره الميزان ج : ؟ ص : ىا 


ص: 67١‏ 
دليلى نقلى اين معنارا ثابت كرده كه جماعتى از عرب جاهليت رسمشان جنين بوده كه جون براى زيارت حج از خانه بيرون 
مى شدند ديككر اككر در خمانه كارى مى داشتند( مثلا جيزى جا كذاشته بودند») از در خانه وارد نمى شدندء بلكه از يشت» 


ديوار را سوراخ مى كردند؛ واز سوراخ داخل مى شدندء اسلام ازاين معنا نهى كردء و دستور داد از در خانه ها درا يند. 


أنه شرق سرجه مح مى تراقق بانايق ذا بضاة مساق باشلوروسي قزاث برواباق كد در شاف ترول أطذالوم «اسعلق وانقل بسن 
كند اعتماد نمود. 


وامر در جمله:” و اتوا البيوت من ابوابهاء“ امر مولوى و تكليف آور نيست بلكه امر ارشادى و نصيحت استهء به اينكه خانه ها 
رااز در درآ مدن بهتر است از اينكه از يشت و يا بام آن درآثىء براى اينكه آنهائى كه براى خانه در ساخته اند غرضى عقلائى 
در نظر كرفته اند و آن اين است كه همه كسانى كه با اين خانه سر و كار دارند از يكك نقطه داخل و خارج شوند» واين 
رسمى است يسنديده كه مردم بر آن عادت دارند» دليل براينكه امر نامبرده مولوى نيستء اين است كه زمينه كلام تخطئه 
عادت زشتى است كه بدون هيج دليلى در بين مردمى يبدا شده؛ عادتى كه به جز از بين بردن يكك عادت يسنديده. و موافق با 
غرض عقلائى؛ دليل ديكرى ندارد؛ در جنين زمينه اى سفارش به اينكه خانه ها را از در درآييد؛ به بيش از هدايت و ارشاد به 
سوى طريقه صواب دلالتى ندارد» و تكليفى نمى آوردء بله داخل شدن در خانه ها از يشت خانه و يا از بام به عنوان اينكه اين 


عمل جزء دين است» بدعت است و حرام . 


در الدر المنثور است كه وكيع و بخارى و ابن جرير از براء روايت كرده اند كه كفت: عرب جاهليت وقتى براى زيارت كعبه 
احرام مى بست اككر مى خواستند داخل خانه اى شوند از يشت خانه داخل مى شدند» و بدين جهت آيه شريفه:” ليس البر بان 
تاتوا البيوت من ظهورهاء و لكن البر من اتقى و اتوا البيوت من ابوابهاء“ نازل شد . 


00 
تحريم مشركين از ورود به مسجدالحرام 


٠-‏ ييا الَّذِينَ ءَامنُوا إِنّمَا الْمُشركونَ نِجَسٌ فلا يَقْرَبُوا الْمسجدّ الْحَرَامَ بغْدَ عَامِهِمْ دا وَ إِنْ خِفْتُمْ عَيِلَه فسؤف يُفْنِيكمُ الله مِن 


قَضلِهِ إن شاء إنَّ الله عَلِيعٌ حكيم» 


حاف كساتى كه آيمان اورذه ابذ! فش ركان تحستد وبيعد اق سال د ركر تبايك نه 


/” : مستنك: أيه 4 سوره بقره الميزان ج : ؟ ص‎ -١ 
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مسجد الحرام نزديكك شوندء و اكر از فقر مى ترسيد زود باشد كه خدا اككر بخواهد از كرم خويش شما را توانككر كند كه خدا 


دانا و شايسته كار اسنت) 


اين آيه ورود مشركين را به مسجد الحرام ممنوع و تحريم كرده؛ و فرموده بعد از امسال نبايد به مسجد الحرام نزديكك شوند و 


آنسال» سال نهم هجرت بود همانسالى كه على عليه السلام سوره برائت را به مكه برد» و طواف در اطراف خانه را در حال 
برهنكىء و وارد شدن مشركين را در مسجد الحرام ممنوع اعلام نمود. 
نهى از ورود مشركين به مسجد الحرام بحسب فهم عرفى امر به مؤمنين استء به اينكه نككذارند مشركين داخل مسجد شوند. و 


ازاينكه حكم مورد آيه تعليل شده به اينكه جون مش ركين نجسندء معلوم مى شود كه يكك نوع يليدى براى مشركين و نوعى 
طهارت و نزاهت براى مسجد الحرام اعتبار كرده. و اين اعتبار هر جه باشد غير از مساله اجتناب از ملاقات كفار است با 


رطوبت. 


وان خفتم عيله» معنايش اين است كه: اكر از اجراى اين حكم ترسيديد كه بازارتان كساد و تجارتتان راكد شود و دجار 


فقر كرديدء نترسيد كه خداوند بزودى شما راز فضل خود بى نياز مى سازد, و از آن فقرى كه مى ترسيد ايمن مى فرمايد. 


اين وعده حسنى كه خداى تعالى براى دلخوش كردن سكنه مكه و آن كسانى كه در موسم حج در مكه تجارت داشتند داده 
اختصاص به مردم آنروز ندارد» بلكه مسلمانان عصر حاضر را نيز شامل مى شودء ايشان را نيز بشارت مى دهد به اينكه» در 


شود هميشه تفوق دارد» و آوازه اش در هر جا رو به انتشار است» همجنانكه شرك رو به انقراض است. 


و بعد از اعلام برائت بيش از جهار ماه مهلتى براى مشركين نماند؛ و بعد از انقضاء اين مدت عموم مشركين مكّر عده معدودى 
همه به دين اسلام د رآمدند» و آن عده هم از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم درمسجد الحرام بيمانى كرفتند» و آن جناب 


ذه 
تمتع» متعه» و نظرات 
روايات رسيده در قتشريع احكام عمره و قمتع 
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در كافى از حلبى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم جون خواست َه 
الاسلام را بجا آورد» جهار روز از ذى القعده مانده بيرون آمدء تا به مسجد شجره رسيد, و در آنجا نماز خواند» سيس مركب 
خود را براند» تا به بيدا رسيد؛ در آنجا محرم شدء و لبيك حج كفتء و صد رأس بدنه با خود حركت داد. مردم هم همكّى 
احرام به حج بستند» و أحدى نيت عمره نكرد؛ و تا آن روز اصلا نمى فهميدند متعه در حج جيست؟ تا آنكه رسولخدا صلى 
الله عليه وآله وسلّم وارد مكه شدء طواف خانه را انجام داد» مردم هم با او طواف كردند» سبس نزد مقام دو ركعت نماز خواند 
و دست به حجر الاسود ماليد» سيس فرمود: من ابتدا مى كنم به آنجه خداى عزوجل ابتدا كرده بود» يس به صفا آمد» و سعى 
رااز صفا شروع كردء و هفت نوبت بين صفا و مروه سعى نمود» همينكه سعيش در مروه خاتمه يافت به خطبه ايستاد» و مردم 
را دستور داد تا از احرام در آيند» و حج خود را عمره قرار دهند» و فرمود اين جيزى است كه خداى عزوجل مرا بدان امر 
فرموده مردم محل شدند» و رسولخدا صلى الله عليه وآله رشك فرمود: اككر من در اين باره بيش بينى مى داشتم و مى دانستم 
جنين دستورى مى رسدء خود من نيز مانند شما بدنه با خود نمى آوردم؛ ولى جون آورده ام نمى توانم حج تمتع كنم؛ براى 
اينكه خداى عزوجل فرموده:” و لا تحلقوا رؤسكم حتى يبلغ الهدى محله- يعنى سر نتراشيدء و از احرام در نيائيد» تا آنكه هدى 


به جاى خودش كه همان منااست برسد.“ 


سراقه بن جعثم كنانى عرضه داشت امروز تازه دين خود را شناختيم مثل اينكه 
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همين امروز به دنيا آمده ايم» حال به ما خبر بده آيا اين حكم مخصوص امسال ما استء يا براى هرساله است؟ رسول خداصلى 
لله عليه وآله وسلّم فرمود نه؛ براى ابد حكم همين است, مردى برخاست و عرضه داشت: يا رسول الله آيا ممكن است جند روز 
ديكر كه براى حج احرام مى بنديم قطرات آب غسلى كه در اثر نزديكى با زنان كرده ايم از سر و رويمان بجكد, و خلاصه 
اين جه حكمى است؟ ( و خواننده عزيز بايد توجه داشته باشد كه در سنت جاهليت بعد از داخل شدن در مكه و طوافء از 
احرام در آمدنء و با زنان آميختن از شنيع ترين كناهان شنيع تر بوده» و ازاين جهت سائل برخاسته و اعتراض كرده») و 
رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم فرمود تو تا ابد به اين حكم ايمان نمى آورى! 


امام صادق عليه السلام سيس فرمود: در همان ايام على عليه السلام از يمن آمدء و به مكه وارد شد و ديد فاطمه عليهاالسلام از 
احرام در آمده؛ و بوى خوش استعمال كرده؛ نزد رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم روانه شدء جريان را از آن جناب يرسيد. 
رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم فرمود: يا على تو كه احرام بستى به جه نيت بستى؟ عرضه داشت: به آنجه رسولخدا صلى 
الله عليه وآله وسلّم نيت كرده؛ فرمود: يس تو هم نبايد از احرام درآئى, واو رادر هدى خود كه كفتيم صد بدنه بود شريكك 
كردء سى و هفت شتر را به او داد» و شصت و سه شتر را براى خود نكه داشت» كه همكى را به دست خود نحر كرد» واز هر 
قترى فسمت :زا كرفته دن ديك قرزاز ذافه دستون داد زيوت وخودن :انان كرشت مقذارى ان ابكوشتين: تشاول 
نموده فرمود: الان مى توان كفت كه از همه شصت و سه شتر خورده ايم» و كسى كه حج تمتع بجا آورد بهتر است از كسى 
كه حج قران بياورد» و سوق هدى كندء و نيزاز كسى كه حج افراد بياورد بهتر است. 


راوى مى كويد از امام صادق عليه السلام يرسيدم رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم در شب احرام بست يا در روز؟ فرمود: در 


روزء يرسيدم جه ساعتى؟ فرمود هنكام نماز ظهر. 
مؤلف : اين معنا در تفسير مجمع البيان و غيره نيز روايت شده است. 


ودر تهذيب از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: عمره داخل در حج شد تا روز قيامت» يس كسى كه تمتع ك: 
به عمره تا حج ( يعنى عمره تمتع بياورد قبل از حج.») بايد هر قدر مى تواند قربانى كند» يس كسى نمى تواند و جاره اى ندارد 
جز اينكه تمتع كندء جون خداى تعالى اين حكم را در كتاب نازل فرمود, و سنت رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم هم بر آن 
خارى كفت 


ودر كافى از امام صادق عليه السلام روايت آورده كه فرمود: ” ما استيسر من 
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الهدى.“ يكك كوسفند است. 


و نيز در كافى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در ياسخ كسى كه يرسيد اكر متمتع كوسفند نيافت جه كند؟ فرمود: 
قبل از روز هشتم و روز عرفه را روزه بككيرد» شخصى يرسيد: حال اكر در همان ترويه كه روز هشتم است تازه از راه رسيده 
باشد جه كند؟ فرمود: سه روز بعد از ايام تشريقء روزه بككيرد شخصى يرسيد: حال اككر شتربانش مهلت نداد كه در مكه بماندء 
واين سه روز روزه را انجام دهد جه كند؟ فرمود: روز حصبه و دو روز بعدش روزه بكيرد» يرسيدند: روز حصبه كدام است؟ 
فرمود: روزى كه كوج مى كندء يرسيدند: آيا روزه بككيرد در حالى كه مسافر است؟ فرمود : بله مككر در روز عرفه مسافر نبود؟ 
ما اهل بيت فتوامان اين است و دليلمان هم قرآن است كه مى فرمايد: ”فصيام ثلثه ايام فى الحجء“ و منظورش در ذى الحجه 


است . 


و شيخ طوسى عليه الرحمه از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: هر كس خانه اش به مكه نزديكتر از فاصله ميقات 
به مكه باشد او جزء حاضرين در مسجد الحرام استء و نبايد حج تمتع انجام دهد. 


مؤلف: يعنى كسانى كه محل سكونتشان نزديكتر از ميقات است به مكه اينككونه افراد مصداق حاضرين در مسجد الحرام 
هستند» كه نبايد حج تمتع بياورند» و روايات ائمه اهل بيت عليهم السلام در اين معانى بسيار است. 


ودر كافى از امام باقر عليه السلام روايت آورده كه در معناى جمله "الحج اشهر معلومات.* فرموده: ماههاى معلوم حج عبارت 


است از شوال» وذى القعده. وذى الحجه. احدى نمى تواند به نيت حج در غير اين سه ماه احرام ببندد. 


ودر تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير جمله "لا جناح عليكم ان تبتغوا فضلا من ربكم ...“ 
فرمود: منظور از فضل يرورد كار رزق استء كه بعد از آنكه محرم از احرام خارج شد مى تواند در موسم حج به خريد و 


فروش بيردازد . 


مؤلف: مى كويند اين خطاب بدين جهت صادر شد كه عرب تجارت و خريد و فروش در موسم حج را كناه مى دانست» 


خواست تا با اين آيه محذور ناميرده را بردارد. 
ودر تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام روايت آورده كه در تفسير آيه:”ربنا آتنا فى الدنيا حسنه و فى الاخره حسنه“ 
فرمود: منظور از حسنه رضوان خدا و بهشت در آخرت استء. و نيز سعه رزق و حسن خلق در دنيا است. 


ودر كافى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در ذيل أيه شريفه: ” واذكروا الله فى ايام معدودات ...“ فرموده: مراد از 
اب أنَامة انام تنتويق است. جون غرث وف :دن مقن أقانث مي كزوه بعتلا إل #زباقى اشتز به تقاخر م :بر احيك» بكى م كفك: 


يدر 
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من جنين و جنان بود آن ديكرى مى كفت يدرم جنين و جنان بود خداى تعالى فرمود: ”فاذا قضيتم مناسككم فاذكروا الله 
كذك ركم آباءكم, او اشد ذكراء“ جون از مناسكك خود يرداختيد به ياد خدا بيفتيد» همانطور كه به ياد يدران خود مى افتيدء 
بلكه ببشتر و شديدتر از ياد يدران؛ و تكبير اين است كه يكوئي: ” الله اكبرء الله اكبرء لا .اله الا الثدء و الله اكبرء ولله الحمدء الله 
اكبر على ما هديناء الله اكبر على ما رزقنا من بهيمه الانعام ! “ 


و نيز در همان كتاب از همان جناب روايت كرده كه فرمود: تكبير در ايام تشريق را بايد از نماز ظهر روز عيد تا نماز صبح روز 
سوم عيد ادامه داد» و اما در شهرها اين تكبير دنبال ده نماز كفته مى شود( كه در حقيقت از ظهر روز عيد شروع, و بعد از نماز 
صبح روز دوازدهم ختم مى كردد.) 

ودر كتاب من لا يبحضره الفقيه از امام صادق عليه السلام روايت آورده كه شخصى از آن جناب از مفاد آيه:” فمن تعجل فى 
يومين فلا اثم عليه» و من تاخر فلا اثم عليه ...* يرسيد حضرت فرمود: معنايش اين نيست كه بيتوته در روز سيزدهم واجب 
نيست» خواستى انجام بده و نخواستى انجام نده بلكه معنايش اين است كه اككر اين واجب را نياوردى خدا اين كناهت را مى 
آمرزد» جون حاجى وقتى از حج بر مى كردد همه كناهانش آمرزيده است . 


ودر تفسير عياشى از آن جناب روايت كرده كه فرمود: اواز حج بر مى كردد در حالى كه كناهانش آمرزيده شده البته 
خداى تعالى كناه كسى را مى آمرزد كه تقوا داشته باشد. 


وازامام باقر عليه السلام روايت آورده كه در معناى جمله:” لمن اتقى...» “ فرمود: يعنى كسى كه از رفث و فسوق و جدال و 


ساير محرماتى كه خداى تعالى بر محرم حرام كرده اجتناب كند. 
ونيزاز آن جناب روايت كرده كه در معناى جمله نامبرده فرمود: يعنى از خداى عزوجل يروا داشته باشدك. 
وازامام صادق عليه السلام روايت آورده كه فرمود: يعنى كسى كه از كناهان كبيره يروا كند. 


مؤلف : خواننده محترم توجه فرمود كه آيه شريفه جه دلالتى دارد» واز آن جه فهميده مى شود» ممكن هم هست ما به عموم 
تقوا و اينكه قيدى برايش نيامده تمسكك نموده. همانطور كه در دو روايت اخير آمده. بككوئيم منظور يروا كردن از عموم 
كتاهان اسث: 
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الى 


بحث ها و روايات درباره متعه و تمتع 


در الدرالمنثور است كه بخارى و بيهقى از ابن عباس روايت كرهده اند كه در ياسخ شخصى كه از وى از متعه حج سؤال كرده 
بودء كفته: مهاجرين و انصار و همسران رسولخدا در حجه الوداع احرام بستند» ما نيز احرام بستيم» جون به مكه رسيديم 
رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم فرمود: نيت احرام حج را به عمره بركردانيد» مككر كسانى كه با خود قربانى آورده؛ و به اين 
علامت لنكنه كفشى به كردن آن حيوان انداخته باشند كه جنين افرادى بايد به همان نيت حج باقى مانده؛ بقيه نيت عمره كنندء 
و جون خانه خدا را طواف و در صفا و مروه سعى كرديم؛ عمل عمره ما تمام شدء و از احرام در آمديم. و با زنان در آميختيم» 


و لباس يوشيديم. 


و در باره كسانى كه با خود قربانى آورده؛ آن را نشان كرده بودندء فرمود: اينككونه افراد نبايد از احرام درآيندء بلكه همجنان 
در احرام حج باشندء تا قربانيشان به جاى خود برسدء يعنى در منا ذبح شود. آنككاه در شب ترويه به ما كه از احرام در آمده 
بوديم» دستور فرمود: به نيت حج احرام ببنديمء ما نيز جنين كرديم» تا از اعمال و مناسكك حج در عرفات و مشعر و منا فارغ 


و آنككاه در روز عيد به مكه آمديمء و خانه خدا را طواف و بين صفا و مروه سعى كرديم, و در اينجا همه اعمال حج ما يايان 
يافت» تنها مساله قربانى باقى ماند» كه مى بايست به حكم” فما استيسر من الهدىء فمن لم يجد فصيام ثلثه ايام فى الحج و سبعه 
اذا رجعتمء“ قربانى كنيمء كه البته در اين قربانى كوسفند هم كفايت مى كندء و يا به جاى آن روزه بككيريم» سه روز در حج. 


و هفت روز بعد از مراجعت به وطن. 


در نتيجه آن سال هر دو عمل عمره و حج را در يكك سال انجام داديم» و اين سابقه نداشت» دستورى بود كه خدا در كتابش 
نازل فرمود و سنت رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم بر آن جارى شدء تا مسلمانان خارج مكه كه از راه دور مى آيند بتوانند 
قبل از رفتن به عرفات از احرام درآ يندء و آنجه در احرام برايشان حرام بود حلا-ل شود و اينكه كفتيم مسلمانان خارج مكه. 
دليلش اين كلام خدا است كه مى فرمايد:” ذلكك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرامء“ و ماههاى حج كه خداى تعالى 
آنها را ماه حج خوانده شوال» و ذى القعده» و ذى الحجه استء يس هر كس در اين ماهها حج تمتع كندء بايد يا خونى بريزد» 
وياروزه بكيرد» و رفث به معناى جماعء و فسوق به معناى معاصى» و جدال به معناى ستي زكى در كفتار است. 
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و نيز در الدر المنثور است كه بخارى و مسلم از ابن عمر روايت كرده كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم در حجه 
الوداع حج تمتع آورد به اين صورت كه اول عمره را آورد» و سيس احرام حج بست واز آغاز كه در مسجد ذو الحليفه واقع 
در محل شجره احرام مى بست قربانى هم معين كردء و قربانيش رابا خود سوق داد, و قبل از هر كس رسولخدا صلى الله عليه 


« هي 


وآله وسلم به نيت عمره احرام بستء مردم هم به متابعت وى نيت تمتع كرده؛ اول به عمره و سيس به حج احرام بستند. 


ولى از آنجائى كه مردم دو دسته بودند» بعضى با خود قربانى آورده بودند» و بعضى نياورده بودند» لذا همينكه رسولخدا صلى 
الله عليه وآله وتسلم وارد مكه شدء به مردم فرمود: هر كس با خود قربانى آورده از احرام در نيايد» و هيج يكك از محرماتى كه 
بر او حرام بود حلال نمى شودء مكر بعد از آنكه از عمل حج فارغ شود. و كسانى كه قربانى نياورده اند طواف و سعى انجام 
دهند. و سيس تقصير كنندء و از احرام در ينده و آنككاه قبل از رفتن به عرفات در مكه احرام حج ببندند و اكر از اين دسته 


٠‏ 5 5 ا ٠ ٠ ٠‏ 3 « لذ حَ 
كسانى باشند كه دسترسى به قربانى ندارند» بايد سه روز در سفر و هفت روز در وطن روزه بككّيرند . 


و باز در الدر المنثور است كه حاكم ( وى حديث را صحيح دانسته») از طريق مجاهدء و عطا از جابر روايت كرده كه كفت: 
در بين مردم بكومكو زياد شدء ( كويا منظور بكومكوى در باره حج بوده») تا آنكه بيش از جند روز به تمام شدن اعمال حج 
نماند» كه دستور يافتيم از احرام در ثيم از در تعجب به يكديكر مى كفتيم: جطور ممكن است شخصى كه براى عبادت به 
حج آمده احرام ببندد» در حالى كه يكك ساعت قبلش منى از عورتش مى حكيده؟ اين اعتراض به كوش رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلّم رسيد لا جرم به خطبه ايستاد و فرمود: 


هان اى مردم آيا مى خواهيد به خداى تعالى جيز ياد بدهيد؟ بخدا سوكند علم من از همه شما به خدا بيشتر استء و بيشتر از 
شما از او يروا دارم» من اكر جلوتر مى فهميدم آنجه را كه بعدا فهميدم هركز قربانى با خود سوق نمى دادم؛ و مثل همه مردم 
از احرام در مى آمدم. بنا براين هر كس كه براى عمل حج با خود قربانى نياورده سه روز در حج و هفت روز در مراجعت به 
خانه اش روزه بككيرد» و هر كس توانست در همينجا قربانى تهيه كند آنرا ذبح كندء و ما به ناجار يكك شتر را به نيت هفت نفر 


قربانى مى كرديم جون قربانى يافت نمى شد . 


عطا اضافه كرده كه ابن عباس هم كفته كه جون قربانى يافت نمى شد رسول خدا كوسفندان خود را ميان اصحابش تقسيم 


كرد و به سعد بن ابى وقاص يكك تيس( بز نر) رسيد كه به نيت خودش به تنهائى سر بريد. 
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و نيز در الدر المنثور است كه ابن ابى شيبه» و بخارى و مسلم از عمران بن حصين روايت كرده كه كفت: آيه متعه در كتاب 
خدا نازل شدء و ما در عهد رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم و با آن جناب به سفر حج رفتيم؛ و حج را به صورت متعه يعنى 


زنده بود از آن نهى نكرد ء تنها و تنها مردى از صحابه به رأى خود آن را قدغن نمود» وهر جه خواست كفت. 
مؤلف : اين روايت به الفاظ و عباراتى ديكر كه معناى همه آنها قريب به همان روايت در الدر المنثور است نيز نقل شده است. 


ودر صحيح مسلم و مسند احمد و سنن نسائى از مطرف روايت آمده كه كفت: عمران بن حصين در مرضى كه به آن مرض 
ازدنيا رفت نزد من فرستاد؛ و مرا احضار كرد و كفت يكى از كسانى كه من محدئش بودم؛ و برايش حديث مى كردم تو 
بودىء و به اين اميد برايت حديث مى كفتم كه بعد از من سودى به حالت داشته باشدء اككر من زنده ماندم احاديث مرا به من 
نسبت مده؛ و خلاصه نككُو فلانى جنين كفت و اككر از دنيا رفتم مستقيما به من نسبت بده براى اينكه ديككر خطرى برايم نيست 
و بدانكه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بين حج و عمره را جمع كرد. (يعنى حج تمتع آورد») و بعد از آن آيه اى ديكر 
در نسخ اين حكم نازل نشد و خودش هم از آن نهى نفرمود تنها يكك مرد عادى از بيش خود هر جه خواست كفت. 


ونيز در صحيح ترمذى و كتاب زاد المعاد تاليف ابن قيم روايت شده كه شخصى از عبد الله يسر عمر از حج تمتع يرسش نمود 
عبد الله يسر عمر كفت: اين عمل عملى است حلال» يرسيد: آخر يدرت از آن نهى كرده. كفت: در اين مساله كه يدرم نهى 
كرده؛ اما رسول خدا صلى الله عليه وآله لم آن را بجاى آورده. آيا بايد امر رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم را ييروى 
كنيم يا امر و فرمان يدرم را؟ سائل در ياسخ كفت: البته امر رسول خخدا متبع استء عبد الله بن عمر كفت: اككر امر رسولخدا 
صلى الله عليه وآله وسلم متبع است يس بدان كه رسولخدا صلى الله عليه وآله ع خودش اين عمل را بجاى آورد . 


و صحيح ترمذى, و سنن نسائى» و سنن بيهقى؛ و موطا مالككء و كتاب الام شافعى همككى از محمد بن عبد الله روايت آورده 
اند كه كفت در سالى كه معاويه حج بجاى آورد از سعد بن ابى وقاصء و از ضحاك بن قيس شنيدم: كه با يكديكر در باره 
حج تمتع بحث مى كردندء ضحاك مى كفت: تنها كسانى كه اين عمل را انجام مى دهند كه نسبت به امر خدا جاهلند» سعد 
ذزخوايش م كقت :سان حرف زشص ردق اى براذرز ادم متحاكة كنفت: آخر عم ر ان اين عمل نهق كرد سعد كفت: 


آخر رسول خدا 


ص: 67١‏ 
صلى الله عليه وآله وسلّم اين عمل را بجاى آورد؛ و همه ما با آن جناب بجا آورديم . 


ودر الدر المنثور است كه بخارى, و مسلمء و نسائى از ابى موسى روايت آورده اند كه كفت: در بطحا خدمت رسولخدا صلى 
الله عليه وآله وسلّم رسيده؛ عرضه داشتم: در حال احرام نيت كردم: احرام مى بندم به آنجه رسول خمدا صلى الله عليه وآله 
وسلم احرام بسته» فرمود: آيا با خود قربانى آورده اى؟ عرضه داشتم نه فرمود يس برو در خانه طواف كنء و سعى بين صفا و 
مروه بجاى آرء و سبس تقصير كنء واز احرام درآى» من طواف و سعى كردم و سيبس به خيمه زنى از بستكانم رفتم» او سر 


مرا اصلاح كردء و شستشو داد . 


و من در زمان ابى بكر و همجنين در عهد خلاغت عمر به حج تمتع فتوا مى دادم تا آنكه در عهد عمر سالى در موسم حج 
مشغول مناسكك حج بودمء كه مردى برايم خبر آورد: جه نشسته اى كه امير المؤمنين عمر در باره مناسكك حج فتوائى تازه 
داده» من بانكك برداشتم كه اى مردم هر كس از ما فتوائى كرفته تكليفش دشوار شده؛ جون امير المؤمنين دارد مى آيد و حكم 
هر مساله را از او بككيريد. و به او اقتدا كنيد» يس همينكه عمر وارد شدء از او يرسيدم: جه جيز تازه اى در باره مناسكك حج 
كفته اى؟ كفت: اينكه به كتاب خدا تمسكك كنيم كه مى فرمايد: ”واتموا الحج و العمره لله- حج و عمره را براى خدا تمام 
كنيد!“ و نيز به سنت بيامبران تمسكك كنيم كه فرموده محرم نبايد از احرام در آيد تا آنكه قربانى خود را ذبح كند. 


و نيزدر الدر المنثور است كه مسلم ازابى نضره روايت كرده كه كفت: ابن عباس همواره به مردم دستور مى داد حج تمتع 
كنندء و عبد الله بن زبير همواره از آن نهى مى كردء اين اختلاف نظر به جابر بن عبد الله كفته شدء در ياسخ كفت: احاديث به 
دست من در بين مردم داير و شايع شده؛ ما با رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم حج تمتع مى كرديم؛ همينكه عمر به 
خلافت رسيد كفت: خدا از هر جه مى خواست براى بيغمبرش حلال مى كرد؛ و ملاكك كار ما قرآن استء كه هر آيه اش در 
جائى كه بايد نازل شود نازل شده؛ و قرآن فرموده:” فاتموا الحج و العمره لله!“ بنا بر اين همانطور كه قرآن دستور داده عمل 
كنيد» و حج خود را از عمره جدا سازيدء يعنى در يكك سال هر دو را انجام ندهيد» جون اكر اين كار را كه مى كويم بكنيد 


حج شما تمام تر و عمره تان هم تمام تر مى شود . 


ودر مسند احمد ازابى موسى روايت شده كه كفت: اين عمل يعنى حج تمتع سنت رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم استء 
ولى من مى ترسم مردم بين عمره و حج در زير درختان اراكك با زنان خود همخوابكّى كنند و آنان را با خود برداشته به حج 


برونك. 


و در جمع الجوامع سيوطى از سعيد بن مسيب روايت آمده كه كفت: عمر بن 


ص : ١7م‏ 


خطاب از حج تمتع در ماههاى حج نهى كرد و كفت: هر جند خود من آنرا با رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم انجام دادم 
وليكن از آن نهى مى كنم؛ جون اين عمل باعث مى شود يكك فرد مسلمان كه از افقى از آفاق به قصد زيارت حركت مى 
كندء و خسته وغبارآلود وارد مكه مى شودء اين خستكى واين غبارآلود كيش و آن تلبيه كفتنش تنها مخصوص عمره اش 
باشدء بعد از عمره از احرام در آيدء و لباس بيوشد» و خود را خوشبو كند. وبا همسرش اكر با خود آورده باشد همخوابكى 
كندء و همجنان به عيش و لذت بيردازد» تا روز هشتم ذى الحجه؛ آن وقت به نيت حج احرام ببندد» و بطرف منا (و عرفات») 
برود؛ و تلبيه بككُويدء در حالى كه نه غبارآ لود باشد و نه خسته و كوفته» و تلبيه اش هم بيش از يكك روز نباشدء در حالى كه 


حج افضل از عمره است . 


علاسوه اكر مااز حج تمتع جل وكيرى نكنيم مردم در زير همين درختان اراكك با زنان خود دست به كريبان مى شوند» واين 
عمل در انظار مردمى كه نه دامدارى دارند و نه كشت و زرعء مردمى كه در نهايت فقر بسر مى برند و بهار زند كيشان همين 
ايامى است كه حاجيان به مكه مى آيند خوشايند نيست. 


ودر سنن بيهقى از مسلم از ابى نضره از جابر روايت شده كه كفت: به او كفتم: عبد الله بن زبير از حج تمتع نهى مى كند» و 
عبد الله بن عباس به آن امر مى كندء تكليف جيست؟ كدام درست مى كويند؟ كفت: احاديث به دست من در بين مردم منتشر 
مى شودء خلاصه متخصص اين فن منم؛ و من و همه مسلمانان در عهد رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و عهد ابى بكر 
حج تمتع مى كرديمء تا آنكه عمر به خلافت رسيد, وى به خطبه ايستاد و كفت: رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم همين 
رسول و قرآن همين قرآن استء و در عهد رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم دو تا متعه حلال بود» ولى من از اين دو عمل 
نهى مى كنمء و مرتكبش را عقاب هم مى نمايم» يكى متعه زنان است كه اكر به مردى دست بيدا كنم كه زنى را براى مدتى 


همسر خود كرده باشد, او را سنكّسار مى كنم, و زنده زنده در زير سنكّريزه ها دفن مى سازم, و ديكّرى متعه حج . 


ودر سنن نسائى از ابن عباس روايت شده كه كفت: از عمر شنيدم مى كفت: به خدا سوكند من شما را از متعه نهى مى كنمء 
هر جند كه در كتاب خدا هم آمده استء و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم هم آن را انجام داده» و منظور عمر در اينجا 


منعة وك 


ودر الدر المنثور است كه مسلم از عبد الله بن شقيق روايت كرده كه كفت: عثمان از متعه نهى مى كردء و على به آن امر مى 


فرمود: يس روزى عثمان به على در اين باره اعتراض كرد. على عليه السلام فرمود: تو خود مى دانى كه با رسول خدا 


ص : 077 


صلى الله عليه وآله وسلّم حج تمتع كرديم؛ عثمان كفت: بله مى دانم» و ليكن آن روز از رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم مى 
ترسيديم و نمى توانستيم مخالفت كنيم. 


ونيز در الدر المنثور است كه ابن ابى شيبه و مسلم از ابى ذر روايت كرده كه كفت: متعه در حج مخصوص اصحاب رسولخدا 
صلى الله عليه وآله وسلم بوده است. 


ووبازدر الدر المنثور مى كويد: مسلم ازابى ذر روايت كرده كه كفت: متعه عملى است كه تنها ما مى توانيم آن را انجام 
دهيم» هم متعه زنان و هم متعه حج . 


تحليلى از روايات مربوط به نهى عمر از متعه در حج 


روايات مربوط به حج تمتع بسيار زياد استء ولى ما در بالا به آن مقدار كه در غرض ما دخالت دارد اكتفا كرديم» و غرض ما 
بحث تفسيرى ييرامون نهى از متعه در حج است,ء جون در باره اين نهى از دو نظر مى شود بحث كرد, يكى اينكه نهى كننده 
(يعتى غمر) حتق داشته كه حتيق نهيى بكلد يا تداشته؟ و اكر تداشتة آيا معذون بوده يا نه؟ اين بحث ان غرضن :ما و از :مسؤوليت 


نظر دوم اين است كه روايات نامبرده احيانا به آيات كتاب و ظاهر سنت استدلال كرده مى خواهيم بدانيم اين استدلالها صحيح 


نهى عمر از متعه حج استدلال شدواسث: 


اولين استدلال: استدلال به اينكه آيه:” و اتموا الحج و العمره لله“ بر آن دلالت دارد» و حاصلش اين است كه آيه نامبرده عموم 
مسلمين را مامور كرده به اينكه حج را تمام و عمره را تمام كنندء و آيه اى كه حج تمتع را تشريع كرده مخصوص رسولخدا 
صلى الله عليه وآله وسلّم استء اين استدلال در روايت ابى نضره از جابر آمدهء كه كفت: همينكه عمر به خلافت رسيد كفت: 
خداوند از هر جيز هر قدر بخواهد براى ييغمبرش حلال مى كند و ملاكك كار ما قرآن استء كه هر آيه اش در جائى كه بايد 


نازل شود نازل شده. و فرموده:” فاتموا الحج و العمره لله“ و به حكم اين آيه بايد حج خود را از عمره خود جدا كنيد . 


واين استدلال به هيج وجه درست نيست! جون خواننده عزيز در تفسير آيه نامبرده توجه فرمود كه كفتيم: اين آيه بيش از اين 
دلالت ندارد كه اتمام حج و عمره واجب استء و كسى كه بايد اين عبادت را انجام دهد نمى تواند در وسط آن را قطع كند. 
به دليل اينكه دنبالش مى فرمايد:” فان احصرتم ...“ و اما اينكه آيه شريفه دلالت داشته 
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باشد بر اينكه مسلمانان بايد عمره را جداى از حج بياورند و متصل آوردنش تنها مخصوص به رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلّم ويا به آن جناب و همراهانش بوده كه در آن سال يعنى در حَصّعَةَ الوداع در خدمتش بوده اندء ادعائى است كه اثباتش از 
خرط القناد مشكل تر است. ( خرط القتاد به اين معنا است كه انسان ساقه اى ير از تبغ زهردار را با دست بككيرد» ودست خود 
راابر آن بكشدء بطوريكه همه تيغ هاى ساقه مانند بركك از ساقه جدا شود و بريزد.) 


علاوه بر اينكه در اين روايت اعتراف شده است به اينكه حج تمتع سنت رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم بوده همجنانكه در 
روايت نسائى از ابن عباس نيز اين اعتراف آمده. و عمر به نقل ابن عباس كفته: به خدا س وكند من شما را از متعه نهى مى كنمء 
با اينكه رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم آن را انجام داد !! 

دومين استدلال: اما اينكه استدلال كرده اند به اينكه نهى از تمتع در حج موافق با كتاب و سنت است همجنانكه در روايت ابى 
موسى آمده بود» كه كفت: اككر از حج تمتع نهى كنيم هم به كتاب خدا عمل كرده ايم» كه مى فرمايد:” و اتموا الحج و العمره 
لله“ و هم به سنت ييامبرمان عمل كرده ايم» كه فرمود: محرم از احرام در نمى آيد تا وقتى كه قربانيش ذبح شود. 

در ياسخ مى كوئيم كتاب خدا همانطور كه قبلا خاطرنشان كرديم بر خلاف اين كفتار دلالت دارد, و اما اينكه كفتند تركك 
ذبح شوده در ياسخ مى كوئيم: 


اولا اين كفتار درست بر خلاف فرموده رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم استء كه در رواياتى ديكر آمده. و بعضى از آنها 


كذشت,ء كه به صراحت فرمود: اين مخصوص كسانى است كه از ميقات با خود قربانى آوردند . 


ثانيا اينكه: روايات تصريح دارد بر اينكه رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم خودش اين عمل را بجا آورد» يعنى اول احرام 
بست به عمره؛ و سيس بار ديككر احرام بست به حج. و نيز تصريح دارد بر اينكه آن جناب به خطبه ايستاد و فرمود: اى مردم آيا 
مى خواهيد خدا را جيز بياموزيد؟ و ادعاى عجيبى كه در اين مقام شده ادعائى است كه ابن تيميه كرده؛ و كفته حج رسولخدا 


ثالثا: صرف اينكه سر نتراشند تا قربانى به محل خودش برسد احرام حج نيست 
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خود اين روايات هم نمى تواند دليل براين مدعا باشد, و آيه هم دلالت دارد بر اينكه آن سائق هديى حكمش سر نتراشيدن 


رابعا اينكه: بر فرض كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم حج تمتع بجا نياورد ليكن اين را كه ممكن نيست انكار كنيم كه 
آن روز رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم به همه ياران خود يعنى آنهائى كه در حضورش بودند و آنها كه نبودند دستور داد 
حج تمتع بياورند» و جككونه ممكن است مسئله اى كه مبدء تاريخش جنين باشدء يعنى عموم مسلمين در آن مساله حكمى 
داشته باشندء و بيامبر اسلام حكمى ديكر مخصوص به خودش داشته باشد. و هر دو حكم در قرآن نيز نازل شده باشدء آنكاه 


حكم مخصوص به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم در ميان امتش سنت كردد؟ 


سومين استدلال: و اما اين استدلال كه كفتند: تمتع باعث مى شود كه حج (يكى از باشكوه ترين مراسم اسلامى») صورتى به 
خود بككيرد كه با معنويت آن سازكار نيستء جون به حاجى اجازه مى دهد در بين عمل خوشكذرانى كندء از زنان كام 
بكيرد» و از بوى خوش و لباس هاى فاخر استفاده كندء و اين استدلال از روايت احمد از ابى موسى استفاده مى شود: آنجا كه 
عمر كفت: درست است كه حج تمتع سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم است و ليكن من مى ترسم مردم در بين عمل 
حج زير درختان اراكك با زنان خود درآميزندء و آنككاه وقتى احرام حج ببندند كه آب غسل جنابت از سر و رويشان بجكد. 
اين بود كفتار عمرء و نيز از بعضى روايت هاى ديكر كه در آن از عمر نقل شده كه كفت: من مى دانم كه رسولخدا صلى الله 
عليه وآله وسلم و اصحابش حج تمتع را بجا آوردند» و ليكن من شخصا دوست نمى دارم كسانى كه به زيارت خانه خدا مى 
آيند با زنان درآميزند» آنككاه براى حج احرام ببندند» در حالى كه آب غسل از سر و رويشان بجكدء اين نيز كفتار عمر بود. 
كه صريحا اجتهادى است در مقابل نص» جون خداى تعالى و رسول كراميش بر مساله حج تمتع تصريح كرده اند و خدا و 
رسولش بهتر مى دانند كه تشريع حكم حج تمتع ممكن است به اينجا منجر شود, كه مسلمين رفتارى را بكنند كه عمر آن را 


دوست نمى داردء و بلكه از آن مى ترسدء و با وجود جنين تصريحى ديككر جاى اجتهاد نيست . 


كراهت داشت آمده؛ مى فرمايد: 


” فمن تمتع بالعمره الى الحج... ! 
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كسى كه با آوردن عمره تا انجام حج لذت كيرى كندء بايد قربانى كند!“ 


بطوريكه ملاحظه مى فرمائيد قرآن كريم نام اين قسم حج را حج تمتع يعنى (حج لذت كيرى) نهاده» جون تمتع جز اين نيست 
كه زائر خانه خدا بتواند از نجه كه در احرام بر او حرام بود يعنى از التذاذ با بوى خوش و با آميزش با زنان» و يوشيدن لباس و 


غيره» بهره مند شود» و اين عينا همان است كه عمر از آن مى ترسيد و كراهت مى داشت. 


وازاين عجيب تر اينكه وقتى آيه شريفه نازل شد اصحاب به خدا و رسول اعتراض كردندء و رسولخدا صلى الله عليه وآله 
وسلّم امر فرمود تا به عين همان جيزى كه سبب نهى بود تمتع ببرند. توضيح اينكه وقتى اين دستور صادر شدء بطوريكه در 
روايت در الدر المنثور از حاكم از جابر آمده مردم كفتند, آيا براى عمل حج در حالى به سوى عرفه روانه شويم كه منى از 
عورتهاى ما مى جكدء اين سخن به كوش رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم رسيد بلادرنكك به خطبه ايستاد و در خطبه اش 


كفتار مردم را رد نموده» براى بار دوم دستور داد تمتع كنند» همانطور كه بار اول آن را بر ايشان واجب كرده بود . 


جهارمين استدلال: و اما استدلال دريكرئ كه كردة اند و يطوربكه :دن زوايت سبوظئ از سعيد بق سيت اند كه كفتة اده 
(حكم تمتع در حج باعث تعطيل شدن بازارهاى مكه استء و مردم مكه نه زراعتى دارند و نه دامى؛ بهار كار مردم مكه همان 
موقعى است كه حاجيان به مكه و بر آنان وارد مى شوندء.) استدلال درستى نيستء» جون اجتهادى است در مقابل نص علاوه بر 
اينكه خود خداى تعالى در كلا-م مجيدش نظير اين استدلال را رد نموده» آنجا كه فرمان داده بود: از اين يس مشركين حق 
ندارند به مسجد الحرام در آيند» جون مشركك نجس استء و فرموده بود:” يا ايها الذين آمنوا انما المشركون نجس فلا يقربوا 
المسجد الحرام بعد عامهم هذا و ان خفتم عليه فسوف يغنيكم الله من فضله ان شاءء ان الله عليم حكيم»“ جون ممنوعيت 
مشركين از ورود به مسجد الحرام و قهرا از ورود به مكه معظمه نيز مستلزم كسادى بازار مكه بوده؛ و مع ذلكك آيه شريفه اين 
محذور خيالى را رد نموده مى فرمايد: اكر از فقر مى ترسيد بدانيد كه به زودى خداى تعالى به فضل خود شما را بى نياز مى 
كند. 


ينجمين استدلال: و اما استدلال ديكرى كه كرده و كفتند: تشريع حج تمتع بر اساس ترس بوده ( كه به نظر نككارنده منظور 
ترس از رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم بوده») و جون امروز رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم نيست تا ازاو بترسيم 


1 
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جائى براى تمتع در حج نيستء و اين استدلال در روايت الدر المنثور از مسلم از عبد الله بن شقيق آمده كه عثمان در ياسخ 
على عليه السلام كفت: در آن روزها ما از رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم مى ترسيديمء اين بود كفتار عثمان كه نظير آن 
ازابن زبير هم روايت شده. و روايت به نقل الدر المنثور اين است كه ابن ابى شيبه و ابن جرير و ابن منذر از ابن زبير روايت 
كرده اند كه وقتى به خطبه ايستاد و كفت: ايها الناس به خدا سوكند تمتع به عمره تا رسيدن حج اين نيست كه شما مى كنيد 
تمتع وقتى است كه مردى مسلمان احرام حج ببندد ولى رسيدن دشمن يا عروض كسالت و يا شكستككى استخوان و يا 
ييشامدى ديكر نككذارد حج خود را تمام كند» و ايام حج بككذرد. اينجاست كه مى تواند احرام خود را احرام عمره قرار دهد؛ و 
يس از انجام اعمال عمره از احرام در آيدء و تمتع ببرد تا آنكه سال ديككر حج را با قربانى خود انجام دهدء اين است تمتع به 
عمره تا حج ...( تا آخر حديث.) 


اشكالى كه در اين استدلال هست اين است كه آيه شريفه مطلق است هم خائف را شامل مى شودء و هم غير خائف راء و 
خواننده عزيز توجه فرمود كه جمله اى كه دلالت دارد بر تشريع حكم تمتع جمله:” ذلك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد 
الحرام ....“ است»ء نه جمله:” فمن تمتع بالعمره الى الحج ...»“ تا در معناى آن قيد ترس را هم از بيش خود اضافه نموده 
بكويند: يعنى هر كس از ترس» حج خود را مبدل به عمره كرد قربانى كند و معلوم است كه جمله اول ميان اهل مكه و ساير 
مسلمانان فرق كذاشته» و حج تمتع را مخصوص ساير مسلمانان دانسته» و سخنى از فرق ميان خائف و غير خائف به ميان 


نياورده اسنت» 


علاوه بر اينكه تمامى روايات تصريح دارد بر اينكه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم حج خود را بصورت تمتع آورد» و دو 
احرام بست يكى براى عمره و ديكرى براى حج. 


ششمين استدلال: و اما اين استدلال كه كفته اند: تمتع مختص به اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بوده و شامل 
حال ساير مسلمين نيست (نقل از دو روايت الدر المنثور از ابى ذر») اككر منظور از آن» همان استدلال عثمان و ابن زبير باشد كه 
جوابش را داديم؛ و اكر مراد اين باشدكه حكم تمتع خاص اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم استء و شامل 
ديكران نمى شود سخنى است باطل به دليل اينكه آيه شريفه مطلق است و مى فرمايد: اين حكم براى هر كسى است كه اهل 
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علاوه بر اينكه اكر حكم تمتع مخصوص اصحاب رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم و ياران آن جناب بود جرا عمر و عثمان و 


ابن زبير وابى موسى و معاويه و به روايتى ابى بكر آنرا تركك كردند با اينكه از صحابه آن جناب بودند. 
تمتع» و عدم جواز استفاده از اختيارات ولايت در نقض احكام الهى 


هفتمين استدلال: و اما اينكه استدلال كردند به مساله ولايت, و اينكه عمر در نهى از تمتع از حق ولايت خودش استفاده كرد 
جون خداى تعالى در آيه” اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكمء“ اطاعت اولى الامر را هم مانند اطاعت خدا و رسول 
واجب كرده استجد لال درستى نيست» براى اينكه ولا-يتى كه آيه شريفه آن راحق أولى الامر (هر كه هست!) قرار داده» شامل 


اين مورد نمى شود جون أولى الامر حق ندارد احكام خدا را زير و رو كند. 


توضيح اينكه آيات بسيار زيادى دلالت دارد بر اينكه اتباع و بيروى آنجه به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم نازل شده 
واجب استء مانند آيه شريفه:” اتبعوا ما انزل اليكم من ربكمء“ و معلوم است كه هر حكمى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلم تشريع كند به اذن خدا مى كند, همجنانكه آيه شريفه:” ولا يحرمون ما حرم الله ورسوله“ و آيه شريفه:” ما آتيكم 


الرسول فخذوه و ما نهيكم عنه فانتهواء“ بيان مى كند. 


و معلوم است كه منظور از عبارت ” آنجه رسول برايتان آورده“ به قرينه جمله ” و ما نهيكم عنهء“ اين است كه هر جه كه 
رسول شما را بدان امر كرده. در نتيجه به حكم آيه نامبرده بايد آنجه را كه رسول واجب كرده امتثال كردء و از هر جه كه نهى 
كرده منتهى شد و همجنين از هر حكمى كه كرده و هر قضائى كه رانده؛ جنانكه در باره حكم فرموده:” و من لم يحكم بما 
انزل الله فاولئكك هم الظالمونء“ و در آيه اى ديكر فرموده:”فاولئكك هم الفاسقونء“ و در جائى ديكر فرموده:” فاولئك هم 
الكافرون.“ و در مورد قضا فرموده:” و ما كان لمؤمن و لا مؤمنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم؛ و من 
يعص الله و رسوله. فقد ضل ضلالا مبينا. “ 


و نيز فرموده:” وربكك يخلق ما يشاء و يختار ما كان لهم الخيره»“ و ما مى دانيم كه مراد از اختيار در اين آيه قضا و تشريع و يا 


حداقل اعم از آن واز غير آن استء و شامل آن نيز مى شود . 


وقرآن كريم تصريح كرهده به اينكه كتابى است نسخ ناشدنى» و احكامش به 
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همان حال كه هست تا قيامت خواهد ماندء و فرموده:” و انه لكتاب عزيز لا ياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه. تنزيل من 
حكيم حميد. “ 


واين آيه مطلق استء و به اطلالقش شامل بطلا-ن به وسيله نسخ نيز مى شود يس به حكم اين آيه آنجه كه خدا و رسولش 


تشريع كرده اند» و هر قضائى كه رانده اند» بيرويش بر فرد فرد امت واجب استء خواه اولى الامر باشد يا نه! 


از اينجا روشن مى شود كه جمله:” اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر منكم.“ حق اطاعتى كه براى أولى الا-مر قرار مى 
دهد, اطاعت در غير احكام است» يس به حكم هر دو آيه أولى الامر و ساير افراد امت در اينكه نمى توانند احكام خدا را زير 
ور وكئلند يكسائتك : 


بلكه حفظ احكام خدا و رسول بر أولى الا-مر واجب تراسث. و اصولا أولى الامر كسانى هستند كه احكام خدابه دستشان 


امانت سيرده شده. بايد در حفظ آن بكوشند. 


يس حق اطاعتى كه براى أولى الامر قرار داده اطاعت اوامر و نواهى و دستوراتى است كه أولى الامر به منظور صلاح و اصلاح 
امت مى دهد البته با حفظ و رعايت حكمى كه خدا در خصوص آن واقعه و آن دستور دارد . 


مانند تصميم هائى كه افراد عادى براى خود مى كيرند» مثلا با اينكه خوردن و نخوردن فلان غذا برايش حلال است» تصميم 
مى كيرد بخوردء ويا نخورد, حاكم نيز كاهى صلاح مى داند كه مردم هفته اى دو بار ككوشت بخورندء ويا با اينكه خريد و 
فروش براى افراد جايز است فردى تصميم مى كيرد اين كار را بكند» ويا تصميم مى كيرد نكند» حاكم نيز كاهى صلاح مى 
داند مردم از بيع و شرا اعتصاب كنندء و يا آن را توسعه دهند. و يا با اينكه بر فرد فرد جايز است وقتى كسى در ملكك او با او 
نزاع مى كند به حاكم شرع مراجعه كندء و هم جايز است از دفاع صرفنظر كند» أولى الامر نيز كاهى مصلحت مى داند كه از 
حقى صرفنظر كند, و كاهى صلاح را در اين مى داند كه آن را احقاق نمايد . 


يس در همه اين مثالها فرد عادى و يا أولى الامر صلاح خود را در فعلى و يا ترك فعلى مى داند» و حكم خدا به حال خود 


باقى است. 


و همجنانكه يكك فرد نمى تواند شراب بنوشد و ربا بخورد. و مال ديككران را غصب نموده ملكيت ديكران را ابطال كند هر 
جند كه صلاح خود را در اينككونه كارها بداند» أولى الامر نيز نمى تواند به منظور صلاح كار خود احكام خحدا را زير و رو 
كندء جون اين عمل مزاحم با حكم خداى تعالى است, آرى أولى الامر مى تواند در ياره اى اوقات از حدود و ثغور كشور 
اسلامى دفاع كندء و در وقت ديككر از دفاع جشم بيوشدء و در هر دو حال رعايت مصلحت عامه وامت را بكند» ويا دستور 


اعتصاب عمومى. و يا انفاق عمومى. 


ص :0594 


ويا دستورات ديكرى نظير آن بدهد. 


و سخن كوتاه آنكه آنجه يكك فرد عادى از مسلمانان مى تواند انجام دهد» و بر حسب صلاح شخص خودش و با رعايت حفظ 
حكم خداى سبحان آن كار را بكندء ويا در آن جيز تصرف نمايد» ولى امرى كه از قبل رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 
بر امت او ولايت يافته» نيز مى تواند آن كار را بكند» و در آن جيز تصرف نمايد» تنها فرق ميان يكك فرد عادى و يكك ولى امر 
با اينكه هر دو مامورند بر حكم خدا تحفظ داشته باشند, اين است كه يكك فرد عادى در آنجه مى كند صلاح شخص خود را 
در نظر دارد» و يكك ولى امر آنجه مى كند به صلاح حال امت مى كند. 


و كرنه اكر جايز بود كه ولى مسلمين در احكام شرعى دست بيندازد» هر جا صلاح ديد آن را بردارد» و هر جا صلاح ديد كه 
حكم ديكرى وضع و تشريع كندء دراين جهارده قرن يكك حكم از احكام دينى باقى نمى ماندء هر ولى امرى كه مى آمد جند 
تاااز احكام را بر مى داشت,ء و فاتحه اسلام خوانده مى شدء و اصولا ديكر معنا نداشت بفرمايند احكام الهى تا روز قيامت باقى 


اسبت: ؟! 


حال آنجه را كفته شد با مساله تمتع كه مورد بحث بود تطبيق داده مى كوئيم: جه فرق است بين اينكه كوينده اى بككويد: 
حكم تمتع و بهره مندى از طيبات زندكّى با هيات عبادات و نسكك نمى سازد؛ و جون نمى سازد شخص ناسكك بايد اين تمتع 
را تركك كندء و بين اينكه كوينده بككويد مباح بودن برده كيرى با وضع دنياى فعلى سازكار نيست»ء جون دنياى متمدن امروز 
همه حكم مى كنند به حريت عموم افراد بشرء يس بايد حكم اباحه برده كيرى كه از احكام اسلام است برداشته شود, و يا 
اينكه كويد اجراى احكام حدود به درد جهارده قرن قبل مى خورد, و اما امروز بشر متمدن نمى تواند آن را هضم كندء و 
قوانين جاريه بين المللى هم آن را قبول نمى كند. يس بايد تعطيل شود. 


اين بيانى كه ما كرديم از ياره اى روايات وارده در همين باب فهميده مى شود مانند روايت الدر المنثور كه مى كويد: اسحاق 
بن راعويه در مس مند خودء واحمد از حسن روايت آورده اند كه عمر بن خطاب تصميم كرفت مردم رااز متعه حج منع كند 
انى بن كع برخاست و كفت تواين اختيار را ندارى» جون متعه حج حكمى است كه قرآن بر آن نازل شده. و ما خود با 


رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم عمره تمتع به جاى آورديم؛ عمر جون اين بشنيد از تصميم خود تنزل كرد. 
0ك 

تشريع قبله 

جهت قبله مسامين و احكام آن 
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ص: 65١‏ 
, 20-6 سر ع ان ل 0000 3 ب كه 3 يفن 2 
-” سيّقول السفْهَاءٌ مِنَ الناس ما وَلاهُمْ عن قلتهمُ التى كانوا عَلئِهَا قل لله المشرق وَ المَغرب يِهُدِى مَن يَشاءٌ إلى صِرَطٍ مُستقيم! 


-بزودى سفيهان مردم خواهند يرسيد جه انككيزه اى مسلمانان را از قبله اى كه رو بدان سو نماز مى كردند بركردانيد؟ بكو: 


مشرق و مغرب از آن خداست هر كه را بخواهد بصراط مستقيم هدايت مى كند !“ 


بركشتن قبله از بيت المقدس به عكعبه. از بزركترين حوادث دينى» و اهم احكام تشريعيه استء كه مردم بعد از هجرت 
رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم به مدينه با آن روبرو شدند آرى در اين ايام اسلام دست به انقلابى ريشه دار مى زند» و 
معارف و حقايق خود را نشر مى دهدء و معلوم است كه يهود و غير يهود در مقابل اين انقلاب» ساكت نمى نشينند» جون مى 
بينند اسلام يكى از بزركترين مفاخر دينى آنان را كه همان قبله ايشان بود» از بين مى برد» قبله اى كه ساير ملل بخاطر آن تابع 


يهود و يهود دراين شعار دينى متقدم بر آنان بودند . 


علاوه براينكه اين تحويل قبله باعث تقدم مسلمانان» و دين اسلام مى شود جون توجه تمامى امت را يكجا جمع مى كند, و 
همه در مراسم دينى به يكك نقطه رو مى كنند» و اين تمركز همه توجهات به يكك سوء ايشان رااز تفرق نجات مى دهد هم 
تفرق وجوهشان در ظاهرء و هم تفرق كلمه شان در باطن» و مسلما قبله شان >عبه تاثيرى بيشتر و قوى تر دارد» تا ساير احكام 


اسلام؛ از قبيل طهارت و دعاء و امثال آن» و يهود و مشركين عرب را 


65١ ص:‎ 


سخت نككران مى سازدء مخصوصا يهود را كه به شهادت داستانهائى كه از ايشان در قرآن آمدهء مردمى هستند كه از همه عالم 
طبيعت جز براى محسوسات اصالتى قائل نيستند» و براى غير حس كمترين وقعى نمى كذارند, مردمى هستند كه از احكام خدا 
آنجه مربوط به معنويات است»ء بدون جون و جرا مى يذيرند» ولى اكر حكمى در باره امرى صورى و محسوس از ناحيه 
برورد كارشان بيايد» مانند قتال و هجرت و سجده و خضوع و امثال آنء زير بارش نمى روندء و در مقابلش به شديدترين 


وجهى مقاومت مى كنند . 


سخن كوتاه اينكه خداى تعالى هم خبر داد كه بزودى يهود بر مسئله تحويل قبله اعتراض خواهند كردء لذا به رسولخدا صلى 
الله عليه وآله وسلّم تعليم كرد كه جككونه اعتراضشان را ياسخ كويد, كه ديكر اعتراض نكنند. 


اما اعتراض آنان اين بود كه خداى تعالى از قديم الايام بيت المقدس را براى انبياء كذشته اش قبله قرار داده بود. تحويل آن 


قبله بسوى كعبه كه شرافت آن خانه را ندارد جه وجهى دارد ؟ 


اكر اين كار به امر خدا استء كه خود, بيت المقدس را قبله كرده بود. جككونه خودش حكم خود را نقض ميكند؟ وحكم 


شرعى خود را نسخ مينمايد؟ و يهود بطور كلى نسخ را قبول نداشتء كه بيانش در آيه نسخ كذشت. 


واكر به امر خدا نيست» يس خود ييامبر اسلام از صراط مستقيم منحرفء و از هدايت خدا بسوى ضلالت كرائيده استء كو 


اينكه خداى تعالى اين اعتراض را در كلام مجيدش نياورده» لكن از جوابى كه داده معلوم مى شود كه اعتراض جه بوده است 


واما ياسخ آن اين است كه قبله قرار كرفتن» خانه اى از خانه ها جون كعبه. و يا بنائى از بناها جون بيت المقدسء و يا سنكى 
از ستكلها جون حجر الا-سود كه جزء كعبه استء از اين جهت نيست كه خود اين اجسام بر خلاف تمامى اجسام اقتضاى قبله 
شدن را دارد» تا تجاوز از آنء و نيذيرفتن اقتضاى ذاتى آنها محال باشدء و در نتيجه ممكن نباشد كه حكم قبله بودن بيت 
المقدس د كركون شود و يا لغو كردد. 


بلكه تمامى اجسام و بناها و جميع جهات از مشرق و مغرب و جنوب و شمال و بالا و يائين در نداشتن اقتضاى هيج حكمى از 
احكام برابرند» جون همه ملكك خدا هستند» هر حكمى كه بخواهد و بهر قسم كه بخواهد و در هر زمان كه بخواهد در آنها 
مى راند» و هر حكمى هم كه بكند بمنظور هدايت خلق» و بر طبق مصلحت و كمالاتى است كه براى فرد و نوع آنها اراده مى 
كند» يس او هيج حكمى نمى كند مكر به خاطر اين كه بوسيله آن حكمء خلق را هدايت كند و هدايت هم نمى كند» مكر 


بسوى آنجه كه صراط مستقيم و كوتاه ترين راه بسوى كمال قوم و صلاح ايشان است. 


ص : 0157 


يس بنا بر اين در جمله ”سيقول السفهاء من الناسء *“ منظور از سفيهان از مردم» يهود و مشر كين عرب استء و به همين جهت از 
ايشان تعبير به ناس كرد و اكر سفيهشان خواند» بدان جهت بود كه فطرتشان مستقيم نيستء و رأيشان در مسئله تشريع و دين» 
خطا است, و كلمه سفاهت هم به همين معنا استء كه عقل آدمى درست كار نكند, و رأى ثابتى نداشته باشد . 


مسلمانان تا آنروز يعنى ايامى كه رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم در مكه بود و جند ماهى بعد از هجرت رو به قبله يهود و 


نصارى يعنى بيت المقدس نماز مى خواندند . 


واكر يهود دراين اعتراض كه قرآن حكايت كرده قبله بيت المقدس را به مسلمانان نسبت دادندء با اينكه يهوديان در نماز 


بسوى بيت المقدس قديمى تر از مسلمانان بودند» باين منظور بوده كه در ايجاد تعجب و در وارد بودن اعتراض مؤثرتر باشد. 


كسئى هعقب ترمى كزدد اهز حتد كداابق ازماشن حوبراى كسائيكه دا هدايتفان كرده سيان يزر كك است .و دا هر كر 


ايمان شما را بى اثر نمى كذارد كه خدا نسبت به مردم بسيار رئوف و مهربان است!“ 


ظاهر آيه اين است كه مى خواهد توهمى را كه احيانا ممكن است در سينه مؤمنين خلجان كندء دفع نمايدء و آن توهم اين 
است كه فلسفه بر كرداندن قبله» و نسخ قبله قبلى جيست؟ و تكليف نمازهائى كه تاكنون رو به بيت المقدس خوانده ايم جه مى 
نه كعبه» بس هيج دليلى نيست بر اينكه بككوئيم: بيت المقدس دو بار و كعبه هم دو بار قبله شده. جون اكر مراد بقبله در آيه 
كعبه باشدء لا-زمه اش همين مى شود, جون مى فرمايد: ما امروز آن قبله را كه قبلا رو به آن مى ايستادىء قبله نكرديم مكر 


براى جه و جه. 


و سخن كوتاه اينكه جاى اين معنا بود كه در سينه مؤمنين اين توهم ايجاد شود كه اولا وقتى بناى خداى تعالى براين بود كه 
بالأخرة كمه قله مسسلماناك: كمدسهرا الهجاة بزو اول كدرو كواقت سد مسلمانان زوننه بيك المقدسن :تاذ يوادنه 


لذا خداى تعالى براى دفع اين توهم خاطر نشان كردء كه تشريع احكام جز بخاطر 


ص :0157 


استء و هم جداسازى مؤمنين از غير مؤمنين استء و هم مشخص كردن فرمانبران از عاصيان متمرد» و آن سببى كه باعث شد 
كه قبله يهوديان را مدتى قبله شما مسلمانها قرار دهيم» عينا همين ها بود كه كفتيم . 


و ثانيا آن نمازهائيكه مسلمانان بسوى بيت المقدس خواندند تكليفش حيست؟ حون در حقيقت نماز بطرف غير قبله بوده» و 
بايد باطل باشدء از اين توهم هم جواب مى دهد: قبله مادام كه نسخ نشده قبله استء جون خداى تعالى هر وقت حكمى را 
نسخ مى كندء از همان تاريخ نسخ از اعتبار مى افتد» نه اينكه وقتى امروز نسخ كرد دليل باشد بر اينكه در سابق هم بى اعتبار 
بوده» واين خود از رأفت و رحمتى است كه به مؤمنين دارد» و عهده دار بيان اين جواب جمله:” و ما كان الله ليضيع ايمانكم, 


ان الله بالناس لرؤف رحيم...!“ است. 


”قد نرى تقلب وجهك فى السماءء فلنولينكك قبله ترضيها ... ما تو را ديديم كه رو در آسمان مى جرخاندى يس بزودى تو را 
بسوى قبله اى برمى كردانيم كه دوست مى دارىء اينكك روى خود به طرف قسمتى از مسجد الحرام كن» و هر جا بوديد رو 
بدان سو كنيد و كسانيكه اهل كتابند مى دانند كه اين ب ركشتن به طرف كعبه حق است و حكمى است از ناحيه يرورد كارشان 
وخدااز آنجه مى كنند غافل نيست!“ 


ازاين آيه بدست مى آيد كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم قبل از نازل شدن حكم تغيير قبله» يعنى نازل شدن اين آيهء 
روى خود را در اطراف آسمان مى كردانده؛ و كويا انتظار رسيدن جنين حكمى را مى كشيده. و يا توقعم رسيدن وحيى در امر 
قبله داشته» جون دوست مى داشته خداى تعالى با دادن قبله اى مختص به او و امتشء. احترامش كندء نه اينكه از قبله بودن بيت 
المقدس ناراضى بوده باشد. 


بطوريكه از روايات وارده در داستان» و شان نزول اين آيه برمى آيد يهوديان مسلمانان را سرزنش مى كرده اند: كه شما قبله 
نداريد» و از قبله ما استفاده مى كنيدء و با بيت المقدس به مسلمانان فخر مى فروختند» رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم از 
اين باب ناراحت مى شدء شبى در تاريكى از خانه بيرون شدء و روى سوى آسمان كردانيد» منتظر بود وحبى از ناحيه خداى 
سبحان برسدء واين اندوهش را زايل سازد. يس اين آيه نازل شد و بفرضى كه آيه اى نازل مى شدء بر اينكه قبله شما 
مسلمانان هم همان قبله سابق استء باز حجتى مى شد براى آنجناب عليه يهود. جون نه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 
يدك داشت ان اتكفوق قله بهو دياق نات تكواننه وله لمانا 
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زيرا عبد بغير اطاعت و قبول» شانى ندارد» لكن آيه شريفه قبله اى جديد براى مسلمانان معين كرد و سرزنش يهود و تفاخر 
آنها را خاتمه دادء علاوه بر اينكه تكليف مسلمانان را يكسره كردء هم حجتى براى آنان شد و هم دلشان خشنود كشت . 


-” فول وجههك شطر المسجد الحرام و حيث ما كنتم فولوا وجوهكم شطره...» 
-اينكك همين امروز روى خود به طرف قسمتى از مسجد الحرام كن» و هر جا بوديد رو بدان سو كنيد...! “ 


كلمه شطر بمعناى بعض است,ء و منظور از بعض مسجد الحرام همان كعبه استء و اككر صريحا نفرمود: ” فول وجهك الكعبه “ 
ويا ”فول وجهك البيت الحرامء“ براى اين بود كه هم مقابل حكم قبله قبلى قرار كيرد» كه شطر مسجد اقصى - يعنى صخره 


معروف در آنجا - بود» نه همه آن مسجد. 


نامبرده مسجد حرام استء و اكر مى فرمود شطر الكعبه. يا شطر البيت الحرام اين مزيت از بين ميرفت. 


در آيه شريفه اول حكم را مختص به رسول خدا صلى الله عليه وآله وميبلم كرده؛ و فرمود: ” يس روى خود بجانب بعضى از 
مسجد الحرام كن!“ و سيس حكم را عموميت داده؛ به آن جناب و به عموم مؤمنين خطاب مى كند: كه” هر جا بوديد روى 
خود بدانسو كنيد! “ واين خود مؤيد اين احتمال است كه آيه نامبرده وقتى نازل شدء كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 
با مسلمانان مشغول نماز بوده» و معلوم است كه در جنين حالىء اول بايد به بيشنماز بككويند: روى خود بركردان و بعدا به 


عموم بككويند: شما هم روى خود بركردانيد و براى هميشه و بر همه مسلمانان واجب است كه اينكار را بكنند . 


” وان الذين اوتوا الكتابء ليعلمون انه الحق من ربهم! “ 


مى فرمايد: اهل كتاب مى دانند كه اين ب ركشتن قبله حق است و از ناحيه خداست. و اين بدان جهت مى فرمايد» كه كتب 
آسمانى ايشان صريحا بر نبوت رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم بيشكوثى كرده بود» ويا صريحا كفته بود كه قبله اين ييغمبر 
صادق» قسمتى از مسجد الحرام است» هر كدام باشد» يس جمله: ” اوتوا الكتاب“ مى رساند كه كتاب اهل كتاب مشتمل بر 
حقيقت اين تحويلء و اين حكم بوده؛ حال يا بدلالت تطبيقىء ( و از نشانه هاى او اين است كه قبله امت خود را بسوى >عبه بر 
مى كرداند») ويا بدلالت ضمنى ( او ييغمبرى است صادق كه هر كارى بكند درست و حق واز طرف يرورد كار عالم مى 
كندء) و خدا ازاينكه اهل كتاب حق را كتمان مى كنند» و علمى كه به كتاب خود دارند اظهار ننموده؛ آنرا احتكار مى كنند» 


كاف سك 
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” و لئن اتيت الذين اوتوا الكتاب بكل آيه...!“ 


اين جمله سرزنش است از اهل كتابء, كه يايه عناد و لجاجت آنها را مى رساند» و مى فهماند كه اككر از يذيرفتن دعوت تو 
امتناع مى ورزندء نه ازاين جهت است كه حق برايشان روشن نشده؛ جون علم يقينى دارند به اينكه دعوت تو حق استء و در 
آن هيج شكى ندارند» بلكه جهتش اين است كه آنان در دين خدا عناد» و در برابر حق لجبازى دارند» و اين همه اعتراضها و 
فتنه انككيزيهاشان تنها بدين جهت است و بسء شاهدش هم كذشته از دليل و برهان اين است كه اكر تمامى معجزاتى كه 
تصور شود برايشان بياورى» خواهى ديد كه باز هم قبله تو را برسميت نخواهند شناختء و همجنان بر عناد و جحود خود ادامه 


خواهند داد. 
” و ماانت بتابع قبلتهم- تو نمى توانى يبرو قبله ايشان باشىء” براى اينكه تو از ناحيه يرورد كارت حجت و برهان دارى. 


” و ما بعضهم بتابع قبله بعضء“ يعنى خود يهوديان و نصارى نيز قبله يكديكر را قبول ندارند» يهوديان هر جا كه باشندء رو به 
صخره بيت المقدس مى ايستند» ولى مسيحيان هر جا باشند رو بطرف مشرق مى ايستند» يس نه اين قبله آنرا قبول دارد» و نه 


آن قبله اين راء واكر ببرسى جرا ؟ مى كويم براى يبروى از هوى و هوس و بس. 


” و لكل وجهه هو موليها فاستبقوا الخيرات ! “ كلمه وجهه بمعناى جيزيست كه آدمى رو به آن مى كندء مانند قبله» كه آن نيز 
بمعناى جيزى است كه انسان متوجه آن مى شود. در اين آيه بيان سابق را خلاصه نموده عبارت اخرائى مى آوردء تا مردم را 
هدانت: كتلة:نه ابتكه مسثله قبله را تعقيت تكتسدة و قن از 'اب دزباره أن يكو مكو واه تشدازئد) و معنايكن انح است كداهر 
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تشر بع شده است. 


خلا-صه. قبله يكك امر قراردادى و اعتبارى استء نه يكك امر تكوينى ذاتى» تا تغيير و تحول نيذيردء با اين حال» ديكر بحث 
كردت :وامشاجره يراه اتذاختن :در ثارة آن فائده اى مرائ شما تذارد: آنة عرق هارا يكذاريدة ونداثال خيرات شتات بكيريك :و 
از يكديكر سبقت جوئيد كه خداى تعالى همككى شما را در روزى كه شكى در آن نيست جمع مى كندء و لو هر جا كه بوده 


باشيد كه خدا بر هر جيزى توانا است. 


اين را هم بايد دانست كه آيه مورد بحث همانطور كه با مسئله قبله انطباق دارد» جون در وسط آيات قبله قرار كرفته» همجنين 
مى تواند با يكك مسثئله تكوينى منطبق باشد» و بخواهد از قضاء و قدرى كه براى هر كسى از ازل تقدير شده خبر دهد» و جمله 


” فاستبقوا الخيرات “ بخواهد بفهماند: كه احكام و آداب براى رسيدن به همان مقدرات تشريع شده است. 


”و من حيث خرجت,ء فول وجهكك شطر المسجد الحرام....“ برخى از مفسرين كفته اند معناى اين آيه اين است كه از هر جا 
كه بيرون شده و به هر جا كه وارد شدى؛ روى خود بسوى مسجد الحرام كن؛ بعضى ديكر كفته اند: معنايش اين است كه از 
هر شهرى در آمدى؛ ممكن هم هست مراد به جمله ” و من حيث خرجت....“ مكه باشد كه رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم 
از آنجا بيرون آمدء و آيه” من قريتكك التى اخرجتكك,“ از آن خبر مى دهدء و معنايش اين است كه رو به كعبه ايستادن 
حكمى است ثابت براى توء جه در مكه و جه در شهرهاى ديكر» و سرزمينهاى ديكر, و جمله:” وانه للحق من ربككء و ما الله 
بغافل عما تعملون.“ همين معنا را تاكيد و تشديد مى كند. 


”و من حيث خرجت فول وجهك شطر المسجد الحرام؛ و حيث ما كنتم فولوا وجوهكم شطره ....“ مى فهماند حكم نامبرده در 
هر حال ثابت است و معنايش اين است كه رو بسوى قسمتى از مسجد الحرام بكن هم از همان شهرى كه از آن بيرون شدى و 


هم از هر جاى ديكّرى كه بوديد رو بسوى آن قسمت كنيد . 


” لثلا- يكون للناس عليكم حجه الا الذين ظلموا منهم» فلا تخشوهم, و اخشونى ...!“ در اين جمله سه فائده براى حكم قبله كه 
در آن شديدترين تاكيد را كرده بودء بيان مى كند: 


اول اينكه يهود در كتابهاى آسمانى خود خوانده بودند كه قبله ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله وسلم كعبه است نه بيت 
المقدسء, همجنانكه قرآن كريم از اين جريان خبر داده» و مى فرمايد:” و ان الذين اوتوا الكتاب ليعلمون انه الحق» من ربهمء“ و 
اكر حكم تحويل قبله نازل نمى شدء حجت يهود عليه مسلمين تمام بود» يعنى مى توانستند بككويند: اين شخص ييغمبرى نيست 
كه انبياء كذشته وعده آمدنش را داده بودند» ولى بعد از آمدن حكم تحويل قبله و التزام به آن و عمل بر طبقشء حجت آنان 
رااز دستشان مى كيرد» مككر افراد ستمككرى از ايشان زير بار نروند:” الا الذين ظلموا منهم...!“ 


اع عا الى اه وام اناه اط مستق 
سوم اينكه در آخر آيه فرموده: ” لعلكم تهتدون! كه خداى تعالى اظهار اميدوارى به هدايت ن به سوى صر مستهيم 
كرده است. 


فلسفه تشريع قبله از لحاظ عبادى و اجتماعى 
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توجه عبادتى بسوى خداى سبحان با در نظر كرفتن اينكه خدا منزه از مكان و جهت و ساير شئون مادى و مقدس از اين است 
كه حس مادى به او متعلق شود اكر بخواهيم از جهار ديوارى قلب و ضمير تجاوز كند و بصورت فعلى از افعال درآ يد با 


اينكه فعل جز با ماديات سر و كار ندارد - به ناجار بايد اين توجه بر سبيل تمثل صورت بكيرد . 


ساده تر بكويم از يكسو مى خواهيم با عبادت متوجه به خدا شويم» از سوى ديككر خدا در جهتى و طرفى قرار ندارد» يس 
بناجار بايد عبادت ما بر سبيل تمثل و تجسم در آيدء به اين صورت كه نخست توجهات قلبى ما با اختلافى كه در خصوصيات 
آن( از خضوع و خشوع وخوف و رجاء وعشق و جذبه وامثال آن») استء در نظر كرفته شود و بعد همان خصوصيات را با 
شكل و قيافه اى كه مناسبش باشدء در فعل خود منعكس كنيم, مثلا براى اينكه ذلت و حقارت قلبى خود را به ييشكاه مقدس 
او ارائه داده باشيم به سجده بيفتيم و با اين عمل خارجى از حال درونى خود حكايت كنيم ويا اكر خواستيم احترام و تعظيمى 
كه در دل ازاو داريم» حكايت كنيم» بصورت ركوع درآثيم و جون بخواهيم حالت فدائى بودن خود را به ييشكاهش عرضه 
كنيم» دور خانه اش بككرديم و جون بخواهيم او را تكبير و بزركداشت كنيم, ايستاده عبادتش كنيم و جون بخواهيم براى 
تشرف بدركاهش خود را تطهير كنيم اين مراسم را با غسل و وضوء انجام دهيم, و از اين قبيل تمثل هاى ديكر . 


وهيج شكى نيست در اينكه روح و مغز عبادت بنده عبارت است از همان بندكى درونى اوء و حالاتى كه در قلب نسبت به 
معبود دارد كه اكر آن نباشد» عبادتش روح نداشته و اصلا عبادت بشمار نمى رود و ليكن در عين حال اين توجه قلبى بايد به 
صورتى مجسم شود و خلاا-صه عبادت در كمالش و ثبات و استقرار تحققش. محتاج به اين است كه در قالبى و ريختى ممثل 
كردد. 


آنجه كفته شد» هيج جاى شكك نيستء حال ببينيم مش ركين در عبادت جه مى كردند و اسلام جه كرده؟ اما وثنى ها و ستاره 
يرستان وهر جسم يرست ديككر كه يا معبودشان انسانى از انسانها بوده ويا جيز ديكر» آنان لازم مى دانستند كه معبودشان در 


حال عبادت نزديكشان و روبرويشان باشدء لذا روبروى معبود خود ايستاده و آنرا عبادت مى كردند . 


ولى دين انبياء و مخصوصا دين اسلام كه فعلا كفتكوى ما در باره آن است, و كفتكوى از آنء از ساير اديان نيز هستء جون 


اسلام همه انبياء را تصديق كرده. علاوه بر 


ص :/605 


اينكه همانطور كه كفتيم: مغز عبادت و روح آنرا همان حالات درونى دانسته» براى مقام تمثل آن حالات نيز طرحى ريخته و 
آن اينست كه كعبه را قبله قرار داده و دستور داده كه تمامى افراد در حال نماز كه هيج مسلمانى در هيج نقطه از روى زمين 
نمى تواند آن را تركك كندء رو بطرف آن بايستند و نيز از ايستادن رو بقبله و يشت كردن بدان در احوالى نهى فرموده ودر 


اخوالى ذيكر آنرا بكر شمرةه اسك : 


و به اين وسيله قلبها را با توجه بسوى خدا كنترل نموده؛ تا در خلوت و جلوتش در قيام و قعودشء, در خواب و بيداريش» در 
عبادت و مراسمش» حتى در يست ترين حالات و زشت ترينش» يرورد كار خود را فراموش نكند, اين است فائده تشريع قبله از 


نظر فردى. 


واما فوائد اجتماعى آن عجيب تر و آثارش روشن تر و دلنشين تراستء براى اينكه مردم را با همه اختلا.فى كه در زمان و 
مكان دارند متوجه به يكك نقطه كرده و با اين تمركز دادن وجهه هاء وحدت فكرى آنان و ارتباط جوامعشان و التيام قلوبشان 
را مجسم ساخته و اين لطيف ترين روحى است كه ممكن است در كالبد بشريت بدمدء روحى كه از لطافت در جميع شئون 
افراد در حيات مادى و معنويش نفوذ كندء اجتماعى راقى تر و اتحادى متشكل تر و قوى تر بسازدء واين موهبتى است كه 
خداى تعالى امت اسلام را بدان اختصاص داده و با آن وحدت دينى و شوكت جمعى آنان را حفظ فرموده؛ در حالى كه قبلا 
احزاب و دسته هاى مختلفى بودند و سنت ها و طريقه هاى متشتتى داشتند» حتى دو نفر انسان يافت نمى شد كه در يكك نظريه 
با هم متحد باشند» اينكك خدا را با كمال عجز بر همه نعمتهايش شكر مى كوئيم . 


-” قاذ كرُونى أذْكزكم وَ اشكرُوا لى وَ لا تكفرُون» 
-يس مرا بياد آريد تا بيادتان آورم؛ 
-و شكرم بككذاريد و كفران نعمتم مكنيد! “ 


ا 


-١‏ مستنك: أيه ١‏ سوره بقره الميزان ج : ١ص‏ :ؤ/؟ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 

























ا 





